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باب الرهن الذيِ یوضج علی ید العدل 


قال : وإذا انتفقا علی وضع الرھن علی ید العصدل جاز . وقسال مالك : لا یجوز ؛ ڈکو قوله في 
بعض النسخ ؛ لان ید العدل ید ا مالك : ولھذا یرجع العدل عليه عند الاستحقاق فانعدم القیض . 


م: ( باب الرھن ن الڈي یوضع علی ید العدل ) 

ش:أي ھذا باب فی بیان حکم الرمن الذي یوضع علی ید الراھن ء وڈا ذکر حکم الرھن إذا 
کان فی ید ا مرتھن ذکر حکمہە إذا کان فی ید العدل ء وھو الذي من الراھن وا مرتھن یکون الرھن 
فی یدہ ء لآنه نائب عن ا مرتھن ء والنائب یقوم مقام ا منوب لا محالة . 

م: ( قال ) ش: أي القدوري م: ( وإذا اتفقا ) ش: أي الراھن وا مرتھن م: ( علی وضع الرھن علی 
ید العدل جاز ) ش: وھو قول أکثر أھل العلم خَلاقًا لابن بی لیلی وا حکم وا حارث العکلي 
وداود- رححھم الله - . قال ا حاکم الشھید في مختصر الکافي٢:‏ وقبض العدل الرھن بمزلة 
قبض الرتھن فی حکم صحته وضمانه بالدین إذا لك؛ بلغنا ذلك عن إہبراھیم والشعبي وعطاء 
وا حسن . وقال آبن آبی لیلی : إن ھلك في ید العدل لم یبطل الدین ؛ وإن مات الراھن فالمرتھن 
أسوۃ الغرماء فيه 
به إلی أُن فی بعمضھالیس کذلكِ فإئه ذکر فی! الملبسوط )؛ و (شرح الأقطع؛ ابن أبي لیلی بدل 
مالك. 

قال الأکمل : وکأنه شك فی هذہ الروایة عن مالك ء فإن القبض لیس بشرط عندہ کما مر 
فی ول ھذا الکتاب ء فإنه [. ۰٠]روایتان‏ . وقال الکاکی : ومالك - رحمہ الله - فيه روایة ۔ 
وقال الشیخ أبو الفضل الکرماني في 4 إشارات الآسرار؛؟ ہووت 
لأن یدہ ید ا مالك فلا یتم بە الرھن م: (لآن ید العدل ید ا مالك ) ش: أي الراھن 

وفی (الکافی؟ : ھذا الدلیل مشعر بأن علی قول مالك القبض شرط ء وقد شرط في کتبھ 
شرطٔا ؛ فیمکن أن یکون لە روایتان حتی یصح ذلك ؛ ولکنه لا خلاف الك في جواز وضعه 
علی ید العدل . 

م: (ولهذا )ش:أي ولکون ید العدل ید ا مالك م: ( یرجع العدل عليه ) ش: أي علی الراھن م: 
( عند الاستحقاق ) ش: یعنی إذا ملك الرمن في پد العدل ٹم استحق ؛ رقعن العدل فیمتەیرحع 
رتو یو سپ و تو بت سوتعبد جج : آن 


ولنا : أن یدہ علی الصورۃ ید المالك في ا حفظ : إذ الین أمانة ؛ وفی حَق إذالیة ید المرتھن ؛ لان 

بدہ ضمان والمضسمون هو اٴالیة فنزل منزلة الشخصین تحقیقا ما قصداہ من ٌالرھن : وإغا یرجع 

العدل علی ا الك في الاستحقاق ؛ لانە نائب عنہ فی حفظ العین کالمودع . قال : وَلیں للمرتھن 

ولا للراھن أن یأخذہ منہ لتعلق حق الراھن فی ال حفظ بیدہ أسائته ء وتعلق حق ا مرتھن 7ة استیفاء 
فلا لك أحدھما إبطال حق الآخر . فلو ملك في یدہ ملك فی ضمان 


رجوع العدل علی ائرامن عندالاستحقاق لوقوع القعل لە ء بدل علی آن الرعنٰ غیر مقبوضء 
لان الأصل أن ماعمل الإنسان بأمرہ و حقه الغرم یرجع علی الذي وقع لە العمل ٠‏ وھنا یرجع 
علی الراھن بعدم القبض ؛ فإذا کان كذلك لا یجوز وضعە علی ید العدل ء لأن وجود الرھن 
بقیض ا مرتھن ولم یوجد لا حقیقة ولا تقدیرا ء لأن العدل نائب عن الراھن لا عن ا مرتھن ء لآن 
امالك هو الراھن لا المرتھن ٤‏ کیف یکون نائبا عن ا مرتھن ؛ والعدل نصبِ لیحفظ عنه فی حال لا 
یؤمن عليه ء ولھذا ‏ حقه ضمان فإن هملك في یدہ ٹم جاء مستحق یرجع بە علی الراهن دون 
المرتھن . 

م: ( ولنا : آن یدہ ) ش: أي ید العدل م: ( علی الصورۃ) ش: یعني بالنظر إلی الظاھر م: ( ید 
امالك فی ا حفظ ء إذ العین آمانة ؛وفسي حق الالیة ید ا مرتھن ؛ لن یدہ ضمان وا مضمون هو الالیة ) ش: 
إذ الاستیفاء یکون منھا م: ( فنزل ) ش: أي العدل م: ( منزلة الشخصین ) ش: لأنه یجوز أن تجعل الید 
الواحدۃ في ا حکم بدین کمن آدی مالە إلی الساعی قبل ا حول یدہ ید ا مالك من وجه ٠‏ وید الفقیر 
من وجه؛ حتی لو ھلك الؤدي في یدہ وبقي النصاب إلی آخر ا حول یقع المؤدي زکاۃ کما لو دفعه 
إلی الفقیر م: ( تحقیقًا ما قصداہ من الرھن ) ش: یعنی لاجل تحقیق ما قصداہ ؛ لأن غ رضھما تحقیق 
عرض عقد الرھن . 

م:( وإنا یرجع العدل علی ا مالك ) ش: هذا بیان لقوله ولھذا یرجع العدل عليه ء توضیحه أن 
رجوع العدل علی ا مالك م: ( في الاستحقاق ؛ لأانە نائب عنه ) ش: أي لن العدل نائب عن امالك م: 
(في حسفظ العین ) ش: في حسال لا یؤئمن عليه م: ( کالمودع ) ش: إذا کانت الودیعة فی یدہ ٹم 
استحقت ضمن ا لمودع ء ٹم یرجع علی ال مودع : 

۴( قال )ش: أي القدوري م: ( ولیس للسرتھن ولا للراھن ان یاخذہ منە ) ش: أی أن یأخذ 
الرھن من العدل م: ( لنعلق حق الرامن في ا حفظ بیدہ أسانته ) ش: أي أمانة العدل م: ( وتعلق حق 
الرتھن بە استیفاء ) ش: أي من حیث الاستیفاء م: ( فلا لك أحدھما ) ش: أي الرامن أو المرتھن م: 
(إبطال حق الآخر ء فلو هلك في یدہ ) ش: أي فلو هلك الرھن في ید العصدل م: ( هلك في ضمان 


المرتھن لان یدہ في حق اذ الیة ید المرتھن وھي الضمونة ء ولو دنع العدل إلی الراهن أو المرتھن 

ضمن ؛ لآنە سودع الرامن فی حق العین وسودع ا لمرتھن فی حق الالیة وأخندھسا أجنبي عن 

الآخر وا لمودع یضمن بالدفع إلی الأجنبي وإذا ضمن العدل قیمة الرمن بعدما دفخ إلی أحدھما 

وقد استھلکه الدفوع إليه أو ملك فی یدہ لا یقدر أن یجعل القیمة رھناً فی یدہ ؛ لہ یصیر 

قاضیاً ومقتضیاء وہینھما تناف : لکن بتفقان علی أن پأاخذاھا مه ء وبجعلاھا رھناً عندہ آؤغظند 
غیرہ . وإن تعذر اجتماعھما برفع أحدھما إلی القاضي لیفعل کذلك. 


الرتھن ؛ لان یدہ ) ش: اي ید العدل م: ( فی حق ا الیة ید اللرتھن وھی الضمونة ) ش: أي ید ال مرتھن 
في حق ا الیة مضمونة بالأقل من قیمة الرھن ومن الدین . 

م: ( ولو دفع العدل إلی الراھن آو ا مرتھن ضمن ؛ لأنه ) ش: أي لن العدل م: ( مودع الراھن في 
حق العین ومودع ا مرتھن في حق ا الیة واحدھما ) ش: أي الراعن أو اللرتھن م: ( اأجنبي عن الآخر 
والملودع یضمن بالدفع إلی الأجنبي ) ش: وإذا کان العدل رجلین والرھن مما لا یقسم فوضعاہ عند 
أحدھما کان جائزا ء ولا ضمان فيیه ء لأئھما آتیا با حفظ اللطلوب : وإن کان مما لا یقسم فاقتسماہ 
فوضعاہ عند أحدھما ضمن الذي وضع حصتہ عند صاحبه في قول أبی حنیفة . وقالا: لا ضمان 
عليه ء وقد مر في کتاب الودیعة . 


م:( وإذا ضمن العدل قیمة الرھن بعدما دفع إلی أحدھما ) ش: أي إلی الراھن و ا مرتھن م: (وقد 
استھلکه امدفوع إليه ) ش: وھو الراھن أو ا مرتھن م: ( أو ملك فی یدہ ) ش: أي في ید اللدفوع إليه م: 
( لا یقدر ) ش: أي العدل م: ( آن یجعل القیمة رهتًا في یدہ ) ش: أي فی بد نفسے م: ( لأنه ) ش: أي 
لان العدل حینئذ م: ( یصیر قاضیّا ) ش: أي ما وجب عليیه بالضمان م: ( ومقتضیا ء وبیٹھما تناف ) 
ش: لکون الواحد مسلما ومسلما إليه م: ( لکن بتفقان ) ش: أي الراھن وا مرتھن م:(عل آن بأاخذاھا) 
گی أي القیمة م: ( منه ) ش: أي العدل م: ( وہجعلاھا ) ش: أي القیمة م: ( رھتّا عندہ ) ش: أي 
العدل . 

۰ (أو عند غیرہ وإن تعذر اجتماعھما ) ش: أي اجتماع الراھن وا مرتھن م: ( یرفع ) ش: أي 
العدل ؛ ھکذا قاله الکاکی وغیرہ م: ( أحدھما) ش: إما الرآھن أو ا مرتھن . قال الاترازي : 
أحدھما برفع الدال؛ لأنه فاعل وظن بعضھم أن أحدھما منصوب ہء یعني أن العدل برفع أحدھما 
وذاك لیس بشيِء ء لان العدل هو ضامن القیمة فبعید أن یرفع ضامن المطالبة نفسه ا خصم إلی 
القاضي . 

قلت : هذا لیس بوجه أنه لیس بعید من العدل ما نفاہ عنە م: ( إلی القاضی لیفعل کذلك ) ش: 
یعني یأخذ القیمة الواجبة علی العدل بالضمان منە ؛ ثم یصیر رھتًا عندہ . 


ولو فعل ذلك ثم قضی الراھن الدین وقد ضمن العدل القیمة بالدفع إِليٌَإلراھن فالقیمة سالة لە 
لوصول امرھون إلی الراھن ووصول الدین إلی المرتھن: ولا یجتمع البدل َال بل فی ملك واحد 
وإن کان ضحٹھا بالدفع إلی ا مرتھن فالرامن یأخذ القیمة منہ لآن العین لو کانٹ ضائمة فی یدہ 
بأخذھا إذا أدی الدین فكذلك بأخذ ما قام مقامھا ولا جمع فیيه بین البدل والمدل ۔قالہ: وإذا 
وکل الرامن ا مرتھن أو الصدل أو ضیرھما بیع الرھن عند حلول الدین ء فالوکالة جائزة؟ِلأنہ 
توکیسل بیع سالە . وإن شرطت في قد الرھن : فلیس للراھن ان یعسزل الوکیل ء وإن عزله لم 
ینعزل ؛ لآنھا ما شرطت فی ضمن عقد الرھن صار وصفاً من أوصافہ وحقاأً من حقوقہ : الا تری 
أنه لزیادة الوثیقة فیلزم بلزوم أصلە ؛ ولانه تعلق بە حق ا مرتھن ‏ 


م: ( ولو فعل ) ش: أي القاضي م: ( ذلك ٹم قضی الراھن الدین وقد ضمن العدل القی٘مة بالدغع 
إلی الراھن فالقیمة سا لة لهە ) ش: أي للعدل م: ( لوصول ا لمرھون إلی الراھن ء ووصول الدین إلی 
المرتھن ء ولا یجتمع البدل وا لمبدل في ملك واحد ) ش: لانه إذا آخذ الراھن القیمة یلزم اجتماع البدل 
والمبدل فی ملك رجل واحد ۔ 

م: ( وإن کان ) ش: العدل م: ( ضعٹھا بالدنع إلی المرتھن فالرامن یأخذ القیمة من ) ش: أي من 
العدل م: ( لان العین لو کانت قائمة ) ش: فيه بین البدل وا مبدل ء لن العین لو کان قائمام: ( فی یدہ 
یاخذھا إذا آدی الدین فكذلك بأخذ ما قام مقامھا ولا جمع فبه بین البدل وا لمبدل ) ش: یعني لا یجمع 
ھذا البدل وا مبدل في ملك واحد ثم ھلك یرجع العدل بذلك علی ال مرتھن ۔ قال فی الذخیرة٤‏ : 
إِن کان العدل رفع الرھن إلی المرتھن : علی ا مرتھن العاریة أو الودیعة وھلك فی یدہ لا یرجع واإت 
استھلکه ا مرتھن یرجع عليه . 

م: ( قال ) ش: أَي القدوری : م: ( وإذا وکل الراھن المرتھن أو العدل آو غیرھما ) ش: أي وکل 
غیر ا مرتھن والعدل م: ( بیع الرمن عند حلول الدین ؛ فالوکالة جائزة ) ش: ولا خلاف فیيه للائمة 
الثلائة م: ( لأنه توکیل یسیع ماله : وإن شرطت ) ش: أي الوکالة م: ( فی عقد الرھن ء فلیس للراھن أن 
یعزل الوکیل ؛ وإن عزله لم بنعزل ) ش: وعند الشافعی - رحمه الله -ینعزل ء وبە قال أحمد . 

وکذا لو مات الراهھن انفسخت الوکالة عندھما م: ( لأنھا ما شرطت )ش: الوکالة م: ( غفي 
ضمن عقد الرھن صار ) شں: أي عقد الوکالة م: ( وصقًا من آوصافه ) ش: أي من آوصاف الرھن م: 
(وحقًا من حقوقه )ش:أي من حقوق الرھن فلزم کأصء ء لان حکم التبع لا پفارق حکم 
الأصل . 

م:(ألا تری أنە ) ش: أي أن عقد الوکالة م: ( لزیادة الوثیقة فیلزم بلزوم أصله ) ش: اي فیلزم 
عقد الوکالة بلزوم أصل عقد الرھن م: ( لأنه ) ش: أي وأن عقد الوکالة م: ( تعلق یه حق المرتھن ء 


٦٦ 


وفي العزل إتواء حقہ : وصار کالوکیل با خصومة بطلب المدعي . ولو وکیلە بالبیع سطلقاً حتی 
ملك البیع بالنقد والنسیئة ‏ ثم نھاہ عن البیع نسیئة لم بعمل نھیه لأنہ لازم بأضلل . فکذا بوصفه 
ما ذکرنا وکذا إذا عزله اشرتھن لا ینعزل ؛ لأنه لم یوکلە وإغا وکله غیرہ . وإن مات الرامن لم 
یئعسزل لان الرمن لا یبطل بھوتە : ولآنه لو بطل إنغا ببطل حق الورثة وحق المرنھن مقدمنہقال : 
وللوکیل أن ییسعه بغیر محضر من الورثة کما یبیعہ فی حال حیاته بغیر محصضر منه ء وإن مات 
الملرتھن فالوکیل علی وکالته ؛ لان العقد لا یبطل بموتھما ء ولا بوت اأحدھما فببقی بحشوقه 
وآوصافے . وإن مات الوکیل انتشضت الوکالة ولا یقوم وارثه ولا وصيه مقامه ؛ لان الوکالة لا 
یجحري فیھا الإرث : ولآن اللوکل رضی برآیە لا برأي غیرہ . 


وفي العزل إتواء حقه ) ش: أي إعدام حق ا مرتھن م: ( وصار کالوکیسل بالخصومة )ش: أي کوکیل 
الدعی عليه با خصومة م: ( بطلب المدعيی )ش: حیث لم یجز للوکیل عزله م: ( ولو وکله بالبیع 
مطلقًا) ش: أي ولو وکل الراھن العدل ہبیع الرھن مطلقًا بغیر قید شيء م: ( حتی ملك البیع بالنقد 
والنسیئة : ٹم نھاہ عن البیع نسیئة لم یعمل نھیه ) ش: یعني لا ینعزل الوکیل م: ( لأانه) ش: أي لان عقد 
الوکاله م: (لازم بأاصله ) ش: وھو الرہن م: ( فکذا بوصفه ) ش: وھو الإطلاق م: ( ما ذکرنا ) ش: نہ 
صار حفَا من حقوقه . 

م: ( وکذا إذا عزله المرتھن لا ینعزل ؛ لانه لم یوکلە وإنما وکله غیرہ : وإن مات الراھن لم ینعزل ؛ 
لان الرھن لا یبطل بموته : ولانہ ) ش: أي ولآن الوکالة م: ( لو بطل إنما یہطل حق الورثة ) ش: کما فی 
سائر الوکالات ؛ ویبطل ببوت ا لموکل حیث ینتقل اللك إلی الورثة ء ولا رضي لھم بالبیع ؛ وآما 
ھا عنا فلا اعتبار حق الورثة م: ( وحق المرتھن مقدم ) ش: یقدم علی حق الورئثة ۱ 

م: ( قال ) ش:أي محمد فی وا جامع الصغیر4: ءم: ( وللوکیل أن یبیعه بغیر محضر من الورثة ) 
ش: أي للوکیل الذي هو عدل أن یبیع الرھن بالوکالة املشروطة في عقد الرھن بغیر محضر من 
ورثة الراھن الذي مات م: ( کما یییعە فی حال حیاته بغیسر محضر منە ) ش: أي من الراھن م: ( وإن 
مات المرتھن فالوکیل علی وکالتە ؛ لآن العقد لا ییطل بھوتھما ) ش: أي لن عقد الرھن لا یبطل بموت 
الراھن وا مرتھن م: ( ولا بجوت أحدھما) ش: أي ولا یہطل أیضا ببجوت الراهن وا مرتھن م: (فییقی ) 
ش: اي عقد الرهن م: ( بحقوقه ) ش: وھی ا حبس والاستیفاء والوکالة م: ( وأوصافه ) ش: وھی 
اللزوم وجبر الوکیل علی البیع إذا بی والبیع بالنسیئة وصرف الدراھم وحق بیع ولد الرھن . 

م+: ( وإن مات الوکیل اننقضت الوکالة ولا یقوم وارله ولا وصیےه مقامه ؛ لان الوکالة لا یجري فیھا 
الإارث ء ولان اللوکل رضي برأیه ) ش: أي برأي الذي وکلە م: ( لا برأي غیرہ) ش: وفی (الذخیرة٤:‏ 
الوکیل بالبیع إذا أوصی رجلاٌ ببیعه لم یجز :]لا أن یکون الراھن قال لە فی أصل الوکالة : وکلتك 


۷ 


وعن أبي یوسف - رحمہ الله -أن وصی الو کیل بملك بیعه ؛ لآن الو كَألة,لازمة فیملکه الوصي 

کالضارب إِذا مات بعدسا صار راس ا لال أعياىًا بملك وصی الاضارب بی نال أنه لازم ہمدما 

صار أعیاًا . قلنا : التوکیل حق لازم : لکن عليه والإژرٹ یجري فیما لە ء بخلاف:الضاربة لاتھا 

حق الضارب . ولیس للمرتھن أن یییعه إلا برضا الراھن ؛ لانه ملکه وما رضی ببیعہولیس 

للراھمن ان یسیعه إلا برضسا المرتھن ؛ لان ا مرتھن أحق بمالیده من الراھن فلا یدر الراھن 'خلی 
تسلیمه بالبیع . 


یبیع الرھن وأجزت لك ما صنعت فيه ؛ ویجوز لوصيه بیعه ولا یجوز لوصي> أن یوصي إلی 
غیرہ . 

م: ( وعن أبي یوسف- رحمہ الله - أن وصي الوکیل مِلك بیعه ) ش: أي بیع الرھن عند حلول 
الدین م: (لآن الوکالة لازمة ضیملک الوصی ) ش: لان ھذاحق واجب ء ولو أراد الراھن ان یحجر 
عليه لم یکن لە ذلك ء فصار م: ( کاللضارب إذا مات بعدما صار راس الال أآعیاتًا ِلك وصی امضارب 
بیعھا ما أنه ) ش: أي أُن البیع م: ( لازم بعدسا صار ) ش: أي رأس ا مال م: ( آعیائًا ) ش: لاجل حق 
رب الال . 


م: ( قلنا التوکیل حق لازم ء لکن عليه ) ش: لنە لا یجري فيه اللإرث م: ( والإرٹ بجري فیما 
له)ش: مالە لا فیما عليه م: ( بخلاف الضاربة لانھا ) ش: أي لأن الضاربة م: ( حق ااضارب ) ش: 
وله ولایة التوکیل في حیاته فجاز أن یقوم وصیه بھا بعد موته کالاب في مال الصغیر ہ والوکیل 
لیس لە حق التوکیل فی حیاته فلا یقوم غیرہ مقامہ بعد مماته . 

م: ( ولیس للمرتھن أن یبیعه ) ش: أي الرھن م: ( إلا برضا الراھن ؛ لأنہ ملکه ) ش: لان الرھن 
ملك الراهھن م: ( وما رضی ببیعه ء ولیس للراھن آن یبیعه إلا برضا ا مرتھن ؛ لان المرتھن احق مالیته من 
الراھن ء فلا یقدر الراھن علی تسلیسمه بالبیع )ش: لان حکم الرھن ملك العین فی حق ا حبس حتی 
یکون ا مرتھن أحق بإمساکه إلی وقت إیفاء الدین . 

وفي (شرح الطحاوي؟ ولیس للمرتھن أن بیع الرھن بغیر إذن الراھن ؛ وإن باعه بغیر إذنه 
توقف علی إجازۃ صاحبه ہ فإن أجازہ جاز ء ویکون الثمن رھنا وإن لم یجز؛ ولا یجوز البیع ء 
وله آن یبطله ویعیدہ رھنًا ء وإن هلك في ید الملشتري قہل الإجازة فلا یجوز ء والإجازۃ بعدہ ء 
ولکن الراھن لە أن یضمنه أیھما شاء ؛ فإن ضمن المرتھن جاز البیع والشمن لە ء ویکون ضمانه 
رهنّا ء وإن ضمن الشتري بطل البیع ٠‏ ویکون الضمان رهتّائم یرجع الشتري علی البائع 
بالٹمن . 

وفي (مختصر الکرخحي ولیس للمرتھن ان یبیع الرھن في دینە إذا لم یکن للراھن سلطة علی 


۸ 


قال : فان حل الأجل وأبی الوکیل الذذي فی یدہ الرھن أن یبیعے : والْرَآھن غائب آجبر علی بیعه 

ما ذکرنا من الوجھین فی لزومه . وکذلك الرجل یوکل غیرہ با خصومة وَطاب اللوکل فابی أن 

بخاصم آجبر علی امخصومة للوجه الثاني : وھو أن فیە [نواء ا حق : بخلاف الوکْیْل بالبیع ؛ لان 

الملوکل یبیع بنفسه فلا یتويی حقھ . اما امدعی لا یقدر علی الدعوی وا لمرتھن لا ملك بَيْعَه بنسە؛ 

فلو لم یکن الشوکیل مثسروطا في عقد الرھن وإغا شرط بعدہ : قیل : لا یجبر اصتبارا بالؤجہ 

الأاول. وقیل : یجہر رجوعًَا إلی الوجہ الثانیءوھذا أصح . وعن أبي یوسف -رحم الله- أن 
ا خواب فی الفصلین واحد : ویؤیدہ: إطلاق ا جواب في 


بے سح سے سم شڈ سے سس رسس شض یس رر ہے تی ہج رٹ 
بیعە أو أذن لە فيه ولیس لە أن یژؤاجرہ ولا أن یعیرہ : فإن فعل شیٹا من ذلك فسخ البیع ورد إلی ید 
اھ رعتا 

م: ( قال ) ش: أي محمد فی (الجامع الصغیر؛ م: ( فإن حل الاجل وابی الوکیل الذي في یدہ 
الرھن أن ییبعہ ء والراھن ضائب اجبر علی بیعه ) ش: یعني یحبس آأَیامًا حتی یبیعه ء فإن بی بعد ما 
حبسه أَيامّا ذکر فی (الزیادات) : أن القاضي یبیعه عليه ء وھو علی قولھما ظاھر . اماعلی قول 
أُبی حنیفة فقد اختلف ا مشایخ فیه قال بعضھم لا یبیع قیاسًا علی مال المدیون ۔ وقال آخرون 
یبیعه ؛ لأن جھة البیع تعینت م: ( ما ذکرنا من الوجھین ) ش: اأحدھما: أنه وصف من أوصافه ؛: 

م: ( وکذلك الرجل یوکل غیرہ بالخصومة وغاب الوکل فابی ان بخاصم أجبر علی الخصومة 
للوجه الثانی ) ش: وبینە بقوله م: ( وھو أن فیے إنواء الحق ) ش: أي حق المدعي م: ( بخلاف الوکیل 
بالبیع )ش: حیث لا یجبر بالبیع إذا امتنع م: ( لان اللوکل یبیع بنفسه فلا یتوي حقہ ۔ أما الدعي لا یقدر 
علی الدعوی ) ش: لأنە إنما خلی سبیل ا لخصم اعتمادا علی أن الوکیل یخاصمہ ؛ فإذا امتنع الوکیل 
بالشیء ال مذکور یلحق الضرر بالمدعي کان فيه إبطال حقه م: (والمرتھن لا یملك بیعه بنفسه ) ش: فإدا 
امتنع الوکیل عن البیع یلحق الضرر ا مرتھن م: ( فلو لم یکن التوکیل مشروطا في عقد الرمن وإنا 
شرط بعدہء قیل : لا یجبر )ش: أي الوکیل بالبیع م: (اعتبار بالوجە الأول ) ش: وھو أن المرتھن لا 

م: ( وقیل: یجبر رجوعًا إلی الوجه الثاني ) ش: وھو أن فيه إتواء حقەم: ( وھذا آصح ) ش: أي 
القول الثاني أصح . وقال شیخ الإسلام وفخر الإسلام وقاضی خان وہذہ الروایة آصح ‏ 
لان اللشروط بعد العقد یلحق بأاصل العقد ؛ ویصیر کالمشروط فيه . 

(:( وعن أبي یوسف- رحم الله-: ان الجمواب في الفصلین واحد ) ش: أي فیما کان مشروطًا 
فی الرھن وفیما لا یکون أي یجبر فیھمام: ( ویؤیدہ ) ش: أي یژید قول الثاني م: ( إطلاق ا حواب في 


۹ 


ا لجامع الصغیر؛؟ : وفی الأصل تمس ی شف ما نوس ہر ہت 
فکان رهٹّا وإن لم یقبض بعد لقیامه مقام ما کان مقبوض وإذا توی کان مسَالیالرتھن لبقاء عقد 
الرھن في الٹمن ؛ لقیامه سقام المبیع المرھون : وکذلك إِذا قتل العبد الملرھون وغرۂ'القسائل قیمت ؛ 
لأن امالك پستحقہ من حیث حیث اٰالیة ء وإن کان بدل الدم ء فذاخذ حکم ضمان ا ال فی حق:المستحق 
فبقي عقد الرھن . وکذلك لو قتله عہد فدفع بە ؛ لأنہ قا: ئم مقام الأول ما ودمَا . قال : وإِنٴناع 
العدل الرسن فاوفی امرتھن الشمن ٹم استحق الرھن فضمنه الصدل کان با خیار إِن ششاء ضمن 
الراھن قیمته ؛ وإن شاءۂ ضمن ا مرتھن الثمن الذي أعطاہ : ولیس لە أن یضمنه غیرہ 


او سو ۔ وفی الأصل ) ش أي (المبسوط) ان یژید القول الشانی : حیث قال فیھما : وإذا 

أبی الوکیل عن البیع یجبر من غیر فصل أن یکون مشروط فی العقد أو لا ۔ 

وقال الشافعی وأحمد ہیی سر ری 
عقدھما غیر لازم م:  :‏ وإڈا باع العدل الرھن فقد خرج من الرھن والشمن قائم مقامہ ‏ فکان رھنا وإن لم 
یقبض ) ش: أأي الثمن م: ( بعد لقیامہ مقام ما کان مقبوضا . وإذا توی ) ش: أي إٰذا ملك م: ( کان مال 
الرتھن ) ش: أي کان الشمن التاوي مال ا مرتھن ‏ وقولە مال ا مرتھن منصوب علی أنه خبر کان 
علی ما قدرناہ ‏ وبقولنا قال مالك - رحمہ الله - . وقال الشافعی وأحمد - رحمھما الله - : 
من ضمان الراھن والعدل أمین بالاتفاق فلا ضمان عليه ۔ وقال مالك لا ضمان علی العدل ء 
ولکن المشتري یرجع إلی ا مرتھن ویعود دینە فی ذمة الراھن کما کان . 

م: ( لبقاء عقد الرھن في الئمن ؛ لقیامه مقام المبیع المرھون وکذلك إذا قتل العہد اللرھون وغرم 
القاتل قیمته ؛ لان ا مالك یستحقه من حیث حیث ا الیق وإن کان بدل الدم ) ش: کلمة إن واصلة ما قبله ‏ 
یعني أَنَ قیمة العبد القتول یکون رھتّا مقامه ء وإن کان ضمان القیمة مقابلاً بالدم ‏ ولھذا لا یزاد 
علی دیة ا حر م: ( فآخذ حکم ضمان الال في حق اللستحق ) ش: وھو ال مالك م: ( فبقی عقد الرھن ) 
ش: أي قامت القیمة رھهنّا مقام العبد المقتول . 

م: ( وکڈلك لو قتله عبد ) ش: آي لو قتل العبد المرھون عبد مثله م: ( فدفع بہ ؛ لأنه ) ش: أي 
لان العبد القاتل م: ( قائم مقام الاول سًا ودمًا )ش: أي من حیث اللحم والدم ء فتعلق بە من 
ا حکم ماتعلق بە . 

م: ( قال )ش: أي محمد في (ال جامع الصغیر؟م: ( وإِن باع العدل الرھن فاوفی امرتھن الثمن ثم 
استحق الرھن فضمنه العصدل کان با حیار ء إن شاء ضمن الران قیمتہ ء وإن شاء ضمن امرتھن اللمن 
الذي أعطاہ ء ولیس لە ان یضمنه غیرہ ) ش: أي لیس للعدل أن یضمن ا مرتھن غیر الثمن الذی أعطاہ 


۰ 


وکشف ھذا أن الملرھون المبیع إذا استحق : أما أن یکون هالکاً أو قَاَمٔا ء ففي الوجے الاول : 
الستحق با حیار إِن شاء ضمن الرامن قیستہ ؛ لآنہ غاصب فی حقه ؛ وإن شا ضمن العدل ؛ لأنه 
مشعد فی حقہ بالبیع والسسلیم ء فإن ضمن الراھن نفذ البیع وصع الاقتضاء ؛ٴلانه ملکە باداء 
الضمان فتبین أنە أسرہ ببیع ملك نفسہ ہ وإن ضمن البائع بنفضذ البیع أیضا ؛ لأنه 'ملکه باداء 
الضمان ؛ فتبین آنە باع ملك نفسه . وإذا ضمن العدل ء فالعدل بالخیار إن شاء رجع علی الراعن 
بالقیمة ؛ لآنه وکیل من جھته عامل لە ء فیرجع عليه بما ‏ حقے من العھد: ونفذ البیع وصحج 
الاقتضاء فلا یرجع الرتھن عليه بشيء من دینه ء وإن شاء رجع علی ا مرتھن بالئمن ؛ لانە تبین آنە. 
اأخذ الئمن بغیر حق ؛ لأنہ ملك العبد بأداء الضمان ونفذ بیعه عليه ء فصار الٹمن لە : وإنما أداء 
إليە علی حسہان أنه ملك الراھن ؛ فإذا تبین ألە ملکہ لم یکن راضیاً بە ء فله أن یرجع بهھ عليه . 
وإِذا رجع بطل الاقسضاء ء فیرجع ا مرتھن علی الرامن بدینە . وفي الوجے الثاني : وھو أن یکون 
ٰ قائماً في ید الشتري فللمستحق آن باخذہ من یدہ ؛ لأنه وجد 


م: ( وکشف ھذا ) ش: أي إیضاح ھذا ا حکم م: ( آن الرھون المبیع إذا استحق إسا أن یکون عالگا أو 
قائبّاء ففي الوجه الأول ) ش: أي فیما إذا کان اللرھوت ا بیع هالکام: ( الستحق با حیار إِن شاء ضمن 
الراھن قیمتہ ؛ لأنہ غاصب فی حقه ) ش: أي فی حق المستحقء م: ( وإن شاء ضمن العدل ؛ لأنه متعد 
فی حق بالبیع والتسلیم ء فإذا ضمن الراهن نضذ البیع وصح الاقتضاء ) ش: أي صح قبض ا مرتھن 
الثمن مقابلة دیله . 

م: ( لأنہ ملکہ باداء الضمان فتبین آنە أمرہ بیع ملك نشسه : وإن ضمن البائع ینفذ البیع أیض ؛ لأنہ 
ملکه بأداء الغسمان ء فتہین ہأنه باع ملك نفسه ء وإذا ضمن العدل : فالعدل با خیار إن شاء رجع علی 
الراھن بالقیمة ء لأنہ وکیل من جھتہ عامل لە ؛ فیرجع علبه با لحقہ من العھدۃ ونفذ البیع وصح الاقتضاء 
فلا یرجع الرتھن عليه ) ش: أي علی الراھن م: ( بشيء من دینہ: وإن شساء رجع علی ا لمرتھن بالشمن ؛ 
لأئنم تبین آنه أخذ الثمن بضیر حق ؛ لأنہ ) ش: أي لآن العدل م: ( ملك العہد بأداء الضمان ونفڈ ببعه 
عليه فصار الٹمن لە ) ش: أي العدل ۱ 

م:( وإفا آداہ إلبے )ش: أي وإما أآدی الشتري الشمن إلی العدل م: ( علی حسبان أنه ملك 
الراھنء فإذا تبین أنه ملکه ) ش: أي ملك العدل م: ( لم یکن راضیا بە) ش: أي لم یکن العدل راضیا 
بأداء الشمن إلی ا مرتھن م: ( فله أن یرجع بھ علیه ) ش: أي فللعدل أن یرجع بالٹمن الذي أداہ إلی 
الرتھن علی ا مرتھن م: ( وإذا رجع بطل الاقتضاء ) ش: أي بطل قبض المرتھن م: ( فیرجع امرتھن علی 
الرأھن بدینه ) . 

ْ م: ( وفی الوجہ الثاني : وھو آن یکون قاتمًا في بد الشتري فللمسنحق أن یاخذہ من یدہ ‏ لأنه وجد 


۱ 


عین ماله ء ثم للمشتري آن یرجع علی العدل ہالٹمن ؛ لأنه العاقد فتتعلق بە حشوق العقد :؛ وھذا 
من حقوقه حیث وجپ بالبیع ء وإما أداہ لیسلم لە المبیع ولم یسلم ہ ثم المذْلِ پا خیار إِن شاء 
رجع علی الراھن بالقیمة ؛ لانه هو الڈي أدخله في هذہ المدۃ فیجب عليه تخلیضتی. وإذا رجع 
علیہ صح قبض ا مرتھن ؛ لان القبوض سلم لە : وإن شاء رجع علی المرتھن ؛ لأنه إذاانتكقض 
العقد بطل الشمن وقد قبہضے ثمنا ؛ فیجب نقض قبضے ضرورۃة . وإذا رجع عليه وانتقض تط 
عاد حقه في الدین کسا کان فیسرجع بە علی الراعن . ولو أن الشتري سلم الٹمن إلی الرتھن لم 
برجع علی العسدل ؛ لان فی البیع صامل للرامن ؛ وا برجع عليه إذا قہض ولم یقہض فبقي 
الضمان علی اموکل . وإن کان التوکیل بعد عقد الرھن غیر مشروط فی العقد فما لحق العدل من 
المھدة یرجع بە علی الراھن قبض الٹمن الرتسن أم لا ؛ لانہ لم یتعلق بھذا التوکیل حق الرتھن 
فلا رجوع کما في الوکالة الفردة عن الرھن إذا باع الوکیل ودفع اللمن إلی من 


عین ماله ‏ ثم للمشتري أن یرجع علی العدل بالشمن ؛ لأنہ العاقد فتتعلق بە ) ش: أي بالعاقد م: ( حقوق ْ 
العقد ء وھذا ) ش: أي الرجوع بالٹمن م: ( من حقوقه ) ش: أي من حقوق البیع + لان ولایة الرجوع 
إلیه م: ( حیث وجب بالبیع : وإما اداہ لیسلم لہ البیع ) ش: أي إنما أدی الشتری الٹمن إلی العدل ۔ 

م: ( ولم یسلم )ش: أي للمشتري المبیع وا حال أنه لم یسلم م: ( ٹم العدل با خیار إِن شاء رجع 
علی الراھن بالقيمة ) ش: وفي بعض النسخ ہالشمن م: ( لأنہ هو الذي آدخله نی عذہ المھدۃ فیجب 
عليه تخلیصه . وإذا رجع علیه صح قبض الرتھن : لان القبوض سلم لە ) ش: أي لن الثمن الملقبوض 
من العدل سلم للمرتھن . 

م:( وإن شاء ) شں: أي ائعدل م: ( رجع علی ا لمرتھن ) ش: بالشمن الڈي أداہ إليه م: ( لأئه إذا 
انتقض العسقد بطل الئمن ود قبضے متا فیجب نقض قبضه ضرورة: وإذا رجع عليه )ش: أي علی 
الرتھن م: ( وانتقض قسبضه عاد حقہ في الدین کما کان ؛ فہرجع بە ) ش: أي فیرجع بحقه الذی هو 
دینەم: ( علی الراھن . ولو أن الشتري سلم الشمن إلی المرتھن لم برجع علی العدل : لأنہ ) ش: أي لأن 
العدل م: ( فی السیع عامل للرامن : وإنھا یرجع علیه ) ش: أي وإنما یرجع المرتھن علی العدل م: (إذا 
قبض ولم یقبض ؛ فِقي الضمان علی اموکل ) ش: ا راد ہالموکل ا مرتھن ؛ وسماہ موکلاً کأن البیع 
وقع لأجلە ؛ وبالضمان للشمن ؛ أو امراد بالموکل الراھن وبالضمان الدین قاله الکاکی - رحمه 
الله ۔ 


م: ( وإن کان التوکیل بعد عقد الرمن غیر مشروط ئی السقد : فما لحق الصدل من 
المھدة یرجع بە علی الراھن قبض الٹسن ا مرتھن أم لا ؛ لأنہ لم یسعلق بھذا التوکیل حق ا مرٹھن فلا 
رجوغ) ش: أي علیٰ الرتھن م: ( کما في الوکالة امفردة عن الرهن إذا باع الوکیل ودفع الثمن إلی من 


۳ 


أمرۂ الوکل ثم محقہ عھدة لا یرجع بە علی اللقشضي . بخلاف الوکالة المبروطة في العقد ؛ لأنه 
تعلق بە حق المرتھن ء فیکون البیع حقه . قال -رضی الله عنه-: ھکذا ڈکزڑۂالکرخی - رحمه 
الله- وھذا یؤید قول من لا یری جبر هذا الوکیل علی البیع. قال : وإن مات العبڈ:الرھون فی ید 
الرٹھن ٹم استحقے رجل فله ال خار ان شاء ضمن الراهن : وإن شاء ضمن الرتھن؟لان کل 
واحد منھما متعد فی حقہ بالتسلیم أو بالقبض . فإن ضمن الراھن فقد مات بالدین ؛ لانه نلکھ 
باداء الضمان فصح الإیفاء . وإن ضمن ا مرتھن یرجع علی الراھن بما ضمن من القیمة وبدینه أما 
القیمة فلأنه مغرور من چھة الراھن ء وأما بالدین فلأنه انتقض اقتضاؤہ : فیعود حقه کما کان . 


آمرہ اللوکل ٹم حق عھدہ لا یرجع بە علی القتضي ) ش: أي علی القابض . 
م: ( بخلاف الوکالة الشروطة ني العقد ؛ لأنه تعلق بە حق المرتھن ؛ فیکون البیع حقه ) ش: فإدا 
وقع البیع حقه لو سلم لە وجاز أن یلزمه الضمان . 
م:( قال- رضي الله عنه- ) ش:أي الصنف - رحمہ الله -: م: ( ھکذا ذکرہ الكرخي- رحمه 
الله- )ش: راد بە ما ذکرہ فیە مختصرہ6ء م: ( وھذا ) ش: أي الذي ذکرہ الکرخي م: ( یژؤید قول 
من لا یری جبر عذا الوکیل علی البیع) ش: اي قول من لایری من اللشایخ أن الوکیل إذا کانت 
وکالتە غیر مشروطة فی عقد الرھن لا یجبر علی البیع إذا أبی ذلك . 
م:(قال)ش: أي محمد في 9 الجامع الصغیر؛م: ( وإن مات العبد الرھون في ید اللرتھن ٹم 
استحقہ رجل فله ا حیار ء إِن شاء ضمن الراھن ء وإن شاء ضمن ا رتھن ؛ لأن کل واحد منھما) ش: أُي 
من الراھن وا مرتھن م: ( متعد فی حقه ) ش: أي فی حق المستحق م: ( بالتسلیم أو بالقبہض) ش: یعنيی 
الراھن بالتسلیم وا مرتھن بالقبض ٠‏ فکان کالغاصب وغاصب الغاصب: فالراهھن کالغاصب ؛ 
والملرتھن کغاصب الغاصب فلە ان یضمن آیھما شاء . 
۱ م:( فإن ضمن الراعن فقد مات بالدین ) ش: أي سقط بالدین بعني أي سقط الدین أَیضا ؛ م: 
(لأنہ ) ش: أي لن الراھن م: ( ملکه باداء الضمان ) ش: من وقت القبض ؛ فعبین أنه رھن ملك 
نفسه م: ( فصم الإیفاء ؛ وإن ضمن المرتھن )ش: القیمة م: ( یرجع علی الراھن با ضمن من القیمة 
وہدینە ) ش: أي ورجع بدینە أَيضًا م: ( آما القیمة ٤ش:‏ أي أما الرجوع بالقیمة م: ( فلانه ) ش: أي 
فلاژن المرتھن م: (مفرور من جھة الراھن ) ش: حیث رھن ملك غیرہ ء وصار کأنه هو الذي اأوجب 
عليه الضمان . 
ٰ ( وآما بالدین ) ش: أي وأما الرجوع بالدین م: ( فلانه انتقض اقتضاؤہ) ش: أي قبضه لان 
الرزھن لم یکن ملك الرامن حتی یکون بھلاکە مستوفیا ء فإذا کان کذلك م: ( فیعود حقہ کما کان ) 


٣ 


نو مم سس رر ہی المرتھن عليه ء واللك فی الضمون یثبت من 

عليه قرار الضمان ء فتبین أنه ران ملك نضه ؛ فصار کما إذاذ ضمن التطحق الراھن ابتداء . 

قلنا : هذا طمن ایی خازہ القاضي - رحمہ الله-. وا حواب عنہ : آنه یرجع عليه بیتہب الغرور ‏ 

والضرور بالنسلیم کما ذکرناہ أو بالانتقشال من ا لمرتھن إلیه کأنه وکیل عنه ہ واللكَ'بکل ذلك 
متآخر عن عقد الرھن : 


ش: لأن الدین إِنما یسقط بھلاکه الرھن إذا رھ ملك نفسه ولم یوجد ذلك . 

م: ( فإن قیل ما کان قرار الضمان علی الراھن برجوع ا مرتھن عليه : والملك في الضمون یثبت لمن 
غاوطلب راز الشضاو ین ام رمی بت تہ از کااکا کی الے رای اصاف کید 
ینتقض اقتضاء امرتھن م: ( قلنا مذا ) ش: یعني هذا السڑال م: ( طعن آبی خازم القاضي- رحمه 
الله-) ش: علی محمد بن ا حسن ء بیان طعنه أنه قال ا کان قرار الضمان علی الرامن کان الملك 
فی اللضمون لە ہ فتبین أأنه کان رانا ملك نفسه فکان هذا . 

وأما إذا ضمن المستحتق الراھن من الابتداء علی السواء . فأبو خازم با خاء العجمة وبالزاي 
اسمه عبد ا حمید بن عبد العزیز القاضی ا حنفی ء ٠‏ ٘صله من البصرۃ وسکن بغداد ء وکان ولي 
القضاء بالشام والکوفة والکرخ من مدینة السلام ؛ ثم استقضاہ الخلیفة المقتصد بالله علی الشرقیة 
سنة ثلاث وثمانین ومائتین ‏ وتوفی في جمادی الأولی سنة اثنین وتسعین ومائتین ء وکان أخذ 
العلم عن هلال بن یحبی وھو ھلال الراوي البصري ء وھلال اُخذ عن أبی یوسف وزفر ومحمد 
رحمھم الله - ء وکان أبو خازم أستاذ بی طاھر الدباس وقراثه : وکان دینّا ورعا ثقة عالًا بمذھب 
اُھل العراق ء قدوۃ فی العلم . 

م: ( وا حواب عنه: آله یرجع عليه )ش: أي المرتھن رجع علی الراهن م: ( بسبب الغفرور 
والغرور بالتسلیم کما ذکرناہ ) ش: یعنی بقوله : لان کل واحد منھما متعد في حقه بالتسلیم م: ( أو 
بالانتقال ) ش: عطف علی قوله بسبب الغرور م: ( من المرتھن إلیە ) ش: أي إلی الراھن م: ( کانە 
وکیل عنه )ش: اي کان المرتھن وکیل عن الراھن من حیث انتقال الللك منە إليه کانتقال الللك من 
االوکیل إلی ا موکل م: ( والملك ہکل ذلك ) ش: أي بکل واحد من التسلیم والانتقال م: ( متاخر عن 
عقد الرھن ) ش: أما بالتسلیم فظاھر ؛ لأن التسلیم کان بعد العقد ء فتبین أنه رھن غیر ملکه . 

وآما بالانتقال فلآن المرتھن غاصب فی حق الملستحق ء فإذا ضمن الملك للضمونء ولکن ما 
کان قرار الضمان علی الراھن انتقل إلیه فیملکه من جھة ا مرتھن ء وا مرتھن ملکه من حین 
القبض؛: لآنه صار غاصبًا منه ؛ فیملك الرھن بعد ذلك من جهة ؛ فیکون ملك الراھن متأخراعن 
عقد الرھن ؛ فکأنه رھن غیر ملکه. 


بخلاف الوجہ الأول ؛ لآن اللستحق یضمنء باعتبار القبہض السابق علی الکن ء فیستند الملك إليەء 
' فتبین آله رھن ملك نفسه : وقد طولنا الکلام فی ۃکفایة ا لنتھي؛ واللةاعِلم بالصواب . 


م: (بخلاف الوجے الأول ) ش: وھو ما إذا ضمن المستحق الراھن ابتداء م: ( لأنإلتحق 
يضٔمنه ) ش: أي الران م: ( باعتبار القبض السابق علی الرھن ؛ ضیستند الللك إليه ء فتبین أنە رن ملك 
نفسٰه ) ش: لأنه ما ثبت اللك للراهن سابقًا علی عقد الرھن مستندا إلی زمان القہض فتبین أنه رهنْ 
ملك نفسه م: ( وقد طولنا الکلام ) ش: أي فی ھذا المقام م: ( فی کفایة النتھي؛ ء والله أعلم بالصواب) 
ش: ءقال صاحب الٹھایة٤‏ : یحتمل أن یکون فی الذي طول الکلام فيە ما لو کان الرھن عبدا 
فابق وضمن المستحق الرھن قیمته ورجع ا مرتھن علی الرامن بتلك القیمة بحکم الغرور وبالدین: 
لأنه قد استحق وبطل الرھن ء وقال الأکمل : قیل مرادہ مسألة للضاربة والفرق بینھما وبین مسألة 
ال یں 

قلت : اللضاربة لیست بعقد لازم ؛ فیکون لدوامھا : ویصیر کالمتجدد في کل ساعة . 
والرمن عقد لازم ء فلا یکن لدوامہ حکم الابتداء ءفمتی وقع باطلا لا ینفذ بعد ذلك کسائر 
العقود اللازمة . 


وق وت 


باب التصرف فی الرهن والجنایة عليه وِجِنایتهعلی غیرہ 
قال : وإذا باع الراھن الرهن بغیر إذن ا مرتھن فالییع موقوف ؛ لتعلق حق الغیرٴب>وھو المرتھن ‏ 
فیشوقف علی إجازتە . وإن کان الراھن تصرف في ملکە ؛ کمن آوصی ہجمیع مألَهتقف علی 
إجازة الورثة فیما زاد علی الثلٹ لتعلق حقھم بە فان آجاز المرتھن جاز ؛ لأن 


م: ( باب التصرف في الرھن والحنایة عليه وجنایتہ علی غیرہ ) 
ش:أي هذا باب في بیان أحکام التصرف في الرھن وفي حکم ا جحنایة علی الرھن وحکم 
جنایة الرھن علی غیرہ ۱ ولا کانت هذہ الأشیاء بعد کون الرمن کانت معآخرۃ طبعَا ۹ فأآخرھا 


م: ( قال ) ش: أي القدوري : م: ( وإذا باع الراھن الرھن بغیر إذن امرتھن فالبیع سوقوف ) ش: 
سواء لم یعلم المرتھن بالبیع آو علم ولم یأذن . وفي االمبسوطہ لم یجز البیع . وقال فی موضع 
آخر : البیع فاسد . 

وقال في موضع :جائز ‏ والصحیح أنه موقوف : وتأویل قولە: فإنه فاسدہ أي یفسدہ 
القاضیي إذا خوصم فيه إليه ء وتاویل قوله ١:‏ إنه جائزہ ؛ أي إذا أجازہ المرتھن وسلمہه إليه ء وإٰذا 
فسخه ا مرتھن ففيه روایتان کما ذکر في الکتاب وعند الأئمة الثلاثة: البیع باطل ء وکذا قال محمد 
في فا حامع الصغیر؛ : البیع باطل ہ إلا أن یجیزہ ا مرتھن . 

وقال أبو امعین النسفی فی (شرح ال جامع) : أنه سیبطل إذالم یجزہ الرتھن ؛ لأنه وقع باطلاً 
لا یتصور بقاؤہ باللإجازة ۔ 

قال : وروي عن أبي یوسف في (الأمالي؛ : أن البیع نافذ حتی أن الشتري لو اأعتقه قبل 
العقد نفذ عتقه ؛ وإذا لم یعتقه ال مشتري بقي رھنًا عند ا لمرتھن فیستوفی ا مرتھن دیئە ۔ وفی ‏ فتاوی 
الستاجر ؛ وذکر في بعض المواضع أن بیعھما سواء أنە یصح لکن ینفذ وبە یفتی . 

وذکر في 9جامع عصام) وفرق بینھما وقال : بیع الستاجر باطل ء وبیع المرھون موقوف م: 
(لتعلق حق الغیر بە )ش: أي بالرہھن م: ( وھو ا مرتھن ؛ فیتوقف علی إجازنە . وإن کان الراھن یتصرف 
فی ملکه )ش: کلمة ةإن) واصلة با قبلھام: ( کمن أوصی ہجمیع ماله تقف علی إجازۃ الورثة فیما زاد 
علی الٹلث لتعلق حقھم بە ) ش: أي ببا زا علی الثلث .م: ( فإن آجاز المرتھن) ش: البیع م: ( جاز لأن 


التوقف لسقه وقد رضی بسقوطہ . وإن قضاہ الرامن دینه جاز ایض ةَٴلأه زال ا مانع من النفوذ 
والفتضی موجود وھو التصرف الصادر من الآھل فی الحل . وإذا نفذ البیعٔإچازة المرتھن بنتقل 
حقہ إلی بدله هو الصحیح لأن حقه تعلق با مالیة : والبدل لە حکم المبدل ؛ فصاز:کالعبد ا مدیون 
الأڈون إذا بیع برضا الفرماء ینتقل حقھم إلی البدل ؛ ؛ لأنھم رضوا بالانتقال دون السقوط راس 
فکذا هذا . وإن لم ؛ یجز امرتھن البیع وفسسخه انضسخ في روایة ء حتی لو أفتك الرامن الرعنِ و 
سبیل للمشتری عليه لأن ا خق الشابت للمرتھن ممنزلة ا للك : فصار کا مالك ء لە أن یجیزء وله 
أن یفسخ . وفی أصح الروایتین لا ینفشسخ بفسخہ ؛ لأنە لو ثبت حق الفسخ لە إما یثبت ضرورة 
صیائة حقه ء وحقه فی ا حبس لا یبطل بانعقاد مذا العقد فبقی موقوفاً ء فإن شاء الشتري صبر 
حتی یفتك الراهن الرھن إِذ المجز علی شرف الزوال : 


۔_ے. عودى9.۔”8__۔؟۲___ج .ںے ‏ ۔- سہشےش شس پپتستٹس 
الراهن دینه جاز أَيىضً ؛ لأنه زال امانع )ش: بإ(سقاط حقه م: ( من اللفسوذ ) ش: اي نفوذ البیع م: 
(والقتضی ) ش: أي للجواز م: ( موجود وھو ) ش: أی القتضی م: ( التصرف الصادر من الاھل ) ش: 
وھو کونە عاقلاًبالغّام: ( في للحل )ش: وھو کونە ملکا لە . 

م: ( وإذا نفذ البیع بإجازۃ المرتھن ینتقل حقه ) ش: أي حق ا لمرتھن م: ( إلی بدله ) ش: وھو الئمن 
یکون رھنًا ؛ فکان البیع المرھون م: ( هو الصحیح ) ش: احترز بە عن روایة القاضي أبي خازم عن 
أبی یوسف أنە قال : إما یصیر الثمن رھتّا إذا شرط المرتھن عند الإجازۃ أن یکون الثمن رھتا عندہ 
لا عند عدم الشرط . وبه قالت الأئمة الثلاثة م: ( لان حقه ) ش: أي حق ا مرتھن م: ( تعلق با الیة 
والبدل لە حکم البدل ) ش: البہدل هو الشمن ؛ والمبدل هو العین الرھون م: (قصار ) ش: حکم 
اللذکورم: ( کالعبد الدیون ا ماذون إذا بیع برضا الفرماء ینتسقل حقھم إلی البدل ؛ لأنھم رضوا بالانتقال 
دون السقوط رأسّا ) ش: یعنی بالکلیة م: ( فکذا هذا ) ش: یعلي رضي بنفاذ البیع لا یسقط حقه في 

م: ( وإن لم یجسز المرتھن البیع وفسخہ : ائضسخ في روایة ء حتی لو أذفتك الراھن الرھن لا سبیل 
للمشتري عليه : لان الحق الثابت للمرتھن بمنزلة الملك : : فصار کا مالك ؛ لە أن یجیز ء وله أن یفسخ . وفي 
أصح الرواینین لا ینفسخ بفضسخہ ؛ لأنە لو لبت حق الفسخ لە)ش: أي للمرتھن م: ( إغایلبت ضرورة 
صیانة حقه ء وحقہ في ا حبس لا بیطل بانعقاد هذا الحقد فبقي سوقوقًا ) ش: : وفي ٦ا‏ وط٤‏ لا حق 
للمرتھن ؛ وبھذا العقد ء ولا ضرر لە في إنفاذہ فلیس لە ولایة الفسخ . 

:( فإن شاء اللشتري صبر حتی یفتك الراھن الرھن إذ العجسز علی شرف الزوال ) ش: أي لان 


۷ 


وإن شاء رفع الأمر إ إلی القاضي ء وللقاضي أن سخ لفوات القدرۃ علیٌ وت رس ہیس 
إلی القاضي لا إليه ٠‏ وصار کما إذا أبق العبد المشتری قبل التبض ؛ فإنه یتخذئٗ|لشتري ما ذکرنا 
کذلك ہذا . ولو باعہ الراھن من رجل ثم باصہ بیعاً ثانیاً من غیرہ قبل أن یجسیزہ اَلرمِھن فالثاني 
موقوف أیضاأ علی إجازنہ ؛ لآن الأول لم بنفذ : والموقوف لا یمنع توقف الثانی ؛ فلو أجاژ:المرتھن 
البیع الثاني جاز الشاني . ولو باع الراھن ثئم أجر أو وصب او رھن من غیرہ وأجاز المرتھن طة 
العقود جاز البیع الأول . والفرق أن ال مرتھن ذو حظ من البیع الٹانی ؛ لأنه یتعلق حقه ببدلە 


جحتحےےممىيپمے ےے ےر ےمےممہےہ ہب رہمےسشستےس-_ےےےےے۔ ے 
العجز عن تسلیم المبیع علی شرف الزوال م: ( وإن شاء رنع الأمر إلی القاضي : وللقاضی آن یفسخ ) 
ظ : أي البیع م: : ( لضوات القدرۃ علی التسلیم ؛ وولایة الفسخ إلی القاضی لا إليه) ش: أي لا إلی 
ا مرتھن ؛ ۵ھ ٭ وھو إلی القاضی م: ( وصار ) ش: هذا م: (کما إذا آبق 
العبد الشتری قبل القبض : فإنه یتخیر المشتري )ش: [ما أن یصیر إلی زوال الحجز ء وإما أن یرفع 
الأآمر إلی القاضي فیفسخ البیع م: ( ما ذکرنا )ش: من قوله: لفوات القدرۃ علی التسلیم م: (کذلك 
هذا) ش: أي حکم الرھن المذکور . 

م: ( ولو باعہ الراھن ) ش: اي ولو باع الرھن الرا ھن م: ( من رجل ٹم باعه بیع ثاتیّا من غیرہ قبل 
أن یجیزہ المرتسن فالثاني ) ش: أي البیع الٹانی م: ( موقوف أبیضًا علی إجازتہ ؛ لان الاول ) ش: أی 
البیع الاول م: ( لم ینفذ ء والموقوف لا بجنع توقف الثاني ء فلو آجساز الرتھن البیع الثاني جاز الٹانی ) ش: 
وقال الشیخ آبو المعین النسفي فی 9شرح الحمامع الکبیر؛ ء وھذہ الروایة إنما تستقیم علی روایة 
(الجامع۹ عن أبي یوسف - رحمہ الله - ان البیع لا ینفذ بدون إ ور یں ات ان 
حنیقة ومحمد - رحمھما الله - علی روایة صاحب االأمالي) عن عن أبي یوسف: والم سقة 
بدون إجازۃ المرتھن فلا یتوقف البیع الثانی علی امشتري الأول ء لأنه ملکه بالعقد الأول لا علی 
اک تھر 

م: ( ولو باع الراھن ٹم آجر أو رھن أو وھب من غیرہ وآجاز امرتھن هذہ المقود ) ش: وھي 
الإجازة والرھن والھیة م: ( جاز البیع الأول ) ش: قال تاج الشریعة سماہ أولاً إن لم یکن بیعًا 
بالنسبة إلی ھذہ العقود ؛ لانھا لا تدآخر عن البیع ؛ ویجوز أن یکون باعه من واحد ثم من آخر ٹم 
باشر هذہ العقود وأجاز اللرتھن ھذہ صح البیع الأول دون الثاني لرجحانه بالسبق . 

۴: ( والفرق ) ش: ای بین البیع الثاني وبین العقود المذکورۃ : فإنه بإجازتھا یصح العقد الأول 


وھو البیع ؛ ولم تصح هي وبإجازۃ البیع الثاني لا یصح البیع الأول ؛ وإن کان سابقا ویصح هو 
أي القرق م: ( أن اللرتھن ذو حظ من البیع الشاني ) ش: فی السألة الأولی م: ( لان یتعلق حقہ بدلە 


فیصح تعیینہ لتعلق فائدتہ به ء إسا لا حق لە في ھذہ العقود ؛ لأنه لا بدلقي الھبة والرھن والذي 

فی الإجارۃ بدل الاشعة لا بدل العین ء وحقه في مالیة العین لا في النفعة ء فکاتِ إجارتہ إسقاطاً 

حقه ء فزال ا مائع فنفذ البیع الاول فوضح الفرق . ال : ولو أعتق الرامن عبد الرْن نفذ عثقه . 

وفی بعض أقوال الشافعي - رحمه الله-لا بنفذ عنقه إذا کان العتق معسراً ؛ لان فی تنقیذذہ إبطال 

حق ا مرتھن ء فأشبه البیع ؛ بخلاف ما إذا کان موسراً حیث ینفذ علی بعض اقواله ؛ لانە لا تبظلِ 

حقه معنی بالتضمین : وبخلاف إعتاق الستآجر ؛ لن الإأجارة تبقی مدتھا إذ ا خر یقبلھا ء أما ما 
لا پقبل الرھن فلا یہقی 


0 صفمبھسھ 

فیصح تعیینه لتعلق فائدتہ بە ) ش: وھو زیادة الشمن في البیع الثاني ‏ ولعله بحصله تلك الزبادۂ لە 
ففي البیع الثاني دون الأول ٠‏ فیجعل لتعیینہ فائدة . 

م:(إىالاحق لە) ش: أي للمرتھن م: ( فی عذہ العقود ) ش: التي ذکرناھا م: ( لنہ لا بدل في 
الھبة والرھن والذي فی الإجارۃ بدل النفمة لا بدل العین : وحقہ فی مالیة العین لا في النضعة ء فکانت 
إجارنه اِسقاظًا لحقه ء فزال ا مائع ) ش: من الثانی م: ( فنفذ البیع الاول فوضح الفرق ) ش: ہالو جه الذڈيی 
ذکرہ . 

م: ( قال ) ش: أي القدوري ا م:(ڈولو اعتق الراھن عبد الرھن نفذ عق ) شں: وبه قال اُحمد 
والشافعي في قول الشريیك وا حسن بن صالح ۰ م: ( وفی بعض آقوال الشافعي- رحمه الله- لا بنفذ 
عنقه إذا کان اللعتق معسرا ) ش: وا حاصل أن للشافعی أقوالا ء ولم یذکر الصنف لە إلا قولین . 
فنقول قال الشافعی : في الأصح إن کان الراھن معسرا لا پنفذ ء وبە ال أحمد ء وإن کان موسر 

وقال الشافعي في قول : لاپنفذ عتقه موسر کان أو معسراء وبە قال أبو ٹور وعطاء 
والبتي؛ م:( لان في ننفیذہ ) ش: أي في مسألة العتق في الإعسار م: ( إبطال حق الرتھن فاشبه البیع ) 
ش: ہل أولی ء لُأنه آسرع نفوٌا من العتق ؛ حیث جاز من الکاتب دون العتق . 

م: ( بخلاف سا إذا کان موسر حیث ینفذ علی بعض أضوالہ ؛ لان لا یبطل حقہ ) ش: أيی حق 
اللرتھن م: ( معنی بالتضمین ) ش: یعني أي ہتضمین الرآھن قیمته . 

م: ( وبخلاف إعتاق المستاجر ) ش: أي العبد الستأجر حیث یجوز م: ( لآن الاجارة تبقی مدتھا) 
شں: بالنصب ء أي تبقی الإاجارۃ في صدة الإجارۃ م: ( إذ اضر یقیلھا ) ش: أي لان ا حر یقسبل 
الاجارۃ: فلا مائم أن یکون العبد الستاجر بعد أن یکون حر إن بقي في مدة الإجارۃ إلی ان تنتھي 
الدۃ م: ( آما ما لا یقبل الرھن فلا یبقی ) ش: راد با لا یقبل الرھن ا حر فإنه لا یجوز رھنه قوله فلا 


۹ 


ولنا : آله سخاطب اعتق ملك نغسے ؛ فلا یلشو تصرفہ بسعدم إِذْنَآلزتھن ء کما إذا أعتق 
العبد امشتری قبل القبض : أو أعتت الاَبق أو الغخصوب ولا خفاء فی ملك الرقبة لقیسام 
المقتضی : وعارض الرهن لا ینبئ عن زوالہ . ٹم إذا زال ملک فی الرقبة بإعتاقتة:یزول ملك 
المرتھن في الید بناءٗ عليه ؛ کإعتاق العد الشٹرك بل أولی ء لأن ملك الرقبة أقوی من ظُلكِ الید 
فلما لم بمتع الاعلی . لا نع الأدنی بالطریق الأولی ؛ وامنناع النفاذ في البیع والھبة لانعدام القَڈرٰة 
صلی التسلیم ء وإعتاق الوارٹ العبد اللوصی برقبته لا بلغو ء بل بؤخر إلی آداء السعایة عند 


أبي حنیفة۔ رحمہ اللەت 


یہقی إلی الراھن بالاتفاق . 

( ولنا : آنه) ش: اي الراھن م: ( مخاطب اعثق ملك نفسه ء ٹلا بلغو نصرفه بعدم إذن الرتھن ء 
کما إذا أعتق العبد المشٹری قبل القبض ٠‏ أو اعتق الابق ) ش: أي العہد ال٦ّبق‏ م: ( أو الغخصوب ولا خفاء 
في ملك الرقبة لقیام امقتضی ) ش: وھو التصرف الصادر عن أھله وهو ا حر العاقل البالغ ا مالك في 
محله وھو الرقیق المملوك م: ( وصارض الرمن لا ینبئ عن زواله ) ش: تقریرہ : ان موجب عقد 
الرھن إما ثبوت ید الاستیفاء کما قلنا ء أو حق البیع کما هو مذھب الشافعي وشيء من ذلك لا 
یزیل ملك العین ء فتبقی العین علی ملك الراھن کما کان ء وإذا کان باقیٔا علی ملکه وقد أزالہ 
بالاعتاق صح . 

۴( ثم إذا زال ملکه في الرقبة بإعشاقه یزول ملك المرتھن فی الید بناءٗ عليه کإعتاق العبد الشترك ) 
ش: إذا أعتق أحد الشریکین نصیبه ء فإِن نفوذ عتقه في نصیيه اأوجب نصیب الشریيك حکمّا ولم 
منع عليه صحة التصرف م: ( ہل أولی ؛ لأن ملك الرقبة أقوی من ملك الید ) ش: الذي للمرتھن م: ) 
فلما لم نع الاعلی ) ش: وھو حقه للملك للشريك عند صحة العثق م: (لا نع الأدنی )ش: وو ید 
ا ملرتھن م: ( بالطریق الأولی ) ش: ولا خفاء فیه م: ( وامتناع النفاذ ) ش: ھذا جواب عما یقال : ولیس 
المائع منحصر فیما یزیل ا مٰلك ٭ بل مجرد تعلق ا حق مائع ء ولھذا منع النفاذ م: ( في البیع والھیة ) 
ش: وتقریر ا جواب ان امتناع النفاذ في حق ا مرتھن إِنما صلح م: ( لائعدام القدرة علی التسلیم )ش: 
الملشروط لصحۃ العقدین ء ولا قدرۃ للراھن عليه ء بخلاف العتق ء لأنه شرع لإستاط اللك 
والاإِسقاطات لا تفتقر إلی التسلیم . 

م: ( وإعتاق الوارٹ ) ش: ھذا جواب عما مك بە الشافعي في بعض ا لمواضع وادعی أن 
إعتاقہ لغو صورتہه : مریض أوصی برقبة عبدہ لشخص ولا مال له غیرہ ء ثم مات فأعتق الوارٹ 
العبد ؛ قال الشافعي لم ینفذ لحق الملوصی لە ؛ فکذا یجب أن یکون فی الرهن ء فاجاب بقولہ : 
۔وإعتاق م: ( العہد اللوصی برقبتہ لا یلغو ء بل یؤخر إلی أداء السعایة عند ابی حنیفة - رحمہ الله-) ش: 


وإذا نفضذ الإعشاق بطل الرھن لفوات محله : ثم بد ذلك إِن کان الرَأممَن موسرأًوالدین حالاً 

طولب باداء الدین ء لأئە لو طولب باداء القیمة تقع القاصة بقدر الدین فلاقائدۃ فیه . وإن کان 

الدبن مؤجلاً أخذت منە قیمة العبد ‏ وجعلت رھناً مکانە حتی یحل الدین ؛ لأنّتہب الضمان 

متحقق ؛ وفی التضمین فائدة ء فإذا حل الدین اقتضاہ بحقه إذا کان من جنس حقه وردًالفضل . 

وإن کان معسراً سعی العبد في قیمتہ وقضی بە الدین : الا إذا کان بخلاف جنس حقہ ؛ لأنة ما 

تعذر الوصول إلی عین حسقہ من جھة المعتق یرجع إلی من ینتفع بعتقہ وھو الصبد ؛ لن ا خراج 
بالضمان ۔ 


وأما عندھما فلا إشکال ؛ لأنه یعتق فی ا حال . 

م: ( وإذا نفذ الإعتاق ) ش: هذا راجع إلی أول الکلام ء یعني فإذا ثبت تحقق القتضی وانتفاء 
لمانع نفذ الڑإعتاق ؛ أي إعتاق الرھن م: ( بطل الرھن لضوات محله ) ش: وھو کون العبد ملوکا م: 
ٹم بعد ذلك ) ش: أی بعد نفاذ الإعتاق م: ( إن کان الراھن موسر والدین حالاً طولب ) ش: أي 
الراھن م: ( باداء الدین ؛ لأە لو طولب باداء القیمة تقع القاصة بقدر الدین ؛ فلا فائدة فی ) ش: ؛ لأنہ 
یجب عليه رد الزیادة إذا کائت القیمة اکثر من الدین . 

م: ( وإن کان الدین مؤجلاً آخذت منە ) شں: أی من الرهن م: ( قیمة العبد وجعلت رهتّا مکانہ) 
ش: أي مکان العبد م: ( حتی یحل الدین ) ش: بکسر ال حاء وضمھا جمیعام: ( لان سبب الضمان ) 
ش: وو العتق م: ( متحقق وفی التضمین فائدۃ )ش: وھو أن یکون الکل رھنام: ( ضإذا حل الدین 
اقتضاہ بحقه) ش:یعنی یستوفی دینه بقدر حقه م: ( إذا کان ) ش: أي القیمة م: ( من جنس حسقه ورد 
الفضل ) ش: أي علی الدین علی الراهھن ۔ 

م: (وإن کان معسرا سعی العبد في قیمته وقضی بە الدین ) ش: وفي اشرح الطحاوي؟ وإن کان 
الراھن معسراً فللمرتھن أن یستسعی فی الأقل من ثلائة أشیاء سواء کان دینه حالا أو إلی اأجل 
وینظر لی قیمته وقت العتاق وإلی الدین رن بھ فيه فیسعی العبد في الأقل من ھذہ الاشیاء 
الثلاثةء ثم یرجع علی الراهن إذا أیسر ء لأئه قضی دینه مضطرا کالوارث إذا قضی دینا للمیت لا 
یکون متبرعً ؛ ویرجع في الترکة كذلك وھا هنا ‏ ویرجع ا مرتھن أیضا ببقیة دینە إن بقي له شيء 
من دینه . 

م: (إلا إذا کان بخلاف جنس حقه )ش: یعني إِلا إذا کان ا حاصل من سعایة العبد ء بخلاف 
جنس حق ا مرتھن فإنه لا یقضی بە دینە ء ہل یدل بە جنس حقه ویقضي بە دینه م: ( لانه ) ش: هذا 
دلیل علی وجوب السعایة علی العبد م: ( ما تعذر الوصول إلی عین حقه ) ش: أي حق المرتھن م: 
(من جھة اللعنق یرجع إِلی من بنتفع بعنقہ وھو العبد ؛ لان ا خراج بالضمان ) ش: الخراج ما خرچ من 


می 


قال -رضي الله عنه- : وتأویله إذا کانت القیٔمة أقل من الدین : آما إذاکان الدین أقل نذکرہ إن 

شاء الله تعالی ٹم یرجع بما سعی علی مولاہ إذا أبسر لانه قضی دینە ء وطومضطر فیه بحکم 

الشرع فسرجع عليه با تحمل عنه ؛ بخلاف الملستسعی فی الإعتاق : لأنه یژدی ضِاناً علیہ ؛ لانہ 

إنما یسعی لصحصیل العتق عندہ . وعندھما لتکمیلە: وھنا یسعی في ضمان علی غیرۃبعد تمام 

إعتاقه ء فصار کمعیر الرھن. ثم أبو حنیفة - رحمہ الله- اوجب السعایة فی اللسسعی الْقْثْرِك 
فی حالتی الیسار والڑإعسار ‏ 


غلة الأرض آأو الغلام دینە ا خراج بالضمان ء یعنی الغلة سبب إن ضمنہ : 

م: ( قال- رضي الله عنه- )ش: أي اللصنف - رحمه الله - : م: ( وتاویله )ش: أي تاویل قول 
القدوري سعی العبد في قیمته م: ( إذا کائٹ القیمة اقل من الدین ) ش: لأنە إذا کان الدین أقل من 
الكیمة سعی في الدین ‏ ونہه عليه بقوله: م: ( آما إذا کان الدین أقل نذکرہ إن شاء الله تعالی ) ش: 
یرید به ما نذکرہ عن قریب في استیلاد الأمة املرهونة بقوله بخلاف العتق حیث یسعی فی الأقل 
من الدین ومن القیمة م: ( ٹم یرجع ) ش: أي العبد م: ( با سعی علی مولاہ إذا آیسر ) ش: أي ا مولی م: 
( لاہ قضی دینہ وھو مضطر فیه بحکم الشسرع ء قیرجع عليه با تحمل عنه ) ش: وقد مر الکلام فیه عن 
قریب . 

م: ( بخلاف الستسعی في الڑعتاق ) ش: یعنی بخلاف العبد الشترك ہین اثنین إذا أعتق أحدھما 
نصیبه فاستسعی ‏ والساکت لا یرجع با سعی علی المعق م: ( لأئه یؤديی ضماًا عليه )ش: ھذہ 
إشارۃ إلی بیان الفرق بین العبد الملرھون یسعی في رقبته تخلصت ویقضی دینّا علی الراھن فلھذا 
برجع عليه ء والمستسعی في الإعتاق یسعی في تخلیص رقبته من الرق وھو منفعة خالصة لە ء 
فلھذا لا یرجع ‏ آشار إليه بقوله 9لأنہ؛ ٤‏ أي لان الستسعی یؤدي ضمان ما عليه لأنه یؤدی 
الضمان عن نفسه لانه أصل فیه م: ( لأنە إنما یسعی لتحصیل العتق عندہ ) ش: أي عند ابی حنیفة ٤‏ 

م: ( وعندھما ) ش: أي وعند أبي یوسف ومحمد - رحمھما الله -: م: ( لتکمیله ) ش: أي 
لتکمیل العتق ء لان کان فی عتقه نقصان ء لکونه مطالبًا بالسعایة ء فإذا أداما کمل العتق نظر 
للعبد ء ولکنه ما کان أصلاً في الضمان جاز أن لا یرجع علی غیرہ ٤‏ وھنا ء أي فی حکم العبد 
الرھون م: ( وھنا یسعی في ضمان علی غیرہ بعد تمام إعتاقہ ء فصار کمعیر الرھن ) ش: یعني أن الرھن 
بالاستعارة إذا عجز عن فکاك الرھن فأفتکە المعیر رجع بذلك علی الراھن المستعیر ء لأنه قضی 
دینە مضطرا . 

م:( ثم آہو حنیفة - رحمہ الله - أوجب السعایة في المستسعی الشٹرك فی حالتی الیسار والإعسار : 


۲۲ 


وفي العبد املرھون شرط الإعسار ؛ لان الثابت للمرتھن حق الملك : وأئغدَادنی من حقیقنہ الثابنة 

للشريك الساکت : فوجبت السعایة هنا فی حالة واحدة إظھاراً لنقصان رٹ بخلاف المشٹری 

قبل القبض إذا أعتقه اللشتري حیث لا یسعی للبائع إلا روایة عن أبي یوسف وحم الله- 

والمرھون یسعی لان حق البائع : فی ا حبس أاضعف ؛ لآن البائع لا بملکه فی الآضرۃ ‏ وَلاًیمتوفی 

موہ لہ یہ سے فرش ور سی مسا 
ببطل حقه بالإعارۃ من الراھن حتی یمکنه الاسترداد : فلو أوجبنا 


وفی العبد الملرھون شرط الڑإعسار ؛ لان الثابت للمرتھن ) ش: فی الرھن م: ( حق الملك) ش: لا حقیقة 
الللك ء وذلك بثہوت ید الاستیفاء م: ( وآنه ) ش: أي وآن الثابت للمرتھن م: ( أدنی من حقیقته ) 
ش: أي حقیقة الللك م: ( الثابتة للشريك الساکت ) ش: فإذا کان کذلك م: ( فوجبت السعایة ھنا في _ 
حالة واحدة ) ش: وھی حالة الاعسار م: ( إظھارا لنقصان رتبته )ش: أي رتبة حق ا مرتھن عن رتبة 
ألشریك الساکت . 

م: ( بخلاف العبد اللشتری قبل القبض )ش: یعنی بخلاف العبد الملشتری قبل قبضه م: ( إذا اعنقه 
الشتري ) ش: وو مفلس م: ( حیث لا یسعی البائع ) ش: یعني لیس للبائع ء ولآنه استسعاء بقدر 
الثمن وإن کان هو محبوسا عندہ قبل التسلیم بالٹمن ؛ لن للبائع مجرد ا حبس ہ وإذا فات 
بخروجه عن کون محلاً للحبس بالعتق بطل أصلاً وبقی حقه مطالبة الشتري بالشمن فحسب م: 
(إلا روایة عن أبی یوسف- رحمە الله- والمرھون یسعی ) شر: أنه یسعی إذا کان الشتري معسراً . 

وقال الناطفی فی (الأجناس؟ وقال أبو یوسف في انوادر ہشام ٥‏ یسعی العبد الراھن؛ وھذا 
الذي ذکرہ لبیان الفرق بینه وبین المبیع ا مستوفی قبل القبض م: ( لان حق البائع في ا حبس أضعف ؛ 
و مہ مس سر ہو سعہ بش سس 
فی الآخرة) ‏ س شش سی سوہ سس رر ہر ہو سرت 
لأنہ ھلك ملکا یژید امتقوم أي عند الاستھلاك ؛ بل ینفسخ البیع بخلاف الرھن . 

م: ( ولا یستوفی من عبنه )ش: أي ولا یستوفی البائع من عین الرھن؛ لا یتعلق استیفاؤہ بھذا 
للحل وإنما یثبت لە حق ا حبس لیستوفی من محل آخر م: ( وکذلك یبطل حقه ) ش: أي حق البائع 
م: ( فی ال حبس بالإعارۃ من المشتري ؛ وا مرتھن ینقلب حقه ملکا ) ش: في حالة الھلاك ۔ 

بیانه : إذا ملك الرھن عند ا مرتھن مِلك بدینه مضمواا بالأقل من قیمته ومن قیمة الدین ء 
فیکون الرتھن مالکا لذلك الأقل من مالیة الرھن ء فأماحق البائع فلا یصیر ملکا لە من جھة 
الشتري أصلاً . 


م: ( ولا پیطل حقه ) ش: أي حق ا مرتھن م: ( بالإعارة من الراھن حق پیکنە الاسٹرداد ء فلو آوجبنا 


۳ 


السعایة فیھما لسوینا بین الحقین ؛ وذلك لا یجوز . ولو آقر ا مولی برهنعبدہ بأن قال لە : رھنتك 
عند فلان وکذبه العبد ثم أعتقہ جب السعایة عندناء خلافاً لزفر - رحمہ الَلهًہ مو بعتبرہ بإقرارہ 
بعد العتق ؛ ونحن نقول : أقر بتعلق ا حق في حال یملك التعلیق فیە لقیام ملکه فیصح ؛ بخلاف 
ما بعد العتق ؛ لأنه حال انقطاع الولابة ۔قال : ولو دبرہ الرامن صح تدبیرہ بالانفاق ‏ آماچندنا : 
فظاھر ‏ وکذا عندہ ؛ لآن التدبیر لا بمنع البیع علی أصلہ . ولو کانت أمة فاستولدھا الرامنطح 
الاستیلاد بالاتفاق ؛ لان یصح بأدنی ا حقین : وھو ما للابِ في جاریة الابن فیصح بالاعلی . 


سسسسشسسسسسسہہبہہجبییٹٹووووولننییئبؤسہسیہزہئہوریسریسئویشھےکحکی0۸‪۸ْ0ٹھ ھ۲ 
السعایة فیھما ) ش: أي في المبیع العتق قہل القبض وفي ا مرھون ا معتق م: ( لسوینا بین ا حقین ) ش: 
أي من حق البائع وھوضعیف ؛ وبین حق ا مرتھن وھو قوي م: ( وذلك لا یجوز )ش: أي جعل 
التسویة بینھما لا یجوز مع وجود القارق ء وفی ٦‏ المبسوط ٢‏ ھذا أمر یأباہ العقل . 

م: ( ولو أقر امولی برھن عبدہ بأن شال لە : رھنتك عند فلان وکذبە العبد ٹم أعشقه تجب السعایة ) 
ش: ثم أعتق ا مولی ا مقر بالرھن وا حال أنه معسر لزم العبد السعایة م: ( عندنا ؛ خلاقًا لزضر- رحمه 
الله -) ش: فعندہ لا تجب السعایة م: ( هو ) ش: أي زفر - رحمه الله - م: ( یعتبرہ ) ش: أی یقیسە م: 
(بإقرارہ ) ش: اي بإقرار ا مولی بذلك م: ( بعد العتق ) ش: وا جامع وجود الإقرار . 

م: ( ونحن نقول : أقر بتعلق الحق ) ش: وھو أداء السعایة م: ( فی حال مِلك التعلیق فیه ) ش: أي 
ِلك تعلق الدین برقبته م: ( لقیام ملکە ) ش: من رقیته م: ( فیصح ء بخلاف ما بعد العتق ؛ لأنہ حال 
انقطاع الولایة ) ش: لانه لا ولایة لھا بعد العتق فلا یصح . 

م: ( قال ) ش: أي المصنف ء ذکرہ تفریعّاعلی مسألة القدوري وقد ذکرھا الکرخی فی 
٭امختصرہ؟ : م: ڑ ولو دبر؛) ش: العبد المرھون م: ( الراھن صح تدبسرہ بالانفاق ء أما عندنا فظاھر ) 
شر لانه لك إعتاقه وِلك تدہیرہ بالطریق الأولی م: ( وکذا عندہ ) ش: أي عند الشافعی - رحمه 
الله - م: ( لان الدبیر لا بمنع البیع علی أصله ) ش: لن بیع المدبر یج وزعندہ ء وبه قال مالك 
وأحمد- رحمھما الله - ونص الشافعی - رحمہ الله - علی أن التدبیر موقوف ء فان حلف ترکه 
قضی الدین وعتق المدبر بالتدبیرء وقال بعض أصحابه إن التدہیر مہني علی عتق المرھون ۔ 

م: ( ولو کانت أمة ) ش: أي ولو کانت المرھوئة أمة م: ( فاسٹولدھا الراھن ) ش: أي ولدت 
فادعاہ ا مولی م: ( صح الاستیلاد بالاتفاق ) ش: وبه قال مالك وأحمد - رحمھما الله - سواء کان 
الراھن موسر آو معسر : وللشافعي - رحمه الله - فيه أقوال مذکورۃ فی الاعتاقء م: (لنه) ش: 
أي لان الاستیلاد م: ( یصح بأدنی ا حقین ء وھو ) ش: أي أدنی الحقین م: ( ما للاب ) ش: أي الذي 
یثبت للاب م: ( في جاریة الابن ) ش: إذا استولدھا ء لأنه ِلکھا قبل الرھن ؛ وھو أدنی ا حقین: 
لن أعلاھما حق الابن ء لأنہ مالك حقیقة.ء فإذاثیت الاستیلاد الأدنی م: (فیصح بالاعلی ) ش: 


٤ 


وإذا صحا خرجا من الرهن ء لبطلان اللحلیة ء إذ لا بصح استیفاء الديقَعٹھما ء فإن کان الراھن 
موسراً ضمن قیمتھما علی التفصیل الذي ذکرناہ في الإعتاق . وإن کان مغنْاً استسمی ا لرتھن 
الدبر وأم الولد في جمیع الدین ؛ لأن کسبھما مال ا مولی ؛ بخلاف ا لمعتق حیث بِلتعی في الأقل 
من الدین ومن القیمة ؛ لأن کسیه حقه : وامحتبس عندہ لیس إلا قدر القیمة ء فلا یا عليه ء 
وحق ا مرتھن بقدر الدین فلا تلزمہ الزیادة ولا یرجعان بما یؤدیان علی الولی بعد یسارہ ؛ لأَنهَما 
أدیاہ من مال اللولی والمعتق یرجع ؛ لأنه أدی ملکه عنە : وھو مضطر علی ما مر . وقیل : الدین إذا 
کان مؤجلاً یسعی الدبر فی قیسمتهہ قناً؛ لأنه صوض الرهن حتی حبس مکانە ء فیتقدر بقدر 
العوض : بخلاف ما إذا کان حالاً لأنه یشضی بە الدین . ولو أعتق الراھن المدبر وقد قضی عليه 
بالسعایة أو لم یقعض لم یسع إلا بقدر القیمة ؛ لآن کسبە بعد العتق ملکه ء وما أداہ قبل العتق لا 
یرجع بە علی مولاہ ؛ لأنە أداء من مال ا مولی . قال : وکذلك لو استھلك الراھمن الرھن 


غر سی یدرو امو رت ذو اب و 
الحلیة : إذ لا یصح استبضاء الدین منھما )ش: ٭وبه قال مالك وأ حمد۔رحمھماالله . 

وعند الشافعيی - رحمے الله -مدبرا: وبە قال مالك وأحمد - رحمھماالله - وعند 
الشافعی م: ( فإن کان الراھن موسر ضمن قیمتھما علی التفصیل الذي ذکرناہ في العتاق ) ش: یعنيی 
إِن کان الدین حالاً طولب باداء الدین فی ا حال ٠‏ وإن کان مؤجلاً فقیمته یکون رھنًا مکانە ۱ 

م: : ( وان کان الراھن سعسر استسعی الرتھن امدبر وام الولد في جمیع الدین ؛ لان کبھما مال 
للولی ؛ بخلاف المعتق ء حیث یسعی فی الأقل من الدین ومن القبمة ؛ لان کسبه) ش: أي کسب ا معتق م: 
لن سو سس سد ںی ریس 
القیمة م: ( وحق الرتھن بقدر الدین ؛ فلا تلزمه الزیادة ولا برجعان با یؤدیان علی الولی بعد یسارہ ؛ 
لانھما آدیاء من سال ا مولی والمعتق یرجع : لأنە أدی ملکھ عنه) ش: أي عن المولی م: ( وھو مضطر علی 
مامر) ش: فیما مضی فی ھذا الکتابِ . 

م:( وقیل : الدین ) ش: فقوله في! الإٴیضاح؟ م: ( إذا کان مؤجلاً ) ش: وفي آکثر النسخ الدین 
إذا کان مؤجلاً م: ( یسعی الدبر فی قیسته ) ش: أي من حیث کونەم: ( قتّا لانه عوض الرھن حتی 
تحہس مکانە ء فیتقدر بضدر العوض : بخلاف سا إِذا کان حالاً ؛ لانە یشضی بە الدین . ولو أعنق الراھن 
الدہر وقد قضی عليه بالسعایة أو لم یقض لم یسع إلا بقدر القیمة ؛ لان کسبے بعد العتق ملکە ء ء ما أداہ 
قبل العتق لا یرجع به علی مولاہ ؛ لانه آداہ من مال ال مولی ) . 

م: ( قال )ش: أي القدوري: م: :( وکذلك لو استھلك الراھن الرھن ) ش: وھو عطف علی قوله 
فإن کان الدین حالاً طولب بأداء الدین : وإن کان مؤجلا إلی آخرہ ء کذا قاله الأترازي ۔ وقال 


۲٥٢ 


لانه حق محترم مضمون عليه بالإتلاف : والضمان رھن فی ید المرتھن لنقیامہ مقام العین . فإن 
استھلکه اجنبي فالمرتھن هو امخصم في تضمینہ : فیاخذ القیسمة ونکون رھناً فی یدہ ؛ لأنہ أحق 
بعین الرھن حال قیامہ : فکذا ضي استرداد ما قام مقامه ء والواجب علی ھذا الٰستَهَلكِ:قیمتہ یوم 
ملك ء فإِن کانت قیستہ یوم استھلکہ خمسمائة ویوم رمن الف غرم خمسمائة ء وکاتۓارمناً 
وسقط من الدین خمسمائة : فصار ا حکم فی ا حمسمائة الزیادۂ کاتھا ھلکت بافة سماویڈ 
وامعتبر في ضمان الرھن القیمة یوم القبض لا یوم الفكاك ؛ لان القبض السابق مسضمون عليه ؛ 
لانه قبض استیضاء : إِلا أنە یتقرر عند الھلاك . ولو استھلکھ الرتھن والدین مؤجل غرم القیمة ؛ 
لانه أتلف ملك الغیر ء وکانت رھنا فی یدہ حتی یحل الدین ؛ لن الغسمان بدل العین فأخذ 
حکمہ . وإذا حل الدین وھو علی صفة القیمة استوفی المرتھن منھا قدر حقہ ؛ لأنہ 


الاکمل قولە:٭ وکذلك لو استھلك الراهن الرھن) معطوف علی فوله ٥:‏ فإن کان موسر ضمن 
فیمتھا ٤ء‏ وكذلك قاله الکاکی : 

وقال تاج الشریعة قوله وکذلك إذا استھلك الراھن الرھن : یعني ان حکم الاستھلاك حکم 
الاعتاق علی التفصیل المذکور م: ( لأانه ) ش: أی لان الرھن م: ( حق محترم مضمون عليه ) ش: أي 
علی الراھن م: ( بالإتلاف والضمان رهن ني ید المرتھن لقیامه مقام العین ء فإن استھلکه أجنبي فا مرتھن 
ہو الخصم في تضحینه ) ش: ٠وقال‏ الشافعی وأحمد - رحمھما الله - : الراھن ہو ا خصم في 
تضمینه : لآنه مالکە . 

قلنا :المرتھن احق في البدل ء وھو عین الرھن ٠‏ فیکون أحق بیدلە وبالخصومة وبالاسترداد 
م: ( فیاخذ القیمة )ش: أی ا مرتھن یأخذھام: ( وتنکون رھتًا فی بدہ ؛ لأنه أحق بعین الرھن حال قیامه ء 
فکذا في استرداد ما قام مقامہ ؛ والواجب علی هذا ا لستھلك ) ش: یعني الأجنبي م: ( قیمتہ یوم هلك ) 
ش: أي یوم الاستھلاك ‏ وإنما قید بقوله علی ھذا الستھلك احترازا عن استھلاك ا مرتھن ؛ فإن 
عليه قیمتە یوم قہضه کما یجيء ء وکذلك أي الھلاك یعتبر قیمته یوم القبض لا یوم الھلاك . 

م:( فإِن کانت قیمتہ یوم استھلکه خمسمائة ویوم رھن أَلقًا غرم خمسمائة وکانت رھنًا وسقط من 
الدین خمسمائة ؛ فصار ا حکم في ا حمسمائة الزیادة کانھا ملکت بآفة سماویة ہ والمعتبر في ضمان الرھن 
القیمة یوم القبض لا یوم الفکاك ؛ لان القبہض السابق مضمون عليه ؛ لآنه قہض استیضاء : إِلا أنە پتقرر 
عند الھلاك : ولو اسشھلکه ال مرتھن والدین مؤجل ) ش: أي وا حال أُن الدین مژجل م: ( غرم القیمة ؛ 
لانه أنلف ملك الغیر وکانت رھت فی یدہ حتی بحل الدین ؛ لآن الضمان بدل العین فأحخذ حکممه . وإذا 
حل الدین وھو علی صفة القیمة ) ش: أي في ا حنسیة والحودۃ م: ( استوفی المرتھن متھا قدر حقہ ؛ لأنہ 


ھی 


جنس حقہے . ٹم إن کان فیه فضل یردہ علی الراھن ؛ لاہ بدل ملکه وك ضرغ في حق امرتھن . 
وإن نقصت عن الدین بتراجع السسر إلی خمسمائة وقد کانت قیمتہ بَوْلالرھن الف وجب 
بالاستھلاكک خخمسمائة وسقط من الدین خمسمائۂة ؛ لآن ما انتقص کالهالك ٭وسقط الدین 
بقدرہ وتعتبر قیمٹه یوم القبض فھو مضمون بالقبض السابق لا بتراجع السعر ؛ وؤن چب عليه 
الباقی بالإتلاف وھو قیمته یوم آتلف . قال : وإذا أعار اللرتھن الرھن للراھن لیخدمه أو لیععلٴله 
عملاً فقہضے خرج من ضمان ا لمرتھن لمنافاۃ بین ید العاریة وید الرھن . فإن هلك في ید الراھن 
ملك بغیر شيء لفوات القبض المضمون ء وللمرتھن أن بسترجعه إلی یدہ ؛ لان عقد الرھن باق 
إلا فی حکم الضمان في ا حال : الا تری 


جنس حقه م إن کان فيه فضل یردہ علی الرامن ؛ لآنە بدل ملکه وقد فرغ في حق ا مرتھن ) . 

م: ( وإن نقصت عن الدین بتراجع السعر إلی خمسمائة ء وقد کانت قیمتہ ) ش: أي والحال آنه 
کانت قیمته م: ( یوم الرھن الفّا وجب بالاستھلاك خمسمائة وسقط من الدین خمسمائة ؛ لان ما انتقص 
کالھالك وسقط الدین بقدرہ ؛ وتعتہر قیمته یوم القبض فھو مضمون بالقبضض السابق لا بتراجع السعر ) 
شش: وھذا جواب إشکال ‏ وھو أن یقال لو سقط بقدر ما انتقص کان الرمن مضموٹا علی الرھن 
بتراجع السعر ولیس لتراجع السعر آثر في إسقاط شيء من الدین . 

وا جواب : أُنه مضمون بالقبض السابق لا بتراجع السعر م: ( ووجب علیه ) ش: أي علی 
الراھن م: ( الباقي )ش: وھو ا خمسمائة الزائدةم: ( بالإنلاف وھو قیمته یوم أتلف ) ش: أي 
الراھن . 

م:( قال ) ش: أي القدوري م: ( وإذا أعار المرتھن الرھن للراھن ) ش: فيه تسامح ء لن الإعارۃ 
مليك النافع بغیر عوض ؛ وا مرتھن لا یِلکھا ؛ فکیف بیلکھا غیرہ ؛ ولکن ا عومل یعاملة 
الإعارۃ من عدم الضمان ‏ ویکن استرداد المغیر أطلق الإعارة م: ( لیخدمه آو لیعمل لە عملا ) ش: 
لا یوجد فی عامة مختصر القدوري) ‏ م: ( فقبضه خرج من ضمان ا مرتھن ) ش: ھذا من لفظ 
القدوري . 

وعلله الصنف بقولە : م: ( لنافاۃ بین ید العاریة وبین بد الرھن )ش: وھوید ا مرتھن ء لان ید 
ال مرتھن مضمونة : وید العاریة لیست ممضمونة ؛ فلما صحت الڑعارۃ انتفغی حکم الرھن ؛ وھو 
کكونه مضمونا . 

م: ( فإن ملك فی ید الرامن ھلك بغیر شیيء) ش: ھذالفظ القدوري وعلله الصنف بقوله م: 
(لفوات القبض الضمون وللمرتھن أن بسترجعه إلی یدہ ) ش: من کلام القدوري ء وعلله م: (لان 
عقد الرھن باق إلا فی حکم الضمان في ا حال )ش: أي في حال کون الرھن فی ید ال مرتھن م: ( الاتری 


۷ 


أنه لو ملك الرامن قبل أن یردہ علی ا مرتھن کان المرتھن أحق بە من ساثر الفرماء ء وھذا لآن بد 
العاریة لیست بلازمة ء والضمان لیس من لوازم الرمن علی کل حال ‏ الاثری أن حکم الرھن 
ثابت فی ولد الرھن وإن لم یکن مضمونا بالھلاك : وإذا بقی عقد الرھن فإذا أَخْلمعاد الضمان ؛ 
لأنه عاد القبض في عقد الرھن فیعود ہصفته . وکذلك لو أعارہ أاحدھما أجنیاً بإذن الآخر سقط 
حکم الضمان ما قلنا . ولکل واحد منما أن یردہ رھنأً کما کان ؛ لان لکل واحد منھما'خیقا 
محترماً فی . وھذا بخلاف الوإجارۃ والبیع والهبة من اأجنبی إذا باشرھا أحدھما بإذن الآخر حبیث 
یخرج من الرهن فلا یعود إلا بعقد مبتداً . ولو مات الراھن قبل الرد إلی ا مرتھن یکون ا مرتھن 
أسوۃ للغرماء ؛ لأنہ تعلق ہالرھن حق لازم بھذہ 


یچوو ھک جووچوڈوٹچچویپبسیووویویوببسسپٹپھھوسٹسیاسیھسرنکھھڈ 
أنه لو ملك الراھن قبل أن یردہ علی المرتھن کان ا مرتھن أحق بە ) ش: أي بالرھن م: ( من سائر الفرماء ) 
س: ومذا توضیح ما قبله بالإشارةم: ( وھذا لان ید الصاریة لیست بلازمة ) ش: والرمن لازم ۰ 
والشيء لا ینتقض ما دونە م: ( والضمان لیس من لوازم الرھن علی کل ححال ) ش: هذا جواب عما 

فاجاب : بقوله : والضمان .: ۔ إلٰی آخرہ : 

ٹم أوضحہ بقوله : م: ( ألا تری أن حکم الرهن ثابت في ولد الرھن ) ش: أٔي فی ولد ا مرھونة 46 
فان حکم الرھن ثابت فيه ٤‏ فإدا هلك م: ( وإن لم یکن مضموپا بالھلاك ) ش: وقد وجد الرمن ولا 
ضمان ثمة . 

م: ( وإذا بقي عقد الرھن فإذا أخذہ عاد الضمان : لأنه عاد القہض فی عقد الرھن ء فیعود بصفتہ ) 
ش: وھي الضمان م: ( وکذلك لو أعارہ ) ش: أي الرھن م: ( احدھما ) ش: أي الراهن أو المرتھن م: 
(اجنبیّا بإذن الآخر سقط حکم الضمان ما قلنا ) ش: إِشارۃ إلی قوله لمنافاۃ بین ید العاریة وید الرھن م: 
( ولکل واحد منھما أن یردہ رهنّا کما کان ؛ لآن لکل واحد منھما حقًا محترمًا فيه ) ش: اي فی الرھن 
حق للراھن الرقبة وحق للمرتھن فی الید م: ( وھذا ) ش: أي ما ذکرنا من إجازة أحدھما بإذن 
الآخر أجنبیا . 

م: ( بخلاف الإجارة والبیع والهبة من أجنبي إذا باشر أحدھما بإذن الآخر حیث یخرج من الرھن 
فلا یعود إلا بعقد مبتدأ ) ش: أي جدید ٠‏ وذلك لان بھذہ العقود تعلق حق لازم للغیر ء بخلاف 
الاعارۃ فإنه لم یتعلق بھا حق لازم ٭ فإذا استرجعوا ا مرتھن إلی یدہ عاد الضمان ؛ فلم یقع 
حاجة إلی العقد ا مبتدأ . 

م: ( ولو مات الراھن قبل الرد إلی ا مرتھن ) ش: أي قبل رد عین الرھن إلی ا مرتھن فیما إذا باشر 
أحدھما الإجارۃ أو البیع آو الھبة م: ( یکون ا مرتھن أسوۃ للفرماء ؛ لأنە تعلق باشرھن حق لازم بھذہ 


۸ 


التصرفات فیبطل بە حکم الرھن : أما بالعاریة لم یتعلق بە حق لازم فاقْترَقا . وإذا استعار ا مرتھن 
الرھن من الرامن لیعمل بە فھلك قبل أن یاخذ في العمل هلك علی ضعتان الرھن لبقاء ید 
الرھن: وکذا إذا علك بعد الفراغ من العمل لارتفاع ید العاریة . ولو ملك في حالة الممل ملك 
بغیر ضمان : لثبوت ید العاریة بالاستعمال وھی مخالفة لید الرھن فانتفی الضمان . وكةإذا اذن 
الراھن للمرتھن بالاستصمال ما بیناہ . ومن استعار من غیرہ ٹوب لیرھئه فما رمنه بە من قلیْل-آر 
کشیر فھو جسائز لہ متبرع بإلبات ملك الید فیعتبر بالتبرع بإلبات ملك العین والید مو قضاء 
الدین. ویجسوز أن بنفصل ملك الید عن ملك العین بو تَا للمرتھن کما ینفصل زوالأ فی حق 
۱ البائع ء 


التصرفات فیطل بە حکم الرعن )ش: فإذا بطل کان ال مرتھن وسائر الغرماء سواء م: ( أما بالعاریة لم 
یتعلق بە حق لازم )ش: یعنی فیما إذا أعارہ اأحدھما بإذن الآخر ؛ فمات الراھن قبل الرد إلی 
الرتھن یکون المرتھن أحق بە من سائر الشرماء ء لآن الرھن لم یبطل بالعاریةم: ( فافترقا ) ش: أي 
ا حکمان المذکوران الإجارۃ والییع والھبة وحکم العاریة . 

م: ( وإذا استعار المرتھن الرھن من الراھن لیعمل بە فھلك قبل أن یأخذ فی العمل هلك علی ضمان 
الرھن لہقاء ید الرھن ء وکذا إذا علك بعد الفراغ من العمل لارتفاع ید العاریة ولو هلك في حالة العمل 
ملك بغیر ضمان لثبوت ید العاریة بالاستعمال : وھی مخالفة لید الرعن فانتفی الضمان ) ش: وذکر 
قاضی خان آنھما لو اختلفا فی وقت الھلاك فادعی ا مرتھن أنه ھلك حالة العمل وادعی الراھن 
أنه ملك فی غیر حالة العمل کان القول قول ا مرتھن والبینة بینة الراھن . 

م: ( وکنا إذا أذن الرامن للمرتھن بالاستعمال ما بیناہ ) ش: یعنی فی صورۃ العاریةم: ( ومن 
استعار من ضیرہ ثوبًا لیرهنە فما رهنە بە من قلیل آو کٹبر فھو جائز ) ش: ھذہ الٰسأَلة إلی قوله وجنایة 
الراھن علی الرھن مضمونة من مسائل الأصل ء ذکرھا علی سبیل التفریع . 

وقال الکرخي : إذا استعار الرجل من الرجل شیا لیرھنە ٹوبا أو عبدا أو غیر ذلك من 
العروض فأعارہ فله أن یرهنە ہأي شيء من الدین شاء وبا شاء منە قلیلاً کان ذلك أو کثیرا إذالم 
یکن سمی لە ما یرهنه ؛ وإن سمی لە قدرا من الدین فلیس لە أن یرهھنە بہصنف غیرہ ء فإن رھنه 
بغیر ماسمی من القدر وبصنوف الدین فھو ضامن من القیمة الثوب إن هملك فی ید ا مرتھن م: 
(لانہ متبرع بإلبات ملك الید ) ش: وھو إعادة الرھن م: ( فیعتبر بالنبرع بإثبات ملك العین والید ؛ وھو 
قضاء الدین ء ویجوز أن ینفصل ملك الید عن ملك العین ٹبونًا للمرتھن کما ینفصل زوالاً فی حق البائع) 
ش: أي لا ینفصل ملك الید عن ملك العین من حیث الزوال في حق البائع ء یعني: أي لو باع 
بشرط ا خیار وسلمه للمشتري تزول یدہ لا ملکە . 


۹ 


والإطلاق واجب الاعتبار خصوصاً في الڑعارة ؛ لان ال حھالة فیھا لاتّضٍضی إلی النازعة . ولو 

عین قدراً لا یجوز للمستعیر أن یرھن ہاکٹر منہ ولا باقل منە لآن التقیید مق وھو ینفی الزیادة ؛ 

لان غرضہ الاحتباس با تیسر أداؤہ ء وینفی النقصان آیضاً ؛ لان غرضه أن یصیرآمستوفیاً للاکٹر 

مقاہلته عند الھلاك لیرجع به عليه وکذلك التقیید با حجنس وبا مرتھن وبالبلد ؛ لآأن کل ٴذلكِ مفید 

لتبسر البہعض بالاضافة إلی البعض ٠‏ وتفاوت الأاشخاص فی الأمانة وا حفظ ؛ نإذا خالفت.۔کان 
ضامناًء ٹم إن شاء ا معیر ضمن ا لمستعیر ء ویتم عقد الرھن فیما بینە 


م: ( والاإ٘طلاق واجب الاعتبار ) ش: ھذا جواب عما یقال کیف یجوز فی الإعارۃ ان یرھن 
ال مستعیر بالقلیل والکٹیر وبای جنس شاء ؟ 

وتقریر ا جواب أن إطلاق الإذن یجب اعتبارہ إلا بدلیل بخصه م: ( خصوصا فی الڑعارة 
لان ال ھالة فیھا لا تفضی إلی المنازعة ) ش: لن مبناھا علی ا مسامحة . 

م: ( ولو عین ) ش: اي المعین م: ( قدرًا لا یجوز للمستعیر أن برهنه ہاکٹر منە ) ش: أي من ذلك 
القدر م: ( ولا باقل منە ؛ لان التقیید مفید وھو ) ش: اي تقیید المعیر بقدر معین م: ( ینفی الزیادة ) ش: 
علی ذلك القدر م: ( لان غرضەه الاحتہاس مما نیسر اداؤہ ) ش: للمعیر عند الاحتیاج إلی فکاکه م 
(وینفی النقصان أَیضنًا ) ش: مثلا اُذن أن پرھن ببائة فرهنه بخمسین لا یجوز رھنه . وقال أحمد 
یجوز ‏ لان من أُذن ممائة فقد أذن بخمسین ۱ وقال فی وجه یبطل فی الکل م: ( لان غرضه )ش: 
أي غرض ا لمعیر م: ( ان بصیر مستوفیّا للاکٹر ) ش: أي لأکثر ا مالین م: ( مقابلته )ش: أي بقابلة 
الرھن م: (عند الھلاك لیرجع بە عليه ) ش: أي علی ا مستعیر بالکثیر بجقابلة الھلاك ء لا بالقلیل . 

م: ( وکذلك التقیید با نس )ش: بأن قال ارهنه بالدراهم آو بالدنانیر م: ( وبا مرتھن ) ش: بأن 
قالاأرعن عند فلان وعینه م: ( وہالبلد ) ش: بأن قال : أرھن بالبصرۃ مثلاًم: ( لان کل ذلك مفید 
لتیسر البعض بالإضافة إلی البعض ) ش: أیى لتیسر البعض علی ا لعیر بالنسبة إلی البعض ؛ وھذا 
لانه رجا یکون الانفکاك با جنس الذی عینە أیسر نما لا یعینە ء فالرضا بجنس لا یکون برضا 
بآخر م: ( وتفاوت الأشخاص فی الأآمانة وا حفظ ) ش: فالرضی بالوضع عند رجل لا یکون رضا 
بالوضع عند آخر ہ والرضا أیضا با حفظ فی موضع بعینە لا یکون رضا با ححفظ في موضع 
آخرء لان الأاماکن را تتفاوت فی معنی ا حفظ والصیانة . 

م: (فإذا خالف ) ش: أي الستعیر م: ( کان ضاتًا ) ش: أي قیمة الشيء الذي استعارہ 
للرھن؛ لان صار غاصبٔا حیث تصرف فيه بغیر إذن صاحبه في غیر ما سمی ا معیر من ا چنس 
وا مرتھن والبلد وللمعیر أن یآخذہ من ا مرتھن ‏ لآن الرھن لم یصح م: ( ثم إن شاء اللمیر ضمن 
الستعیر ) ش: یعني بعد وجوب الضمان ؛ بخلاف ا مستعیر م: ( ویتم عقد الرھن فیما بینە ) ش: اي 


وبین ا مرتھن ؛ لأنه ملک باداء الضمان : فتہین ألە رھن ملك نضسےە ان شاء ضمن ا رتھن 

ویرجع ا مرتھن بما ضمن وبالدین علی الراھن . وقد بیناہ فی الاستحقشاق ۔ََإنِ وافق بان رھنہ 

مقدار ما آمرہ بە إن کانت قیسته مثل الدبن آو اکٹر فھهلك عند ا لمرتھن یبطل ا ال عن الراھن 

لتمام الاستیفاء بالھلاك ووجب مثلە لرب الثوب علی الراھن ؛ لأنه صار قاضیاً دینه بتاله بھذا 

القدر وھو ا موجب للرجوع دون القہض بذانہ ؛ لأنه برضاہ : وکذلك إن آصابه عیب ذهب من 
الدین بحسابہ ووجب مثله لرب الثوب علی الراھن علی ما بیناہ . 


بین المستعیر الذي هو الراھن م: ( وبین المرتھن ؛ لآنەہ ملک بأداء الضسمان فتہین أنه رھن ملك نفسه ) 
ش: لأنه ملکه بالضمان سابقا علی الراهن . 

م: ( واإن شاء ضمن ا مرتھن ویرجع المرتھن با ضمن ) ش: لآنه غیرہ فی ذلك م: ( وبالدین علی 
الرامن ) ش: اي یرجع به أَيضًا وھو ظاھر م: ( وقد بیناہ فی الاستحقاق ) ش: أي قد بینا ذلك ؛ 
قبل ھذا الباب في استحقاق الرھن في ید ا مرتھن وتضمنه ء فإنه یرجع بالدین وبا ضمن . 

م: ( وإن وافق )ش: أي المستعیر م: ( ہآن رهنە بمقدار ما آمرہ بە [ن کانت قیمته )ش: أي قیمة 
الذي رھنه م: ( مثل الدین و اکٹر فھلك عند المرتھن پبطل ا مال عن الرامن لتمام الا۔۔تیفاء بالھلاك ء 
ووجب مثله لرب الثوب علی الراهن )ش: أي مثل مائم بە الاستیفاء ء وھو مقدار الدین لا مٹل 
قیمة الثوب إنَ کانت أکبر م: ( لأنه صار قاضیا دینه بباله بھذا القدر ) ش: أي لآن الملستعیر صار 
قاضیا لدینە مال الغیر بھذا القدر ؛ لأنه ما استعارہ فقد أمرہ بقضاء دینە من مالە وا لامور قفضاء 
الدین یرجع علی الامر ما قضاہ وهو اللوجب للرجوع ؛ أي أمرہ بقضاء دینە م: ( وھو الوجب 
للرجوع ) ش: علی الامر با قضی . 

وفي الإیضاح؟ : المعیر منزلة رجل أذن لآخر أن یقضی دینە من ودیعته عندہ فما مضی 
صار مضموٹا ء ومالم یقبض فھو أمانة م: ( دون القہض بذاته لأن برضاہ ) ش: لان قبض المستعیر 
برضا ا مالك فلا یتعلق به الضمان ۔ 

فإن قلت : قبض الثوب وتسلیمه برضا المعیر ء فینبغی أن لا یوجب الضمان ؟ 


الخیر برضاہ یضمن مثل ذلك ٠‏ 

م: ( وكذلك إن آصابه ) ش: أي الثوب م: ( عیب ذھب من الدین بحسابه ) ش: اي بقدر حصة 
المعیب م: ( ووجب مثله ) ش: أي مثل ما ذھب م: ( لرب الٹوب علی الراھن علی ما بپناہ ) ش: وھو 
أنه صار قاضیًا دینه بماله بھذا القدر . 


اس 


وإذا کانت قیمتە أقل من الدین ذھب بقدر القیمة وعلی الراھن بِقَيحَةٴدینه للمرتھن لأنه لم یقع 
الاستیفاء بالزیادۃ علی قیمته : وعلی الراھن لصاحب الثوب ما صار بە موفِیاً ا بیناہ ۔ ولو کانت 
قیمته مثل الدین فآراد المعیر أن یفتکە جبرأ عن الراھن لم یکن للمرتھن إذا قض دِپنه أن یمتنم ؛ 
لانہ غیر مستبرع حیث یخلص ملکه : ولھہذا یرجع علی الراھن با أدی ا لمعیر فاجہر الرّتھن علی 
الدفع بخلاف الاأجنبي إذا قضی الدین لأنہ متبرع إِذ هو لا یسعی فی تخلیص ملکہ ولا فی تفزیغ 


م: ( وإذا کانت قیمته ) ش: أي قیمة الثوب م: ( اقل من الدین ؛ ذھب بقدر القیمة ) ش: لأن 
القیمة إذا کانت أکثر من الدین ؛ یھلك الزائد علی قدر الدین أمانة م: ( وعلی الرامن بقیمة دینه 
للمرتھن ؛ لانه لم یقع الاستیفاء بالزیادةۃ علی قیمته : وعلی الرامن لصاحب الثوب ما صار به موفیا ) 
ش: بیانه : إذا کان الثوب یساوي خمسة: وقد رھن بعشرۃ فأعد _ الراھن ؛ ولم یجد ما أفتکه 
فھلك الثوب في ید ا مرتھن ذھب بخمسة : وعلی الراھن خمسة للمرتھن بقیة دینە ء لن الرھن 
بھلك بالاقل من قیمته ومن الدین ء وخمسة لرب الثوب علی الراھن ؛ لآ صار معترضا إیاہ 
بھذا القدر م: ( ما بیناء ) ش: وھو أنه صار قاضیا دینه بباله بھذا القدر . 

م: ( ولو کانت قیمته مثل الدین فاراد امعیر أن یفتکه جبرا عن الرامن ) ش: قال الکاکی : أي 
بغیر رضاہ . قال الأکمل : هذا لیس بظاھر . وقیل معناہ نیابة ولعله من ا حبران ء یعنی جبراا 
ما فات عن الراھن من القضاء بنفسه . 

وقال تاج الشریعة في ھهذااللوضع : ولفظ محمد في السألة : فاراد العیر أن یفتکه حین 
عسر الراعن . وفيل مبسوط السرخسي٤‏ و البزدوي) : ولو کانت قیمته مثل الدین فأراد المعیر 
أن یفتکه حین عسر الراھن م: ( لم یکن للمرتھن ) ش: أُن تنم من دفعه إليه م: ( إذا قضی دینە ) 
ش: انتھی . 

قلت : یفھم من هذا الکلام أن جبرا هنا من ا جبران ء لا من ا جبر الذي معناہ القھر لم یکن 
للمرتھن إن قضی دینە م: ( آن یمتنع لانە غیر متہرع حیث یخلص ملکه ) ش: لآن المعیر ھنا بالڑیفاء 
یقصد تخلیص ملکهھ ؛ فإن کان ببنزلة المدیون حیث یقصد بالویفاء تفریغ ذھته . 

م:(ولھذا)ش: أي ویکون غیر متبرع م: ( پرجع علی الراھن مما آدی فاجبر المرتھن علی الدفع) 
ش: قال صاحب و النھایة؛ : هذا غیر مجری علی إطلاقہ ولاہد ھا هنا من قید معناہ یرجع با اُدی 
إذا کان ما أداء بقدر الدین ء لأنه اکثر منە بیاًا قیمة الرھن ألف ورھنه بألفین فأفتکه المعیر بالفین 
یرجع علی الراھن بقدر الدین وھو ألف ہ ولا یرجع باکثر من الألف ٠‏ لآنە لو ملك لم یضمن 
الراھن للمعیر آکٹر من ذلك ؛ فکكکذلك إذا أُفتکه وکان عتبرعا بالزیادة ۔ 

م: ( بخلاف الاجنبي إذا قضی: الدین ؛ لأنە متبرع إذ ہو لا یسعی فی تخلیص ملکہ ولا فی تفریغ 


٦ 


ذمته ؛ فکان للطالب أن لا یقسبله . ولو هلك الشوب العاریة عند الراغحقبل أن یرهنەه أو بعدما 

آفتکه فلا ضمان عليه ؛ لانە لا پصیر قاضیا بھذا ؛ وھو الوجب علی ما بینا'+ولو اختلفا في ذلك 

فالقول للراھن ؛ لاہ ینکر الإیفاء بدعواہ الھلاك فی ھاتین ا خالشین ؛ کما لو اخْتلغا في مقدار ما 

أمرہ بالرھن بە ضالقول للمعیر ؛ لأن القول قوله في إنکار أصله : فکذا في إنکار وصلفه : ولو 

رھنە ال مستعیر بدین موعود ؛ وھو أن پرهنە بە لیقرضہ کذا فھلك في بد المرتھن قبل الإقزاِض 
والمسمی والقیمة سواء 


ذمته ) ش: بخلاف الاجنبي إذا قضی الدین م: ( فکان للطالب أن لا یقبله ولو ملك الثوب العاریة عند 
الرامن قبل أن یرھنه أو بعدما آفتکه ) ش: أي لو ملك بعد الفکاك م: ( فلا ضمان عليه ؛ لأنە لا یصیر 
قاضیًا دینه بھذا ) ش: أي بھذا الرھن ہ لن الھلاك لم یوجد إلا والراھن عاریة محضة فلا یوجد 
فيه معنی قضاء الدین ؛ فلا یجب الضمان م: ( وو اللوجب ) ش: أي الملوجب هو قضاء الدین أو 
الھلاك عند امرتھن م: ( علی ما بیناہ ) ش: وھو قولە : لأنه صار قاضیا دینه . 

و سس ود ری ورس ہو ر ہو اوج پوس 
ید ا مرتھن ؛ وقال ا مستعیر : هو الراھن؛ هلك قبل أن أرھنە أو بعدما آفتکە م: ( فالقول للراھن ) 
ش: وھو المستعیر م: ( لأنه ینکر الإیضاء بدعواہ الھلاك فی ھاتین ا حالئین ) ش: راد بھما قبل الرھن 
وما بعد الفكاك م: ( کما لو اختلفا فی مقدار ما أمرہ بالرھن بە ) ش: أي ولو اختلف ا معیر والمستعیر 
فی زد ما آمر الستغیر المعیر بالرمن بالتوب بان قال رب الثوب أمرتك آن ترھنه بخمسة ء وثٹال 
امعیر بعشرة م: ( فالقول للمعیر ) ش: وفي بعض النسخ : وقع هذا کما لو اختلفا فی مقدار ما أمرہ 
بالرھن بە ء وھذا لیس بصحیح . 

والصحیح ما ذکر ء وھو کما ولو اختلفا ء لان الغرض مختلف : لان فی الأول القول قول 
الراھن وھو ال مستعیر ء وفي الٹانی : القول قول العیر لا الستعیر ؛ فکیف یصح التشبه بە م: (لآان 
التول قوله ) ش: أي قول المعیر م: ( في إنکار أصله ) ش: أي فی العاریة بتأویل عقد العاریة ‏ 
(فکذا) ش: أي فکذا القول قولە م: ( في إنکار وصفه ) ش: أي وصف عقد العاریة من الزیادة 
والنقصان . 

م: ( ولو رھنە الستعیر بدین موعود وھو أن پرعنە بە لیقرضے کذا ) ضش: صورته ما قال ا حاکم 
الشھید فيە الکافي؟ : استعار عبدا یساوي ألف درھم لیرهنە بالف درھم فلم یقبضھا حتی 
صار العبد في ید المرتھن فعلی ا مرتھن ألف درھم للراھن ؛ لآنه صار مستوفیا مالیة الرهن عند 
الھلاك من قبل الراھن ء وعلی الراھن ن ألف درھم لصاحبه وھو ا لمعیرء لأأنه صار مقرضا إیاہ ھذا 
القدر ء م: ( فھلك )ش: أي الراھن م: ( فی ید ا مرتھن قبل الإاقراض والمسمی والقیمة سواء ) ش: أی 


ار 


یضمن قدر الموعود السمی ما بینا أنه کالموجود ویرجع العیسر علی أَلَمِن بھثله ؛ لأن سلامة 

مالیة الرھن باستیفائہ من المرتھن کسلامتہ ببراءۃ ذسته عنه . ولو کانت العارَیقعِہدً فأعتقہ ا معیر 

جاز ؛ لقیام ملك الرقبة . ثم ا مرنھن با حیار إن شاء رجع بالدین علی الراھن ؛ لََللّه لم یستوفہ ء 

ون شاء ضمن المعیر قیمتہ ؛ لآن ا حق قد تعلق برقبته برضاہ وقد أتلفے بالإعتاق : وتگون رھناً 

عندہ إلی أن یقہض دینه فیردھا إلی ا معیر لأن استرداد القیمة کاسترداد العین . ولو استعار عبداو 

دابة لیرهنه فاستخدم العبد أو رکب الدابة قبل أن یرھٹھما ثم رعنھما بھال مثل قیسمتھما ٹم قضی 
الال فلم یقبضھما حتی ھلکا عند امرتھن فلا ضمان علی الراھن ؛ 


والحال أن الملسمی وھو الرھن وقیمته سواء م: ( یضمن ) ش: أی المرتھن الراهن م: ( قدر اللوعود 
السمی ما بینا آنه ) ش: أي الموعود م: ( کالملوجود ) ش: آشار بە إلی ماذکر في باب مایجوز 
ارتھانە عند قوله : والرھن بالدرك باطل بقوله: لان الملوعود جعل کاللموجود . 

م: ( ویرجع امعیر علی الراھن بِثله )ش: أي بِثل قدر الملوعودالسمی الذي أخذہ الراھن من 
المرتھن م: ( لان سلامة مالیة الرھن باستیفائه ) ش: أي باستیفاء الراھن م: ( من المرتھن کسلامته ) ش: 
أي کسلامة الراهن م: ( ببراءة ذمته عنه ) ش: أي عن الدین ؛ یعني لو سلم الرھن للراھن بأن تبرأً 
ذمته من الدین بأن کانت ذمته مشغولة بالدین فھلك الرهن عند ا مرتھن کان یرجع معیر الرھن 
علی الراھن ا مستعیر ٭ فکذا یرجع عليه بأن یسلم الرمن للراھن باستیفاء الراھن مالیة الرھن من 
اگرتیخ, 

م: ( ولو کانت العاریة عبدًً فأعتقه اللعبر جاز ؛ لقیام علك الرقبة ء ٹم ا مرنھن با حیار إِن شاء رجع 
بالدین علی الراھن لأنه لم یستوفہ )ش: لآن الدین عليه م: ( وإن شاء ضمن العیر قیمته ) ش: أي قیمة 
العبد م: ( لان الحق قد تعلق برقبته برضاہ وقد أتلفه ) ش: أي وقد أتلف المعتق حق المرتھن م: 
(باللاعتاق ونکون ) ش: أى قیمة العبد م:(رھتا عندہ ) ش: أي عند المرتھن م: ( إلی أن یقہض دینه 
فیردھا ) ش: أي إلی أن یقہض ا مرتھن دینه فیردالقیمة ا مرهونة عندہ م: ( إلی امیر ؛ لان استرداد 
القیمة کاسترداد األعین ) ش: لان اللرتھن استرد قیمة الرھن من ا لمعیر ‏ واستر داد الأقیمة کاسترداد 
العَئث 

م: ( ولو استعار عبدً أو دابة لیرهنه فاسشخدم العہد أو رکب الدابة قبل أن یرھنھما ٹم رھنھما بمثٹل 
قیمتھما ٹم قضی ! ال فلم یقبضھما ) ش: أی العہد والدابة م: ( حتی ھلکا ) ش: أٔي واحد من العبد 
والدابة م: ( عند المرتھن فلا ضمان علی الراھن ) ش: ٤‏ وفی (المہسوط؛ لا ضمان علی الراهن ء 
والمرتھن ضامن للالف یردہ علی مولی العبد ء وو روایة أبيی حفص . 

وقال عیسی : ھذاخطاً ء ولکن الصحیح أن الراھن ضامن للالف للمعیر صاحب العبد 


۳٣٤ 


لانه قد بری من الضمان حین رھنھما ء فإنه کان أمیناً خالف ٹم عاد إِلیَالوفاق . وکذا إذا أنتك 
الرھن ٹم رکب الدابة أو استخدم العبد فلم یعطب ثم عطب بعد ذلك من غَیْزاصنعہ لا بضمن؛ 
لانه بعد الفکاك منزلة ا مودع لا منزلة السععیر لانتھاء حکم الاستعارۃ بالفکاك قد عاد إلی 
الوفاق فیبرأاعن الضمان . وھذا بخلاف المسععیر ؛ لأن بدہ ید نفضه فلا بد من الوضتول ید 
الالك ۔ آما اللسععیر فی الرھن فیحصل مقصود الامر وھو الرجوع عليه عند الھلاك حقق 
الاستیفاء . قال : وجنایة الراھن علی الرھن مضمونة ؛ لأنه نفویت حق لازم محترم ونعلق مثله 
با مال یجعل ا ماك کالأجنبي فی حق الضمان کتعلق حق الورثة بمال الملریض مرض الموت یِنع 
نفاذ تبرعه فیما وراء الثلث والعبد الملوصی بخدمتہ إذا أنلفہ الورثٹة ضمنوا قیمته 


واللرتھن ضامن للالف للرامن ء لان ما ملك في ید ا مرتھن تم الاستیفماء ء وعلی ا مرتھن رد ما 
استوفی ء وإا استوفاہ من الراھن فیرد عليه ء والراھن صار قاضیا دینه جلك الغیر فیغرم مثله . 

م: ( لأانه قد بری من الضمان حین رھنھماء فإنه کان أأسيِنّا خالف ) ش: أي بالاستخدام 
والرکوب م: ( ثم عاد إلی الوفاق ) ش: بالرھن برئ من الضمان م: ( وکذا إذا أفتك الرھن ٹم رکب 
الدابة أو استخدم العبد فلم یعطب ) ش: یعلی بالرکوب أو الاستخدام م: ( ثم عطب بعد ذلك من غیر 
صنعه لا یضمن ؛ لأنه بعد الفکاك بمنزلة المودع لا منزلة اللستعیر لانتھاء حکم الاسععارۃ بالفکاك ء وقد 
عاد إلی الوفاق فیبرأعن الضمان ) . 

م:( وھذا بخلاف الستعیر ) ش: غیر الراھن حیث لا پیر عن الضمان إذا خالف ٹم عاد إلی 
الوفاق مالم یرد العین إلی مالکھا م: ( لان یدہ ) ش: أي ید المستعیر م: ( ید نفسه فلا بد من الوصول 
إلی ید ا ماك ۔ آما السسعیر في الرھن فیحصل مقصود الآمر وھو الرجوع علیه عند الهلاك وتحقق 
الاستیفاء ) ش: أي وعند تحقق الاستیفاء ء وھذا الذی اختارہ الصنف ھو مختار شمس الأئمة 
السرخسي ء وأما اختیار شیخ الإسلام خواھر زادہ وھو ان ا مستعیر یبر عن الضمان بالعود إلی 
الوفاق واستدلالا یِسألة مستعیر الرھن . 

م: ( قال ) ش: أي القدوری م: ( وجنایة الراھن علی الرھن مضمونة ؛ لأنه تفضویت حق لازم ) 
ش: یعني باللازم ما لا یقدر علی إسقاطہه بانفرادہ م: ( محترم ) ش: یعنی بالمحترم أن یکون العین 
منوعا عن إبطاله ؛ ولا نعلم فیه خلاقًا م: ( وتعلق مثله )ش: أي تعلق مشل ا حق اللازم م: ( با مال 
یجعل ا مالك ) ش: أي مالك ا ال م: ( کالاجنبی فی حق الضمان ) ش: وأوضح ذلك بوله: م 
(کتعلق حق الورثة بمال اللریض سرض الموت بمنع نفاذ تبسرعه ) ش: أي تبرع امذریض م: ( فیما وراء 
الثلث ) ش: لان ما وراء الثلث حق الورثة م: ( والعبد الوصی بخدمتہ إذا أتلفه الورثة ضمنوا قیمته 


۳٣٥٣ 


لیشتري بھا عبد یقوم مقامه . قال : وجنایة المرتھن علیه تسقط من دیتلةبٛقیدرھا ء ومعئاہ : أن 
یکون الضمان علی صفۃ الدین : وھذا لآن العین ملك ا مالك وقد تعدی علیْذالمرتھن فیسضمنهہ 
مالکه . قال وجنایة الرھن علی الراھن وا مرتھن وعلی ما لھما هدر : وھهذا! عند أبیٰ:حنیفة - 
رحمه الله۔وقالا : جنایته علی ا مرتھن معتبرة ء وائلمراد با جنایة علی النفس ما یوجب الال آما 
الوفاقیة فلأنھا جنایة امملْوك علی الالك : آلا تری أنە لو مات کان الکفن عليه ء بخلاف جتاَة 
الغخصوب علىی المغصوب منه ؛ لن الللك عند أداء الضمان یلبت للغاصب مستنداً حتی یکون 
الکفن عليه ء فکانت جنایة علی غیر ا مالك فاعتبرت ۔ 
2 
لیشتري بھا عبد یقوم مقامه ) ش: لتعلق ا حق اللازم به . 

م: ( قال )ش: أي القدوري م: ( وجنایة المرتھن عليه ) ش: أي وعلی الراھن م: ( تسقط من دینە 
بقدرما )ش: أي بقدر ال حنایة م: ( ومعناہ ) ش: أي معنی قول القدوري م: ( آن یکون الضمان علی 
صفة الدین ) ش: یعنی من جنسه جودۃ ورداءة وبسقط من الدین بقدرھا ۔ ولو کان بخلاف 
ا جنس یکون رھهتّا مع الأصل ء قاله تاج الشریعة . 

م:ڑوھذا) ش: أي السقوط من دین ا مرتھن بقدرھا م: ( لآن العین ملك ا الك ) ش: وھو 
الراھن م: ( وقد تعدی عليه اللرتھن فیضمله مالکه ) ش: لن دینه إتلاف ملك الغیر . 

م: ( قال )ش: أي القدوری م: ( وجنایة الرھن علی الراھن وا مرتھن وعلی ما لھما در ) ش: 
أي ساقط لا یعتبر بە م: ( وھذا)ش: أي کونھا ھدرا م: ( عند أبی حنیفة- رحمہ الله- ء وقالا ) ش: 
٘بو یوسف ومحمد - رحمھما الله - م: ( جنایته ) ش: أي جنایة الرھن م: ( علی ا مرتھن معتبرةء 
والمراد بالحنایة علی النفس ما یوجب ا ال ) ش: وھی ما إذا کان خطا في النفس أو فیما دونھا ء أما 
ما یوجب القصاص فیعتبر بالإ(جماع ء ولا نعلم فیيه خلافًا. 

م: ( أما الوفاقیة ) ش: وھی السألة الوفاقیة وھی الحنایة علی الرامن م: ( فلاٹھا جنایة الملوك 
علی امالك ‏ ألا تری أنه لو مات ) ش: أي العبد الرمن م: ( لکان الکفن عليه ) ش: أي علی مولاہ 
وکل ماکان كکذلك فھو عدر ء لأنه لو جنی علی غیرہ وجب علی مولاہ من عاله ء فإذا جنی عليه 
فلو وجب عليه شيء لکان واجبا لە عليه وذلك باطل . 

م: ( بخلاف جنایة الغصوب علی المغصوب منە ) ش: هذا جواب عن نقض یرد باللخصوب إِذا 
جنی علی مالکە اللغخصوب منە ء فإتھا توجب الضمان . وتقریر ا جواب بە :ما قاله بقوله: م 
(لآن اللك عند أداء الضمان یثبت للغاصب مستندً ) ش: من وقت الخصب ؛ وأوضح ذلك بقوله: 
م: (حتی یکون الکفن عليه ) ش: أي علی الغاصب م: (فکانت جنایة علی غیر ا مالك فاعتبرت ) ش: 


۳٦٣ 


ولھما فی ال خلافیة : أن الحنایة حصلت علی غیر مالکه ء وفی الاعتبار قائدۃ . وھو دنع العبد إليه 

بالحنایة فتعتبر ٹم إن شاء الراھن والمرتھن أبطلا الرھن ودفعاہ با جثایة إِلیالمرتھن . وإن قال 

المرتھن : لا أطلب ا حنایة فھو رهھن علی حالہ ۔ ولو أن ھذہ ا لحنایة لو اعتبرناھا آلمرتھن کان 

عليه التطھیر من الحجحنایة ؛ لانھا حصلت في ضمانه : فلا یفید وجوب الضمان لە معّوجوب 

التخلیص عليه وجنایته علی مال ال مرتھن لا تعتبر بالاتفاق إذا کانت قیمته والدین سواء : لأَلٗلا 
فائدۃ في اعتبارھا ء لأنہ لا یتملك العبد وھو الفائدة . 


أى جنایتہ : 


م: ( ولھما) ش: أي لأبي یوسف ومحمد - رحمھما الله -: م: ( فی ا خلافیة ) ش: أي في 
اللسألة الخلافیة م: ( آن الحنایة حصلت علی غیر مالک ) ش: لآن العبد فی ا حال ملك المخصوب منه 
وقد جنی غیر ا الك فیعتبر م: ( وفی الاعتبار فائدة ) ش: جواب عما یقال إن مالیته تحتبہه بدینه 
فلا فائدۃ في إیجاب الضمان ؛ وتقریر ا واب أن فی الاعتبار فائدۃ م: ( وھو دفع العبد إلیه 
بالجنایة) ش: أي ا مرتھن م: ( فتعتبر ) ش: وإن کان یسقط حقه فی الدین ؛ فإن أبقاہ رھنا وجعله 
بالدین لم یثبت لە ملك العین ء وربا یکون لە غرض فی ملك العین فیحصل لہ باعتبار الحنایةء 
وإن لم یکن لە غرض فی ذلك تترك طلب ل جنایة ویستبقه رهنّا کما کان . 

م:(ٹمإن شا الرامن والرتھن أبطلاالرھن ) ش: بالدفع ؛ وھذا التفریع علی فولھمام 
(ودفعاہ )ش: فيه تسامح ء لان ا مرتھن لا یدفع العبد إلی نفسه ومخلصہ ا مشاکلة ؛ فإنه وإن کان 
قابلاً ذکرہ بلفظ الدافع لوقوعه فی ضمنه ؛ أو لتعلیله سماہ دافعًا وبناء م: ( بالجنایة إلی امرتھن ۔ 
وإن قال اللرتھن : لا أطلب ال حنایة نھو رھن علی حالە ) ۔ 


م: ( ولو) ش: أي لاہی حنیفة - رحمہ الله -: م: ( أن عذہ النایة لو اعتبرناھا للمرتھن کان 
عليه ) ش: أي علی ا مرتھن م: ( النطھیر من ا حنایة ) ش: یعنی هو مخاطب أَیضا بالدفع أو القداء م 
(لآتھا ) ش: أي لآن ا حنایة م: ( حصلت فی ضمائہ ء فلا یفید وجوب الضمان لە مع وجوب التخلیص 
عليه )ش: ولا فائدة فیيه . 

م: ( وجنایده )ش: أي وجنایة الرھن م: ( علی مال ا مرتھن لا تعنبر بالائفضاق إذا کانت قیمتہ 
والدین سواء ؛ لأنە لا فائدۃ في اعتبارھا ؛ لأنە لا یتملك العبد ) ش: أي لا منفعة للمرتھن فی اعتبار 
تلك ا جنایة ؛ فإنه لا یستحق بھا الملك ؛ ولکن یستحق بالدین عالیة العبد یباع فيهە ؛ وذلك 
یستحق لە بدینە م: ( وھو الفائدة ) ش: أي تملك العبد هو الفائدة . 


۳۷ 


وإن کانت القیمة اکٹر من الدین : فعن أبی حنیفة - رحمہ الله- أئةیعتبر بقدر الامانة ؛ 
لان الفضل لیس فی ضمانه قأشبه جشایة العبد الودیعة علی الملستودع . وغتہ: أنھا لا نعتبر؛ 
لان حکم الرھن وھو ا بس فیە ثابت ؛ فصار کالملضمون : وھذا بخلاف جنایة الزّھنِ علی ابن 
الراھن أو ابن ا مرتھن ؛ لان الأملاك حقیشة متباینة : فصار کا حدایة علی الاجنبی ۔ قال: ومن 
رمن عبداً یساوي الفاً بالف إلی اجل فنقص فی السعر فرجعمت قیمتہ إلی ماشة ٹم قٹله 
رجل وغرم قیمتە مائه ٹم حل الأاجل فإن اللرتھن یقبض المائة قضاءٗ عن حقہ ؛ ولا یرجع 
علی الراھن بشسےء . وأصلء : أن النقصان من حیث السعر لا بوجب سقوط الدین عندنا 
خلافاً لزفر - رحمه الله 


حنیفة- رحمہ الله- أنەه یعتبر بقدر الأمانة ) ش: أي إن حکم ا حنایة یثبت في مقدار الآمانة م: ( لان 
الفضل لیس فی ضمانه فأشبه جنایة العبد الودیعة علی المستودع ) ش: فإن جنایته علی ال مودع معتبرة . 

م: ( وعنه)ش: أي وعن أہی حنیغمة رواہ عنە آبو یوسف : م: ( اٹھا لا تمعبر )ش: أي ان 
حکم ا حنایة لا یعتبر م: ( لأن حکم الرھن وھو ا حبس فيه ثابت . فصار کالضمون ) ش: لان مقدار 
الأمانة رھن فی یدہ ء فصار لمقدار الضمون م: (وھذا) ش: اي ما ذکرنامن کون ال جحنایة علی 
الراھن وا مرتھن هدر . 

م: ( بخلاف جنایة الرھن علی ابن الراھسن آو ابن ا مرتھن ) ش: فإنھا معتبرۃ بالاتفاق م: (لان 
الأملاك حقیقة عتباینة ) ش: أي بین الأب والابن م: ( فصار ) ش: أي حکم ال جنایة م: ( کال جحنایة علی 
الاجنبي )ش: وروی ا حسن عن أبی حنیفة - رحمہ الله - أنه لا یعتبر جنایته علی ابن الراھن 
ولا علی ابن المرتھن ۔ 

م: ( قال)ش: أي قال محمد فيل ا حامع الصغیر) : م: ( ومن رھن عبلاًٌ یساوي أَلفا بالف إلی 
أجل فنقص ) ش: أي العبد م: ( فی السعر فرجعت قیمتہ إلی سائة ثم قتله رجل وغرم قیمته مائة ٹم حل 
الاجل فإن المرتھن یقبض الائة قضاءٗ عن حقہ ء ولا یرجع علی الراھن بشيء ) ش: أي من تسع مائة . 

م: ( وأصله) ش: أي اأصل حکم ھذہ السألة : م: ( أن النقصان ) ش: أي أن نقصان الرھن م 
( من حیث السصر لا یوجب سقوط الدین )ش: یعنی لا یذھب به شيء من الدین م: ( عندنا ) ش: 
وھناٹلاٹ فصول : الأول : ھو المذکور وفیه خلاف زفر ؛ أشار إليه بقوله: م: ( خلاتًا لزفر - 
رحمہ الله ) 

الفصل الثانی : ہو قوله : وإن أمرہ الراھن ان یبیعه . 


۳۸ 


ھو یقول : إن ا مالیة قسد انتقصت فاشبء انتقاص العین . ولنا : أن نقصَاقَ۔السعر عبارۃ عن فتور 

الضمان ؛ بخلاف نقصان العین ؛ لآن ہفوات جزڑء منه یتقرر الاستیفاء فيه ؛ إذ الیدائنہ۔الاستیفاءیس 

وإذا لم یسقط شيء من الدین بنقصان السعر بقي مرھوناً بکل الدین : فإذا قتلہ حر غزمَقیمتہ 

مائة ؛ لأنه تعنبر قیمتہ یوم الاتلاف فی ضمان الإتلاف ؛ لان ا ابر بقدر الفائت وأخذہ المرتھں؛ 

لاہ بدل ا مالیة في حق المستحق . وإن کان مقابلاً بالدم علی أصلنا ء حتی لا یزداد علی دیة ا حر؛ 

لان المولی استحقہ یسیب اٰالیة وحق ا مرتھن متصلق با مالیة ء فکذا فیما قام مقامہ ء ثم لا برجع 
علی الراھن بشیےء ؛ لان ید الرھن ید الاستیفاء من الابتداء وبالھلاك یتقرر : 


والفصل الثالث ھو قوله: وھو ما إذا قتله عبد قیمته مائة ء وفیه خلاف علی ما یأتی إِن 
شاء الله تعالی خلافًا لزفر م: (ھو) ش: أي زفر - رحمہ الله - م: ( یقول إِن الالیة قد انتنقصت 
فأشبه انتقاص العین ) ش: فإذا انتقص من عینه شيء ذھب قسطه من الدین اتفافًا . 

م: ( ولنا : آن نقصان السعر عبارۃ عن فتور رغبات الناس ء وذلك لا یعتبر فی البیع حتی لا یثبت بہ 
ا خیار ء ولا في الغصب حتی لا یجب الضمان ) ش: ونقصان السعر لا تعلق لە بالرھن ء لأن ذلك 
شيء یحدث في قلوب العباد بقلة الرغبات ؛ ونحدث زیادة السعر بکثرۃ الرغبات ؛ ولھذالم 
یعتیر نقصان السعر ٠‏ في المبیع إذا انتقض قبل قبض المشتري ؛ حتی لا یکون لە خیار الرد. 
وکذلك لا یعتبر فی الخصب أَیضنا حتی إذا ردہ الغاصب إلی ا الك لا یضمن نقصان السعر . 

م: ( بخلاف نقصان العین ؛ لان بفوات جزء منە یتقرر الاستیفاء فيه ء إذ الید ید الاستیفاء: وإذا لم 
یسقط شيء من الدین بنقصان السعر بقی ) ش: أي العبد م: (مرهوٹا بکل الدین : فإذا قتله حر غرم 
قیمتے مائة ؛ نە تعتبر قیسمته یوم الإتلاف فی ضمان اللوتلاف ؛ لان الجماہر بقدر الفائت وأخذہ ا مرتھن ؛ 
لأنه بدل ا مالیة ) ش: أي لأن حقه متعلق ممالیة الرھن م: ( فی حق المستحق ) ش: أي ال مرتھن . 

م: ( وإن کان مقابلاً بالدم علی أصلنا ) ش: أي وإن کان البدل مقابلاً بالدم ء وأوضح ذلك 
بقوله: م: ( حتی لا یزداد ) ش: اي البدل م: ( علی دیة ال حر ) ش: لانه إذا زید ینتفی القابلة م: (لآن 
المولی استحقه بسبب الالیة ) ش: هذا دلیل قوله : لنه بدل ا مالیة فی حق المستحق ۔ 

م: ( وحق المرتھن منعلق با الیة ء فکذا فیما قام مقامه ) ش: أي فکذا یتعلق حقه فیما یقوم مقام 
حقه با مالیة ء حتی لا یرجع علی الرامن بشیء من التسعمائة : وھو معنی قوله: م: (ئم لا یرجع 
علی الراھن بشيء) ش: اي بشيء زائد علی امالیة م: ( لان ید الرھن ید الاستیفاء من الابتداء ) ش: 
أي من أول الأمر م: ڑ وبالھلاك بتثرر ) ش: اي وبھلاك الرھن یتقرر أن الاستیفاء من الابتداء ٤‏ 


٣ 


وقیمته کانت فی الابتداء ألفاً فیصیر مستوفیاً للکل من الابصداء . أو تقولِ : لا بمکن أن یجعل 
مستوفیآً الألف بمائة ؛ لأنه یؤدي إلی الرہاء فیصیر مستوفیاً امائة وبقی نسعَعائة في العین : فإذا 
هلك یصیر مستوفیاً تسعمائة بالھلاك ء بخلاف ما إذا مات من غیر قتل أحد : لأئه پیر مستوفیاً 
الکل بالعبد ؛ لأنە لا یؤدی إلی الربا . قال : وإن کان آمرہ الراھن أن یبیعه فباعه ببائةوقبض 
لمائة قضاء من حقہ فیرجع بتسصمائة ؛ لانه ما باعه بإذن الراھن صار کأن الراھن اسستردہ وَتابحمہ 
بنفسے. ولو کان کذلك یبطل الرھن ویبقی الدین إلا بقدر ما استوفی : وککذا ھذا . قال : وإن 
قتله عبد قیمتہ مائة ضدفع مکانە أفنکہ بجمیع الدین ؛ وھذا عند أبي حنیفة وأبي یوسف - 
رحمھما الله-. وقال محمد -رحمہ الله-: هو با حیار إن شاء آفتکه بجمیع الدین ء وإن 


أي من آول الأمر م: ( وقیمته کانت فی الاہدداء القَّا فبصیر ) ش: أي اللرتھن م: ( مستوفیّا للکل من 
الابتداء )ش: أي من الرھن فلا یأخذ شیا غیر ا الیة ۔ 

م: (أو نقول )ش: ھذادلیل آخر م: ( لا بمکن أن یجعل )ش: أي المرتھن م: ( مستوفیا الألف 
بمائة ؛ لأنہ یؤدي إلی الرہا ء فیصیر مستوفیا المائة وبقی تسعمائة فی العین ) ش: اي في عین الرھن قبل 
الھلاك م: ( فإذا علك ) ش: أي الباقی وھو التسعمائة م: ( یصیر ) ش: أي المرتھن م: ( مستوفیا 
تسعمائة بالھلاك ) ش: لن بالھلاك یصیر مساویا ویسقط بقیة الدین . 

م: ( بخلاف ما إذا مات ) ش: أي العبد المرھون م: (من غیر قتل أحد ؛ لأنه )ش: أي لان 
اللرتھن م: (یصیر مستوفیا الکل ) ش: أي کل الدین م: (بالعبد ) ش: أي الناقص في السعر م:( لان 
لا یؤدي إلی الربا) ش: لانە لا یتحقق الربا من العبد والدین . 

م: ( قال)ش: اي قال محمد فی 9ا جامع الصغیر؟ : م: ( وإن کان أمرہ الرامن أن یبیعه ) ش: 
أي إذا آمر الراھن ا مرتھن بہیع العبد الرھن المذکور م: ( فباعه بمائة وقہض الائة قضاء من حقه ) ش: 
أى لأجل القضاء من حقه ٠‏ اي الدین . 

م: ( فیرجع بنسعمائة ؛ لأنە ما باعه ) ش: أي لان المرتھن ما باع العبد م: ( بإذن الرامن صار کان 
الرامن استردہ ) ش: أٔي العبد م: ( وباعه بنفسے . ولو کان کذلك یبطل الرمن ویبقی الدین إلا بقدر ما 
استوفی ؛ وکذا ھذا)ش: وفی بعض النسخ : كذلك ھهذا . 

م: ( قال )ش: أي محمد فی ا لجامع الصغیر؟: م: ( وإن قتله عبد ) ش: أي فإن قتل العبد 
اللرهون الذي کان یساوي أَلفا بألف فی ابتداء الرھن ٹم نقص سعرہ فرجعت قیمتہ إلی مائة 
فقتله عبد مثله م: ( قیمته مائة فدفع ) ش: السید م: ( مکانە آفتکه ) ش: أي الراھن م: ( بجمیع الدین ) 
ش: من غیر خیار م: ( وھذا) ش: أي ہذا ا حکم م: ( عند أبي حنیفة وأہيی یوسف - رحمھما الله - . 
وقال محمد - رحمہ الله - : هو با حبار ) ش: أي الراھن مخیر م: ( إن شاء آفتکە بجمیع الدین : وإن 


٤ 


سلم العبد ا مدضوع إلی ا مرتھن بباله . وقال زفر-رحمہ الل- : یضَييَي رھناً بمائة ء لہ : ان ید 
الرامسن ید استغفاء وقد تقرر بالھلاك ‏ إِلا أنه أخلف بدلاً بقدر المشر قبّی الدین بقدرہ . 
ولأاصحابنا علی زفر- رحمے الله-: ان العبد الثانی قائم مقام الأول شما وٰذتا . ولو کان 
الاول قائمًا وائتقص السعر لا بسقط شےء من الدین عندنا ما ذکرنا ء فكذلك إذا قامٰالمدنوع 
مکانە . ولحمد- رحمے الله- فی ال خیار: أن الملرھون تغیر فی ضمان ا مرتھن فیخیر الززاممن 
کالمبیع إذا قتل قبل القبض والمغصوب إذا قتل فی ید الغاصب یخیر المشتري والمغصوب منە ء کذا 
ھذا . ولھما : أن التغیر لم بظھر فی نفس العبد لقیام الثاني مقام الأاول لحماً ودماً کما ذکرناہ مع 
زفر - رحمہة اللەت 


شاء سلم العید ا مدفوع إلی ا مرتھن بمالە . وقال زفر - رحمہ الله-: بصیر رهتا بمائة ) ش: ویفتکە ِائة 
ویسقط تسعة أعشار الدین م: ( لە )ش: أي لزفر م: ( آن ید الراھن ید استیفاء وقد تقرر بالھلاك ) 
ش: أي قد تقرر الاستیفاء بھلاك الرھن وھو العبد القتول م: ( إلا أنه ) ش: أي ان العبد اللقتول م 
( أآخلف بدلاً بقدر العشر فبقی الدین بقدرہ )ش: أٔي بقدر عشر الدین . 

م: ( ولأصحابنا علی زفر- رحمے الله -:آن العبد الٹانی قائم مسقام الأول )ش: أي مقام العبد 
الآول م: (حمًا ودمًا ) ش: یعنی صورۃة ومعنی ء أما صورۃ: فظاھر ؛ وأما معلی : فلان القاتل 
کالمقتول في الآدمیة ء والشرع اعتبرہ حرامَا من حیث الادمیة دون ا الیة ء ألا تری إلی استوائھما 
في حق القصاص ؛ فکذا فی الرفع أ٘یضا . 

م: ( ولو کان الأول قائمًا واننقص السعر لا بسقط شيء من الدین عندنا ما ذکرنا ) ش: أشار إلٰی 
قولە أن نقصان السعر عبارۃ عن فتور رغبات الناس إلی آخرہہء م: ( فکذلك إذا قام اللدفوع ) ش: 
أي العبد اللدفوع م: ( مکانه ) ش: أي مکان العبد الاول . 

م: (ولحمد - رحمه الله- في ا لحیار : أن المرھون تغیر ففي ضمان ا لمرتھن ) ش: لآنه غیرہ فيی 
الحقیقة والتغیر لا بد من أن یوجب ا حیار ء فإذا کان کذلك م: ( فیخیر الراھن کالمبیع ) ش: اي في 
العبد المبیع م: (إذا قتل قبل القبض )ش: فدفع بە العبد القاتل مکانە . م: ( والقصوب )ش: أي 
وکان اللخصوب م: ( إذا قتل في ید الغاصب ) ش: یعني إذا غصب عبدا قیمته الف فقتله عبد قیمتہ 
مائة فدفع م: ( یخیر اللشتري ) ش: في مسألة البیع م: ( والغفصوب منە ) ش: في مسألة الخصب 
والشتري یتخیر بین أن یأخذ الدفوع وہین أن یفسخ البیع لتغیر المبیع ء وإن شاء أخذ اللدافوع 
مکانە؛ م: ( کذا هذا)ش: أي أن یخیر الراھن فی مسألة الرھن إذا تغیر في ضمان ا مرتھن ۔ 

م: (ولھما)ش: أي لأبی حنیفة وأبی یوسف - رحمھما الله - : م: ( أن التغیر لم یظھر في 
نفس العبد لقیام الثانی مقام الأول ما ودمًا کما ذکرناء مع زضر - رحمه الله -)ش: فلو کان الأول 


ء٤‎ 


وعین الرھن أمانة عندناء فلا بجوز تملیکە منە بضغیر رضاہء ولان مَعبُْل الرھن بالدین حکم 

جاھلي وأئہ منسوخ ء بخلاف الیع لآن ا خیار فینه حکمہ الَشسخ ء وھو فششروع ء وبخلاف 

الغصب ہ لأآن تملکە بأداء الضمان مسشروع : ولو کان العبد تراجع سعرہ حستی صاَزٴانہاوي مائة 

ٹم قصله عبد یساوي مائة فدنع بە فھو علی ھذا ا خلاف . وإذا قعل العبد الرمن تَتمَلاٌخطا 

فضمان ال جحنایة علی ا مرتھن ولیس لە أن یدفع ء لأنه لا یملك التمليك . قال: ولو فدی طھر الخل 
فبقي الدین علی حاله ء ولا یرجع علی الراھن بشيء 


قائما وتراجع سعرہ لم یکن لە خیار کذلك ھنا م: ( وعین الرھن آمانة عندنا ) ش: کما مر في أول 
کتاب الرھن؛ م: ( فلا یجوز تملیکە منە بغیر رضاہ)ش: أي بغیر رضا ا مرتھن . 

م: ( ولان جعل الرھن بالدیین حکم جاھلي ) ش: رواہ النبی قٌَُِ بقوله ەلا یغلق الرھن؟ م: 
عن قیاس محمد بالبیع بیانه: أن القیاس بالبیع فی ا خیار لا یصح م: ( لان ا خیار فی حکمه 
الفسخ وھو مشروع ؛ وبخلاف الغصب ؛ لان ملکه باداء الضمان مشروع ) شش: بخلاف ما نحن فيه . 

م: ( ولو کان العبد تراجع سعرہ حتی صار یساوي مائة ٹم قتله عبد یساوي مائة فدفع بە فھو علی 
ھذا ا خلاف ) ش: وقال الآترازي : ھذا تکرار لا محالة ؛ لآن وضع السألة في الفصل الشالث ء 
وھو قوله فان قتله عبد قیمته مائة فدفع مکانه آفتکه ہجمیع الدین ء فلا حاجة بعد ذلك بعینه فھو 
علی ا خلاف . وقال الأکمل - رحمە الله - : فیل فی بعض الشروح : ھذا تکرار لا محالة . 

قلت : راد بە الأترازي ؛ ثم ذکر ضوله ما ذکرنا إلی قوله فھو علی ال خلاف ء ثم قال : 
وكذلك قال صاحب ڈ۵ النھایة٢‏ جعل الصورۃ الثالكثة فیما إذاتراجع السعر ء لكنە لم یتعرض 
قصبات السبق فی التحقیق ء وإنما الصورۃ الثالكئة : فی غیر تراجع السعر کماذکرناء وھذہ 
اللسألة فيی صورۃ التراجع ولا تکرار به . 

م: ( وإذا قتل العبد الرھن قتیلاً خطأ فضمان الجنایة علی ا مرتھن ) ش: لآن العبد کله فی ضمانه 
ودینه مستغرق لرقبته ء لآن الم سألة فیما إذا کانت قیمته والدین سواء لآأن قیمته لو کانت اکثر من 
الدین بعدھا م: ( ولیس لە آن ییدفع ) ش: أي ولیس للمرتھن دفع العبد م: ( لائه ) ش: أي لن 
الرھن م: ( لا ملك التمليیك ) ش: لن الدفع تمليك الرقبة وھو لا یملك تملیکھا . 

م: ( قال : ولوفدی ) ش: أي لو فدی ا مرتھن م: ( طھر اللحل )ش: بالطاء اللھملة ؛ أي طھر 
العید عن الجحنایة م: ( فبقي الدین ) ش: فی الرھن م: ( علی حاله : ولا یرجع علی الراھن بشيء من 


ئ 


من الضداء ؛ لأن ا حنایة حصلت فی ضمانه : فکان عليه إصلاحھهاٗقال: ولو أبی المرتھن أن 
یشدي قیل للرامن ادفع السبد أو افدہ بالدیة ؛ لان الللك في الرقبة قائم لٍ وإغا أبی المرنتھن 
الفداء لقیام حقه . قال : فإذا امتٹع عن الفداء یطالب الراھن بحکم ا جحنایة ء ومن:جکمھا التخییر 
ہین الدفع والفداء . فإن اختار الدفع سقط الدین ؛ لأنه استحق ا لمعتی في ضمان ا مرتھن فصار 
کالھلاك . قال : وکكکذلك إن فدی لآن العبد کا حاصل لە بصوض کان علی ا مرتھن وھو القذاء . 
بخلاف ولد الرھن إذا قتل إنساناً أو استّكھلك مال حیث یخاطب الراھن بالدفع أو الفداء فيٰ 
الابتداء ء لأئه غیر مضمون علی ا لمرتھن ‏ فإن دفع خرج من الرھن ولم یبسقط شيء من الدین ء 
کما لو ملك فی الابتداء + وإن فدی فھو رھن مع مه علی حالھما . قال : ولو استھلك العبد 
الرھون عالاً بستشرق رقبته : فإذا آدی ال مرتھن الدین الذي لزم العبد فدیته علی حاله کما في 
الفداء ء وإن أہی قیل للراھن: بعه فی الدین إلا أن یختار أن یؤدی عنە ء 
الفداء ؛ لآن ا حنایة حصلت فی ضمانه ء فکان عليه إصلاحھا . قال : ولو بی المرتھن ان یفدي ؛ قیل 
للراھن ادفع العبد أو افدہ بالدیة ؛ لن اللك في الرقبة قائم لە ) ش: أي للراھن م: ( وإغا آبی امرتھن 
القداء لقیام حقے ۔ قال : فإذا استنع عن الفداء یطالب الرامن بحکم الجحنایة ومن حکمھا ) ش: این 
حکم ال جحنایة م: (التخبیر بین الدفع والفداء . قال : ضإن اختار الدفع سقط الدین ؛ لأنه )ش: أي لان 
العبد م: (استحق العتی) ش: وھو الحنایة م: ( في ضمان ا لمرتھن ؛ فصار کالھلاك ) ش: أی کھلاك 
العبد ء وا حامع زوال ملك الراھن عن الرھن في ضمان ا مرتھن . 

م: ( قال : وکذلك إن فدی ) ش: أي وکذلك یسقط الدین إن فدی م: ( لان العبد کا حاصل له 
بعوض کان علی الرتھن وھو الفداء ) ش: یعنی إذا کان علی المرتھن دین وقد أداہ الرامن وجب 
علی ا مرتھن مثل ما دی إلی ولي ا جحنایة ء وللمرتھن علی الراھن دین فالتقیا قصاصا فیسلم 
الرھن للراھن ۔ ولا یکون متبرعا فی أداء الفداء ء لا أنه یبسعی في تخلیص ملکه کعیر الرھن . 

م: ( بخلاف ولد الرھن إذا قتل إنسانًا أو استھلك مالاً حیث یخاطب الراهن بالدفع آو الفداء في 
الابتداء ) ش: أي فی أول الأمرم: ( لأئه غیر مضمون علی الرتھن ء فإن دفع ) ش: أي الراھن إِلٰی 
للرتھن م: ( خرج من الرھن ولم بسقط شيء من الدین ٭ کما لو ملك في الابتداء )ش: أي في ول 
الأمر ملك بدون ال جحنایة یخرج من الرھن ولم یسقط شيء من الدین م: ( وإن فدی ) ش: أي 
الراھن م: ( فھو)ش: أي الابن م: ( رھن مع آمە علی حالھما ) ش: تبعا لھا . 

:( قال : ولو استهلك العبد اللرھون مالاً یسشغرق رقیته ء فإذا أدی اشرتھن الدین الذي لزم العبد 
فدیته علی حاله کما فی الفداء ) ش: أي کما ینبغي الدین علی حاله إذا فداہ م: ( وإن أبی ) ش: أي 
ال مرتھن م: ( قیل للراھن بعه ) ش: أي العبد م: ( فی الدین إلا أن یختار أن یؤدي عنه ) ش: الدین م 


ارڈ 


فان أآدی بطل دین ا مرتھن کما ذکرنا في الفداء . قسال : وإن لم یؤد وبّع‌ٗالعبد فیه یأخذ صاحب 
دین العبد دینه ؛ لان دین العبد مقدم علی دین ا مرتھن وحق ولی ال حنایة لتقدمَةعیلی حق الولی . 


ےمم _ےے نےےوےموخز _ جم ےت 
(فإن آدی بطل دین ا مرتھن ) ش: علی الراھن م: ( کما ذکرنا فی الفداء ) ش: وھو قوله : روَكِولِك إن 
قفدی . 

م: (قسال : وإن لم یؤہ ) ش: أي الرامن م: ( وبیع العہد فيه ) ش: أي فی الدین م: ( بأخذ 
صاحب دین العبد دینە ء لان دین المہد مقدم علی دین ا مرتھن وحق ولي ا جنایة ) ش: وعلی حق ولی 
الحنایة أیضاء حتی لو جنی وعليه دین یدفع إلی ولي ا جنایة ‏ ولفظه: وحق ا حنایة مجرور ء 
لانه عطف علی دین ا مرتھن . 

وحاصل العنی : دین العبد مقدم علی حق ولی ا جحنایة أ٘یضًا ء حتی لو جنی وعليه دین 
یدفع إلی ولي ا جنایة ثم یباع للغرماء علی ما یأتي في جنایة اللملوك فی الدیات : قاله الکاکی . 
وکذا قاله الاکمل وتاج الشریعة . 

وقال الأترازی : قسولە : 9 وحق ولي ا جنایة٥‏ بالنصب أو بالرفع عطفآً علی لفظ ٭للدین 
ومحله؛ ء معناہ : ان دین العبد مقدم علی دین ا مرتھن ء وکذلك حق ولي ال جمنایة أیضاً مقدم علی 
دین المرتھن ؛ لان کل واحد منھما مقدم علی حق الولي فلأنه مقدم علی حق ا مرتھن أولی ؛ لن 
حق ا مالك أقوی . 

ٹم قال : وقال بعضھم فی شرحہ : قوله : وحق ولی ا جحنایة ٤‏ با مر ء أي دین العبد 
مقدم علی دین ا مرتھن ؛ ویقدم أ٘یضآً علی حق ولي ا جحنایة ء حتي لو جنی وعليه دین یدفع إلٰی 
ولي ا حنایة ء ثم یباع للغرماء فالقول ذا في غایة الضعف : لن السأَلة التی استشھد بھا یدفع 
کلامه ء لانه قال : دین العبد مقدم علي حق ولي ا حنایة وفی اللسألة قدم حق ولی ا حنایة ثم 
رتب عليه حق الغرماء ‏ فإنه مناقضة لا محالة . قلت راد بقوله : ٭وقال وبعضھم ) فی (شرح 
الكاکي :٤‏ کما ذکر کلامه في إعراب وحق غیر موجه یعرف بالتامل : وأما اعتراضه عليه فيی 
ال-ألة اللستشھد بھا فلا وجہه لأئه یجیء . 

م: ( لتقدمه علی حق المولی ) ش: أي لتقدم کل واحد منھا من دین البد ومن حق ولی الجحنایة 
علی حق ا مولی ء کذا فسرہ الأترازي ؛ وقال الکاکی : أي لتقدم حق العبد علی حق ا مولی یکون 
مقدماعلی حق من یقوم مقامہ وھو ا مرتھن وولي ا جحنایة ء لن ا مرتھن یقوم مقام الولي في ا الیة 
وولي ا حنایة مقام الولي فی ملك العین ؛ وکذا فسرہ الأکمل -رحمہ الله -ء والضرق ہین 
۱ التفسیرین بحسبِ تفسیرھم قوله لوحق ا لحنایة“ . 


٤ 


قال : فإن فضل شےيء ودین غریم العبد مشل دین ا مرتھن آو اکثر فالقضل للراھن وبطل دین 
الرتھن لآن الرقبة استحقت لمعنی هو فی ضمان المرتھن فاشبه الھلاك ٦ال‏ : وإن کان دین 
العبد أقل سقط من دین ا مرتھن بقدر دین العبد وما فضل من دین العبد یہقی رهْناِکما کان . ٹم 
إِن کان دین ا لرتھن قد حل أخذہ بە لأنه من جس حقه . وإن کان لم یحل أمسکہ ختی یحل . 
ون کان ثمن العبد لا یفي بدین الغریم أخذ الٹمن ولم یرجع بما بقي علی أحد حتی یعنق العبّد؛ 
لأن الحق في دین الاستھلاك یتعلق برقبتە ؛ وقد استوفیت فیتأخر إلی ما بعد العتق . قال : ٹم إذا 
أدی بعدہ لا یرجع علی أحد ؛ لأنه وجب عليه بفعله . قال : وإن کانت قیمة العبد آلفین وھو 
رھن بألف وقد جنئی العبد ؛ یقال لھما :افدیاہ ؛ لآن النصف منەه مضمون : والنصف آمانة 
والفداء فٔی الضمون علی ا مرتھن . وفی الأمائة علی الراھن ؛ 


م: (قال : فإن فضل شیء ) ش: أي من ثمن العبد الذي بیع م: ( ودین غریم العبد ) ش: الواو 
فیه للحال م: (مثل دین ا مرتھن أو اکثر فالفضل للراهن وبطل دین ا مرتھن ؛ لان الرقبة استحقت لمعنی هو 
فی ضمان ا مرتھن فأشبه الھلاك ) ش: أي هلاك العبد حیث یبطل دین ا مرتھن بە . 

م: ( قال : وإن کان دین العبد أقل )ش: من دین ال مرتھن م: ( سقط من دین ا مرتھن بقدر دین 
العبد )ش: لأن ذلك استحق بسبب کان فی ید ا مرتھن م: ( وما فضل من دین العبد یبقی رهتّا کما 
کان ) ش: رھنا أو لا . 


م:( ئم إن کان دین المرتھن قد حل أخلہ بە)ش: أي بدینه م: ( لانە من جنس حقه) ش: 
فلامعنی لحسن الدرھم بالدرھم فیستوفيه م: ( قال : وإن کان ) ش: أي دینە م: ( لم یحل أمسکه ) 
ش: أي أمسك الباقی م: ( حتی یحل ) ش: دینە م: ( وإن کان ٹمن العبد لا یفی بدین الغرہم أخذ الئمن 
ولم یرجع با بقي ) ش: من دینە م: ( علی أحد حتی یعتق العبد ) ش: فإذا أعتق رجع عليه م: ( لان 
الحق فی دین الاستھلاك یتعلق برقبته وقد استوفیت ) شں: أي الرقبة قد استحقت بسبب کان فی یدہ م 
( فیتاخر ) ش: أي الدین الباقی م: ( إلي ما بعد العتق . قال : ٹم إذا أدی بعدہ ) ش: أي ئم إذا آآدی 
العبد الباقی بعد العتقم: ( ولا یرجع ) ش: أي العبد م: ( علی أحد ) ش: ما آدی م: (لأنه وجب عليه 
بفعله )ش: لآن الباقی وجب عليه بفعل نفسه . 

م: ( قال : وإن کان قیحمة العبد ألفین وھو ) ش: أي العبد م:( رھن بالف وقد جنی العبد ) ش: 
جنایة علی النفس م: ( یقال لھما ) ش: اي للراھن وا مرتھن م: ( افدیاہ ؛ لن النصف منه مسضمون : 
والنصف أمانة : والفداء فی الضسمون علی المرتھن . وفی الآمانة علی الراھن ) ش: لان النصف ا ججحنایة 
فی الأمانة یلزم ا مالك للرقبة کما یلزم اللودع وحکمھا في الضموت یتعلق بالراھن ؛ فلذلك قیل 
لھما : افدیا فدیا . 


٤ 


فان اجمعا علی الدفع دفعاء وبطل دین ا مرتھن والدفع لا یجوز فی الحقَیيقة من ا مرتھن ما بیناء 
وإنما منه الرضا بە . قال : فإن تشاحا فالقول لن قال : أنا أفدي رانا کان ونم رتھنا .أما المرتھن 
فلانه لیس في الضداء إبطال حق الرامن ء وفی الدفع الذي بختارہ الرامن إبطالحق المرتھن ‏ 
وکذا فی جنایة ولد الرھن إذا قال المرتھن : أنا آفدي لە ذلك وإن کان ا ماك یختار اللافع : لانہ 
إن لم یکن مضموناً فھو محبوس بدینه ولە في الفداء ضرض صحیح ء ولا ضرر علی الراق؛؛ 
فکان لە ان یفدي . 'وآما الراھن فلانه لیس للمرتھن ولایة الدفع ما بینا ؛ فکیف یختارہ . قال : 
ویکون ا مرتھن فی الفداء متطوعاً في حصة الأمانة ء حتی لا برجع علی الراھن ؛ لأنہ بمکنه أن لا 
یختارہ فیخاطب الراھن 


م:( فإن آجمعا علی الدفع دفعاہ) ش: ولفظ 9دفعاہ ٥‏ یجوز : لأنه لدفع تمليك لا بملك 
الرتھن ذلك ء واإنما معنی أن المرتھن رضي بالدفع حین امتنع من الضداء فدفع إلی الراھن 
وأضاف الدفع إلیھما ء لأٰنە تم باختیارھما ء وإن لم یقم بفعله کذا ذکر القدوري فی 9شرحہ٤ء‏ 
م: ( وبطل دین المرتھن والدفع لا یجور في ا حصیقة من ا مرتھن ا بینا ) ش: إشارۃ إلی قوله لأئه ِلك 
التمليك . وفي بعض النسخ : ما ذکرنا م: ( وإنا منە الرضا بە ) ش: أي من ا مرتھن الرضا بالدفع 
وقد ذکرنا هذامن شرح القدوري آنفاً . 

م:( قال : فإن تشاحا ) ش: أي الراهن والمرتھن فقال ا مرتھن أنا أفدی : وقال الراھن أنا 
ادفع م: (فالقول من قال أنا أفدي راھنا کان آو مرتھنا ۔ أما المرتھن فلأنە لیس فی الفداء إبطال حق الراھن 
٠‏ وفي الدفع الذي یختارہ الراھن إبطال حق الرتھن ء وکذا فی جنایة ولد الرھن ) ش: أي وکذا ا حکم 
في جنایة ولد الرھن م: ( إذا قال اللرتھن : أنا آفدي لە ذلك وإن کان ا الك یختار الدفع ) ش: کلمة 
لإن٤‏ واصلة ببا قبلھا م: ( لأنە ) ش: أي لن الولدم: ( إن لم یکن مضموًا فھو محبوس بدیئه ) ش: 
أي بدین ا مرتھن ؛ أي وللمرتھن م: ) وله فی الفداء غرض صحیح )ش: وھو أن یکون الولد 
رهناً کاصله ‏ وکذا قاله شیخی العلاء . 

م:) ولا ضرر علی الراھن )ش: لان المرتھن لم یرجع عليه بشيء م: ( فکانە لە أن یفدي ۔ وأما 
الراھن فلانه لیس للسرتھن ولایة الدفع ما بینا ) ش: یعني بە ان الرقبة لیست لە ؛ فکیف بملکھا من 
غیرہ وھو معنی قولہ م: () فکیف پختارہ . قال : ویکون ا مرتھن فی الفداء متطوعاً فی حصة الآمانة حتی 
لا یرجع علی الراهن ) ش: یعني إن کان الذي یختار الفداء هو الملرتھن کان متطوعاً فی حصة 
الآمانة ء لأن انحتار مع تمکینە من الامتناع حصول الرامن ؛ فکان کالأجنبي م: ( لأنه ) ش: أي 
لان الملرتھن م: ( مکنە أن لا بختارہ ) ش: أي الفداء م: ( فیخاطب الراھن ) ش: لأنه بعدما التزم 


"٦ 


فلما السزمہ وا حالة عذہ کان متبرعاًء وہذا علی ما روی صن آأبی حنیفق-رحم الله- : أنہ لا 
یرجع مع ا حضور : وسنبین القولین إن شاء الله تعالی . قال: ولو أبی ا مرتھن آن یفدي وفداہ 
الراھن ؛ فإنه یجب علی المرتھن نصف الفداء من دینە ؛ لان سقوط الدین أسر لازمٗندی أو دفع 
فلم یجعل الراھن في الفداء متطوعاً؛ ثم ینظر إن کان نصف الفداء مل الدین أو آکثنز بطل 
الدینء وإن کان أقل سقط من الدین بقدر نصف الفداء ؛ وکان العبد رھناً با بقی؛ لان الفداءقني 
النصف کان عليه : فإذا أداہ الراھن وھو لیس ممتطوع کان لە الرجوع عليےء فیصیر قصاصاً ہدینه 
کأنه آأوفی نصفه ؛ فیقی العبد رھناً با بقی . قال: ولو کان ا مرتھن فدی والراھن حاضر فھو 
متطوع ؛ وإن کان غائباً لم یکن متطوعاً وھذا قول آبي حنیفة -رحمہ الله- . وقال أبو یوسف 
ومحمد وا حسن وزفر -رححھم الله -: الملرتھن متطوع فی الوجھین ؛ لانه فدی ملك غیرہ 
بفیرأمرہ ء فأشبه الأجنبي . 


امرتھن الفداء لا یتمکن الراھن من الدفع ؛ فتغیر الفداء یخاطب بە م: ( فلما الدزمه وا لخالة مذہ 
کان متبرعاً ) ش: أي فلما التزم الفداء ا ملرتھن مع تمکیئە الفداء یکون متبرعاً . 

م: ( وھذا ) ش: أي المذکور م: (علی ما روي عن أبي حنیفة- رحمہ الله-: آنه )ش: أي أن 
الرتھن م: ( لایرجع مع ا حضور)ش: أي مع حضور الراھن أو کان غائبام: ( وسنبین القولین ان 
شاء الله تعالي )ش: والقولان وھما قول أبی حنیفة وقول مخالفيه ؛ لانه المذکور بعد ھذاء 
فافھم اي بعد ھذا بخطوط عند قوله م: ( قال: ولو أبی المرتھن أن یفدي وفداہ الراھن ) ش: حاضر: 
و لو أبی الرتھن أي یفدي وضداہ الراھن م: ( فإنه یجب المرتھن نصف الضداء من دینە ؛ لان سقضوط 
الدین آمر لازم فدي آو دفع فلم یجصعل الرامن في الفداء ستطوعا ء ثم بنظر إِن کان نصف الفداء مثل 
الدین آو آکثر بطل الدین ) ش: یعنی أن موجب ا جنایة الدفع أو الفداء أو علی التقدیرین . 

م: (وإن کان أآقل سقط من الدین بقدر نتصف الفداء ء وکان العبد رهناً با بقی : لان الفداء 
فی النصف کان عليه ‏ فإٰذا أداة الرا ھن وھو لیس بمتطوع کان لە الرجوع عليه ء فیصیر قصاصاً بدینه کأنه 
آوفی نصفے ء فیبقی العہد رهناً با بقي . قال : ولو کان اللرتھن فدی والراھن حاضر فھو متطوع ء وإِن 
کان غائبا) ش: أي غیبته منقطعة ء ذکرہ فی 9 الآأآسرار؛ م: ( لم یکن متطوعا وھذا قول أبي حنیفة - 
رحمہ الله- . وقال آبو یوصسف ومحمد والحسن وزفر -رحمھم الله-: ا مرتھن متطوع فی الوجھین ) ش: 
أي الحضور والغیبة ء وبە قالت الأئمة الثلائة . 

وروي عن أبي حنیفة عکس هذا ء وھو : الرامن إذاکان حاضراً لا یکون متطوعاء وإن _ 
کان غاثباً یکون متظوعاً م: ( لأئه فدی ملك غیرہ بغیر أمرہ فاشبه اللأجنبي) . 
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وله : أآنە إذا کان الرامن حاضراً أمكنہ سخاطتہ : فإذا افداہ المرتھن فقدکیٹرع کالاجبی ؛ فاما 
إذا کان الراھن غاثباً تعذر مخاطبتہ : وا لمرتھن یحتاج إلی إصلاح الضمون ٠وَلا‏ یمکنە ذلك إلا 
بإصلاح الامائة فلا یکون متبرعاً . قال : وإذا مات الراھن باع وصیة الرھن وقضیَ/لبین ؛ لان 
الوصي قائم مقامه. ولو تولی اللوصی حا بنفه کان لە ولایة البیع بإذن المرتھن ء فکذا الوضیة . 
قال: وإن لم یکن لە وصي نصب القاضي لە وصیأً وأمرہ ببیعه ؛ لآن القاضي نصب ناظرأًحقوٰق 
السلمین إذا عجزوا عن النظر لانفسھے, والنظر في نصب الوصی لیؤدي ما عليه لغیسرہ 
ویستوفي ماله من غیرہ . سال : وإن کان علی ایت دین فرھن الوصي بعض الترکة عند غریم 
من غرمائه لم بجز وللآخرین أن یردوہ ؛ لانه آثر بعض الغرماء بالإیفاء الحکمي 


م: ( وله)ش: أي ولأبی حنیفة: م: ( آنە إذا کان الرامن حاضراً أمکته سخاطبت : فإذا آفدا: 
الرتھن فقد تبرع کالاجنبي ء فأما إذا کان الراھن غائبّا تعڈر سخاطبشة ؛ وا مرتھن بحتاج إلی إصلاح 
الضمون ) ش: وھو تظھیر الرھن عند الحنایة م: ( ولا بمکنە ذلك إلا بإصلاح الأآمانة ) ش: لن الفداء 
للمرتھن لا یجزئ لکونه غائباً م: ( فلا یکون متبرعاً) . 

م: ( قال)ش: أُي القدوري م: ( وإذا مات الرامن باع وصیة الرھن وقضی الدین ؛ لن الوصيی 
قائم مقامہ . ولو تولیٰ اللوصي حیأ ) ش: أی حال کونه حیأم: ( بنفسه کان لە ولایة البیع بإذن المرتھن: 
فکذا الوصیة ) ش: أي البیع بإذن ا مرتھن وبلا إذنە لا یجوز ء لأنہ ولاء للوصی . 

م: ( قال : وإن لم یکن لە ) ش: أي للراھن ال میت م: ( وصی نصیب القاضی لە وصیاً وامرہ ببیعہ؛ 
لان القاضي نصب ناظرا حقوق ال مسلمین إذا عجزواعن النظر لأئفسھم : والنظر في نصب الوصي 
لِؤدي ما علیه لغیرہ ویستوفی ماله من غیرہ . قال : وإن کان علی ا میت دین فرھن الوصی بعض التر کة 
عند غریم من غرسائه لم بجز للآخرین ) ش: أي ولبقیة الغرماء م: ( آن بردوہ ؛ لأنه ) ش: أي لان 
الولي م: ( آثر ) ش: أي اختار م: ( بعض الغرماء بالیفاء ا حکمی ) ش: یعني أُن موجب عقد الرھن 

ولیس للوصي ان یبخص بعض الغرماء بذلك ؛ کذا قال تاج الشریعة . 

وقال ا حاکم الشھید في( الکافيی؟: لان فی الرھن معنی إیفاء الدین من وجه علی وجه 
طلب ا حقیقة عند الھلاك : والوصي لا یکون بحل من ایفاء حق بعض الخرماء دون البہعض 
لتعلق حقھم علی السواء في الترکۂ ہ إلا اذا قضی دیونھم قبل أن یردوہ کما في الإیفاء 
الحقیقی . 


فأشبه الڑیثار بالایفاء الحقیقی . قال : فإن قضی دینھم قبل أن بردوہ جَاژۂ لزوال امانع بوصول 

حقھم إلیهم . قال : ولو لم یکن للمیت غریم آخر جاز الرمن اعتباراً بالإیقاع,الحقیقی . قال : 

وبیع فی دینە ؛ لأنه یبساع فیه قبل الرھن فکذا بعدہ . قال : وإذا ارتھن الوصي بین الیت علی 

رجل جاز ؛ لأئه استیضاء وھو یملکه : قال -رضی الله عنه - : وفي رھن الوصی تفصلات 
نذکرھا فی کتاب الوصایا إن شاء الله تعالی . 


وھذا الشرح لکلام ا لصنف قولە: م: ( فآشبه الڑیثار بالإیفاء الحقیقي ) ش: فلا یجوز ۔ 

م: (قال : فان قضی ) ش: أي الوصی ء: ( دینھم ) ش: أی دین الغرماء م: ( قبل أن یردوہ جاز 
لزوال ا مانع) ش: وھو ایثارھم بالإیفاء الحکمی م: ( یوصول حقھم إلیهم . قال : ولو لم یکن للمیت 
غریم آخر) ش: غیر الغرماء المذکورین م: ( جاز الرھن اعتباراً بالإبفاء الحقیقي ۔ قال : وبیع في دینه ؛ 
لأنه ییاع فیه قبل الرهن فکذا بعدہ) ش: لأنہ لا مزاحم لە . 

م: ( قال : وإذا ارتھن الوصي ہدین للمیت علي رجل جاز ؛ لہ استیسفاء ) ش: أىي لان ارتھان 
الوصی من باب استیفاء ا حقوق م: ( وھو ملکه ) ش: أي الوصي م؛لك الاستیضاء ؛ لانه نصب 
لاستیفاء وا حقوق وإیفاٹھا . 

م: (قال -رضي الله عنه -)ش: أي الصنف: م: (في رهن الوصي تفصیلات ؛ نذکرھا في 
کتاب الوصایا إن شاء الله تعالي ) ش: قال الأترازی : ھذہ حوالة غیر رائجة ء لان رھن الوصي لم 
یذکرہ فی کتاب الوصایا فضلاً عن تفصیلاته ء ٹم طول الکلام فيه ء وملخصھ : أن الورثة إذا 
کانوا کلھم کباراً حضوراً لایجوز ء وإن کانوا صغارً وکباراً ان کان الکبار حضوراً ملك بدین 
علی المیت في قول أبي حنیىفة ؛ وعندھما: لا یصح وإن کان بدین استدانه علیهم أو علی 
الصغار: لم یصح في حق الکل بالإ(جماع ء سواء کان الکبار حضوراً أو غیباً . وإن کان ہدین 
علی الیت فلا یکون النظر واقعاً للمیت ؛ بل یقع للوارث فلا یستقیم إثبات الولایة علی غیرہ 
بتقدیر النظر فی حقه ہ ولو کان الرھن بدین استدانه في بقیة الرقیق فا جواب فيه کا جواب فیما 
إذا کان الرھن بدین علی ا میت . 


بات از 


۹ 


فصل 
قال : ومن رهن عصیراً بعشرۃ قیمتہ عشرۃ فتخمر؛ ٹم صار خلاً بساوي عشرةأفھو رھن بعشرۃ 
لان ما یکون محلا للبیع یکون محلاً للرھن ہ إِذ الحلیة با مالیة فیھما ‏ وا حمر وإن لیکن محلاً 
للبیع ابتداء فھو محل لە بقاء ء حتی أن من اشٹری عصیراً فتخمر قبل القبض یبقی العقد'+إلا أنە 
بتخیر في البیع لتغیر وصف البیع منزلة ما إذا تعیب . 


م: (فصل) 

قر أي ھذا فصل في بیان المسائل ا متفرفة التيی تذکرھا فی أواخر الکتب . 

م: ( قال )ش: اي قال محمد في3 ا حامع الصغیر؛ : م: ( ومن رن عصیراً بعشرة قیمته عشرة 
فتخمر )ش: أي صار خمراًم: (ثم صار خلاً یساوي عشرۃ فھو رھن بعشرۃ ) ش: لکن ھذاإذالم 
ینقض من مقدارہ بالتشخمر : والغالب النقصان ؛ فإذا انتقص سقط من الدین بقدرہ ؛ وإذا 
انتقص سعرہ لا مقدار ھلا یسقط شيء من الدین ؛ ولکن الراھن یتخیر ؛ کما إذا انکسر القلب 
إن شاء آفتکه ناقصاً بجمیع الدین ؛ وإن شاء ضمنه قیمته ویکون قیمته رھهنًّا عند أبی حنیفة وأبی 
یوسف -رحمھما الله- وعند محمد : إن شاء أفتکه ناقصًا ؛ وإن شاء آفتکه بالدینء وإن لم 
ینقص قیمته لا یخیر فيه ؛ فیبقی رهناً کما کان؛ لأنہ لا ضرر فی ا بر علی الفکاك م: ( لن ما 
یکون محلا للبیع یکون محلاً للرھن ء إذ الحلیة با لمالیة فیھما ) ش: أي في البیع والرھن . 

م: ( وا حمر وإن لم یکن محلا للبیع ابتداء نھو محل لە بقاء : حتی أن من اشتری عصیراً فتخمر 
قبل القبض یبقی العقد ) ش: أي لا ینقض م: ( إلا أنە )ش: أي أن المشتری م: ( یتخیر في البیع لتغیر 
وصف البیع نزلة ما إذا تعیب )ش: المبیع قبل القبض . 

وا حاصل ھنا : ان رهن العصیر جائز لبیعە بلا خلاف ء فإذا تخمر وھما مسلمان یفسد 
الرھن بلا خلاف ؛ فإذا فسد فسد الرهن فللمرتھن أُن یخللھا ولیس للراھن أن یی عے 
بالاستردادء فان خللھا ال مرتھن أو صارت خلا فقد عادت ا الیة ویعود حکم الرھن عندناء وہہ 
قال مالك ۔ 

وعند الشافعی وأحمد: لا یجوز بالتخلیل ؛ ویعود بأن صارت خلابنفسے . ولو کانا 
کافرین یبقی الرهن بتخمرہ لبقاء مالیته عندھما . ولو کان الراھن مسلماً وا مرتھن کافراً فتخمر 
یفسد الرھن . ولو کان الراھن کافراً والمرتھن مسلماً فله أن یأاخذ الرھن والدین علی حالهہ ‏ 
ولیس للمسلم ان یخللھا لہقاء ا مالیة فی حق الراهن . 


قال : ولو رھن شاة قیمتھا عشرۃ بعشرۃ فماتت فدہغ جلدھا فصارىعاوي درھماً فھو رھن 

بدرھم ؛لان الرھن یشقرر بالھلاك . فإذا حیں بعض المحل یعود حکمہ بقذارة بخلاف ما إدا 

ماتت الشاة البیعة قیل القبض فدبغ جلدھا ء حیث لا یعود البیع ؛ لان البیع بنتقفن۔بالھلاك قبل 

القبض والنتقض لا یعود . آما الرھن یتقرر باللاك علی ما بیناہ . ومن مشایخنا سن یمٹع مسآلة 

البیع ویقضول : یعود البیع . قال : وفماء الرھن للراھن وھو سثل الولد والٹسر واللہن والصوقیہ؛ 

لأنه متولد سن ملکه ؛ ویکون رھناً مع الأصل لانه تبع لە والرھن حق لازم فیسري إليه . قال : 
فان ملك بھلك بغیر شيء 


م: (قال : ولو رھن شاۃ قیمتھا عشرۃ بعشرۃ فمانت فدبغ جلدھا فصار یساوي درھماٴ فھو رھن 
بدرھم ؛ لان الرھن بتضرر بالھلاك ) ش: لآن المرتھن یصیر مستوفیاً لھلاك وبالاستیفاء تأکد عقد 
الرھن . وقوله فھو رھن بدرھم معناہ إن کالت قیمة ا جلد یوم الرھن درھماً . وأما إذا کانت 
قیمته یومئذ درھمین فھو رن بدرھمین ؛ ویعرف ذلك بأن ینظر إلی قیمة الشاۃ حیة ومسلوخة ء 
فان کالت قیمٹھا حیة عشرۃ ؛ وفقیمتھا مسلوخة تسعه کائٹ قیمة ا حلد یوم الارتھان درھماً . 
وإن کانت قیمتھا مسلوخة ثمانیة کانت درعھمہ۰ن . 

م: (فإذا حبي بعض الحل ) ش: بأن عادت ال الیة بالدباغ م: ( یعود حکمے بقدرہ )ش: یعني 
یسقطہه م: ( بخلاف ما إذا ماتت الشاة المبیعة قبل القبض فدبغ جلدھا حیث لا یعود البیع ء لن البیع 
بنتقض بالھلاك ) ش: أي بھلاك المبیع م: ( قبل القبض والنتقض لا بعود . آما الرهن یتقرر بالھلاك علی 
ما بیناہ) ش: أشار به إلی قوله ‏ لآن الرھن یتقرر بالھلاك+4 فیما مضی بسطرین . م: (ومن مشایخنا 
من بمنع مسألة البیع ویقول : یعود البیع ) ش: کالرھن . 

م: (قال)ش: أي القدوري م: ( وفغاء الرھن لشراھن ) ش: أي الزیادۃ الحخاصلة في الرھن 
للراھن وقد بین الملصنف ذلك بقولہ : م:( وھو مثل الولد) ش: أي بن کان الرامن أمة فولدت ولدا 
م: (والئمر ) ش: بأن کان الرھمن شجراً فظھرت فیه ٹمرۃم: ( واللبن ) ش: بأن کان الرھن حیواناً 
من ذوات الألبان م: (والصوف ) ش: بأن کان الرھن غلماً فنمی فيه صوف ؛ أو جملا فنمی فیه 
وبر ونحو ذلك کلە رھن مع الأصل م: ( لأنہ متولد من ملکە ) ش: أي من ملك الراھن م: ( ویکون 
رهتًا مع الأصل : لأنه ) ش: أي لان العولدم: ( تبع لە : والرمن حق لازم)ش: یعني مستنفر فيی 
العین م: ( فیسري إليه )ش: أي فیسری التبع إلی الاأاصل 

م: ( قال: فإن علك ) ش: أي النماء م: ( پھلك بغیر شيء)ش: والرمن علی حاله بجمیع 
الدین . وفی ڈاللحیط٤‏ وۃالمبسوطۂ؛ : الأصل عندنا أُن کل ما یتولد من عین الرھن کالوالد والتمر 
پسري حکم الرھن إلیھم . وکذا کل ما کان بدل جزء منە وما کان بدل المنفعة أو بە لا یتولد منە 


ھ 


لان الاتباع لا قسط لھا ما یقاہل بالأصل ؛ لأنھا لم تدخل حت العفَّدکیقصودا ء إذ اللفظ لا 
یتناولھا . 


کالعلة ء والکسب لا یسري حکم الرھن إليه : وبقولنا قال الثوري . وقال أحمد ا متولدأنه وما 
حدث منە بسبب حادث کالغلة والکسب یدخل الکل ء وھو قول النخعی والشعبی . 

وقال مالك : یدخل الولد خاصة دون غیرہ . 

وقال الشافعي وآبو ثور وابن المنذر: لا یدخل شيء في الرھن من النماء النفصل ولا من 
الکسب لحق ا حنایة ء حتی قال الشافعي -رحمہ الله -: لو رهنە ماشیة مخاضا فنتجت فالنتاح 
خارج من الرھن ء وخالف أبو ٹور وابن ا منذر . 

فان قلت احتجوا بقولہ ا ہ لا یغلق الرھن من راهنہ لە غنمے وعليه ضرمہہ'' ٠‏ والنماء غلم 
فیکون من الراھن . قلت قد ذکرنا تأویله فیما مضی : لئن سلم فنقول بە إن النماء ملکه ء لکن 
حق ا مرتھن متعلق بہ وله حبسه ؛ حتي یستوفي جمیع حقه من الدین ولا سبیل للراھن عليه 
قبل ذلك ؛ ولھذا قالت الفقھاء الاوصاف القارة في الأمھات تسري إلي الأولاد والرھن من 
الاوصاف القارۃ فی الأمھات : فتسری إلی الأولاد . 

ولایلزم علی ھذا الأصل ولد الغخصوبة وولد الشاجرۃ وولد المنکوحۃة وولد اللوصی بھا 
با خدمة وولد ا جانیة وولد التي تشثبت حتق الزکاة بعد ا حول . وکذا ولد التی کفلت حیث لا 
تسري ھذہ الاأحکام إلی الولد ء لآن اممراد من الأوصاف : الأوصافٗ الزانیة فی الأم لکونھا بقیعة 
وحرۃ وقنذ ومدبرة ومکاتیة ومرھونة لا الأوصاف التی تثبت فی ذمتھا کما فی کفالة ا حر ولا فی 
ذمة مالك الام کما في الزکاۃ وأن یکون الولد ھنا لکان حکم ذلك الوصف کا بیع والتحریر ء 
والکتابة والتدبیر والرهن ء أماالولد لا یثبت فیهە حکم الغخصب عندنا ‏ وکذا لا یقبل حکم 
الإجارۃ ء لان حکم ا لمتاجر في المنفعة لا فی العہن؛ وکذا ولد المنکوحة لا بقیل للمحل فی حق 
الزوج وکذا ولد ا موصی بخدہتھا لا یکون صا حا للخدمة حتی ینفصل ہ وکذا ولد ا جحنایة والدغع 
بھ غیر لازم . 

م: ( لان الأتباع لا قسط تھا ما یقابل بالأاصل ؛ لأنھا لم تدخل تحت العقد مقصوداً ) ش: اي لفظ 
لعقد م: ( إذ اللفظ لا پتناولھا ) ش: أي الأتباع ؛ وذلك کولد البیع فإٹھا تصیر مبیعا تبعا ء فلا 
یکون لە حصة في الشمن : إِلا إذا صار مقصوداً بالنص : فکذا فی الرمن إذا صار مقصودا 
بالفکاك ؛ فلا یکون لە حصة من الضمان قبله . کذا فی (الإیضاح ؛ : وغیرہ . 


رھ 


قال: وإن ملك الأاصل وبقی النماء افتکه الراھن بخصته یقسم الْدَيَنٌٍعلی قیمة الرمن یوم 

القبض وقیمة النماء یوم الفکاك ؛ لآن الرھن یصیر مضموناً بالقبض : والَڑیَادۃ تصیر مقصودة 

بالفكاك إذا بقی إلی وقده والتبع بقابله شيء إذا صار مقصوداً کولد اللیع ء فما اب الأصل 

یسقط من الدین ؛ لأنه یقابله الأأاصل مقصوداً ء وما آصاب النماء آفتکه الرامن ما ذکرنای)وصور 

السائل علی ھذا الأصل تخرج ء وقد ذکرنا بمضھا فی 9 کفایة المنتھی ؛ ء وقمامه في دا لجافع؟ 
واالزیادات) . 


م: ( قال : ون ملك الأاصل وبقی التماءَ آفتکہ الراھن بحصته یقسم الدین علي قیمة الرھن یوم 
القبض وقیمه النماء یوم الفکاك ؛ لان الرھن یصیر مضموناً بالقہض ؛ والزیادۃ تصیر مقصودۃ بالفکاك إذا 
بقي إلی وقته ) ش: أي وقت الفكاك م: ( التبع یقابله شيء إذا صار مقصوداً کولد ا بیع ) ش: صورته: 
البیعة إذا ولدت ولداً في ید البائع قبل التسلیم إلي الشتري ئم قبضھا الشتري یکون الولد 
مقصوداً بالقیضی ؛ ویقسم الثمن علی الأم ء والولد وفائدته لو ھلکت الام أو الولد قبل التسلیم 
یسقط بحصتة من الثمن . 

م: (فما آصاب الأصل یسقط من الدین لأنە یقابله الاصل مقصوداًء وما أصاب النماء آفتکه 
الراھن ) ش: أي کا أصاب النماء م: ( ما ذکرنا ) ش: آشار بە إلی قوله تصیر مقصودۃ بالفکاك . 

وقال الکرخي : ویقسم الدین علی قیمة الرمن یوم وقع عليه العقد ؛ وعلی مانما منە یوم 
یفتکە ھذہ حقیقة القسمة : وما وقع من القسمة قبل ذلك فانما هو علی الظاھر إلی ان ینظر ما 
یژول إليه قیمة النماء یوم الفكاك فإن کانت قیمته زائدۃ یوم الفكاك تھا کال ہد ا تدیۃ 
کان فی الولد ثلث الدین وفی الأم ثلث ٠‏ فلو کانت ما ولدت الولد قیمته مثل قیمتھا ءإن کانت 
أعورت بعد الولادة ء أو کانت اعورت قبلھا ذھب من الدین بعورھا ربعه مائتان وخمسوت . 

فإن مات الولد وقد اعورت الم قبل الولادۃ او بعدھا ذھب نصف الدین ء فإن اعور الولد 
لم یذھب بعورہ شيء ؛ فان کانت الأم اعورت قبل الولادة أو بعدھا أو قبل اعورار الولد أو بعدہ 
ذھب بعورھا أیضاً ثث الدین : لأن قیمتھا یوم العقد ألف وقیمة الولد یوم الفکاک وهو أأعور 
خمسمائة وفيه ثلث الدین وفیھا ثلث الدین ؛ فلما اعورت ذھب نصف ما فیھا وھو ثلث الدین 
ویفتکھا وولدھا بثلث الدین . 

م: ( وصور السائل علی هذا الأصل ) ش: یعني ما ذکرنا من قسمة الدین علي قیمتھا یوم 
القیض والفکاك م: ( تخرج ء وقد ذکرنا بعضھا فی کفایۂ المنتھی؟ ء وغمامہ فی وا حامع؟ واالزبادات) ) 
ش: وفی ذلك کثرۃ وتطویل ء فأعرض عنھا الصنف ھاھنا . قال الأکمل : وتابعناہ في ذلك . 


۳ھ 


قال : ولو رھن شاۃ بعشرۃ وقیمتھا عشرۃ ء وقال الراھن للمرتھن: اَل الشاۃ فما حلبت فھو 
لك حلال فحلب وشسرب فلا ضمان عليه في شيء من ذلك أسا الإباحة فینح تعلیقھا بالشرط 
وا خطر ؛ لأنھا إطلاق ولیس بشمليك فتصح مع ا خطر. ٥ال‏ : ولا بسقط بشيءٴفن,الدین ؛ لأنہه 
أتلفه بإذن المالك . قال : فإن لم یفتك الشاةۃ حتی ماتت فی ید ا مرتھن قسم الدین علی'قیمة اللہن 
الڈي شرب وعلی قیمة الشاة . فما اصاب الشاة سقط ؛ وما اصاب اللبن أاخذہ الرتھننمن 
الرامن ؛ لأن اللین تلف علی ملك الراھن بفعل ا مرتھن ء والفعل حصل بتسلیط من قبله فصار 
کان الراھن أخذہ وأتلفہ فکان مضموناً عليه : فیکون لە حصته من الدین فبقی بحصته ؛ وكکذلك 
ولد الشاۃ إذا أُذن لە الرامن فی أکله ء وکذلك جمیع النماء الڈي یحدث فی ا القیاس . قال: 
ونجوز الزیادة فی الرھن : 


قلت: نحن أَیضًا تابعناہ : لن القصود من شرح ھذا الکتاب حل ألفاظه وبیان صورۃ 
مسائله ء ولیس ا لمقصود أن یذکر فيه ما ذکرہ ا متقدمون من اللجمل والمفصل . 

م: ( قال : ولو رھن شاة بعشرۃ وقیمتھا عشرة وقال الراھن للمرتھن احلب الشاة فما حلبت فھو 
لك حلال فحلب وشرب فلا ضمان عليه فی شيء من ذلك . أما الإباحة فیصح تعلیقھا بالشرط والخطر) 
ش: أراد بالشرط قوله :فما حلبت فإن کلمة ما تضمنت معنی الشرط ٠‏ ولھذا دخلت الفاء فی 
جرھا ء کما فی قوله تعالی ٭وما بکم من نعمة فمن الله 4( النحل الاَیة : )٢٥‏ م: ( لاتھا)ش: أي 
الإباحة م: ( إطلاق : ولیس بشمليك فتصح مع ا خطر . شال : ولا یسقط بشیء من الدین ؛ لانه أتلفه 
بإذن امالك ) ش: وفيه إشارۃ إلي آنە لو أتلفه بغیر إذن ضمن ء وکائت القیمة رھناً مع الشاة ۔ 
وکذلك لو فعل الراھن ذلك بدون إجازة ا مرتھن ء وبە قالت الأئمة الثلائة إلا أحمد فی روایة 
عنه : آنه لو حلبھا بعرض فنقصه فإنه لا یحتسب عليه ۔ 

م: ( قال : فإن لم یفتك الشژاۃ حتی مات فی ید المرتھن قسم الدین علي قیمة اللبن الذي شرب 
وعلی قیمة الشاة ۔ فما أصاب الشاةۃ سقط ء وما أصاب اللبن أخذہ ال مرتھن من الراھن ؛ لان اللہن تلف 
علی ملك الراھن بفعل ا مرتھن ء والفعل حصل بتسلیط من قبله) ش: أي من قبل الراھن م: ( فصار کان 
الراھن أخذہ وأتلفه فکان مضموناً علیه ؛ فیکون لە حصتے من الدین ء فبقی بحصته ) ش: فإن کانت 
قیمة اللہن خمسة صار بإضافة ثلٹ الدین ‏ فیسقط ثلث الدین بھلاك الشاة ء ویژدي ثلثه ف 

م: ( وکذلك ولد الشاة إذا أذن لە الراھن في آکلە ء وكکذلك جمیع النماء الٰذي بحدث علی ھذا 
القیاس ) ش: یعني إن کان بإذن الراھن لا یضمن ہ وإن کان بغیر إذنه یضمن ہ ولا یعلم فيه 
خلاف ؛ ویکون ضمانه رھنا عندنا . 

م:( قال )ش: أي القدوري : م: ( وت جوز الزیادة فی الرھن ) ش: صورتة ان یرھن ثوباً بعشرة 


۵٤ 


ولا تجوز فی الدین عند أبی حنیفة ومحمد- رحمھما الله- ؛ ولا یصیر لن رعناأً بھا. وقال أبو 

یوسف- رحمے الله- : تجوز الزیادۃ فی الدین أبضاً . وقال زفر والشافعی٭رحمھما الله-لا 

تجوز فیھما . وا خلاف معھما فی الرھن والئمن وا لمٹمن وا مھر والمنکوحة سواء ‏ وقد ذکرناہ فی 

ری ولا پرحد رخ ال -في ا خلافیة اللآخری : أن الدین في باب الرھن کٌالشین في 

البیع ء والرھن کالمثمن فتجوز الزیادۃ فیھما کما فی البیع . والجامع بینھما الالتحاق باصل العققد 
للحاجة 


میس یس سر یں ود ما تم رت سر سور وت 
یصیر الرھن رهناً بھا ) ش: أي بالدین ۔ 

م: ( وقال أہو یوسف -رحمہ الله - : تجوز الزیادۃ فی الدین أیضتًا ) ش: بأن رهن عبداً بألف ٹم 
حدث للرامن دین آخر بالشراء والاستقراض ؛ فیجعلان العبد رھناً بالدین القدمِ ء ال حادث ء 
وبە قال مالك والشافعی -رحمھما الله - فی القدمِ ء واختارہ المزني ۔وعن بعض اصحابە: أن 
للشافعي قولین کالقدم . 

م: ( وقال زفر والشاقعی -رحمھما الله -: لا تجوز فیھما ) ش: أي زیادۃ الرھن فی الرھن 
وزیادةۃ الدین في الدین م: ( وا خلاف معھا ) ش: أي مع زفر والشافعي -رحمھما الله -م: ( في 
الرھن والٹمن والٹمن ) ش: أما الخلاف فی الرهن ء أي فی الزیادۃ فی الدین فيه الخلاف أیضا م 
(وامھر والمنکوحة سواء ) ش: قوله سواء خبر ؛ أعنی قول: ‏ وا خلاف بیٹھما ٤ء‏ أي وفي الھر 
والمنکوحة ال خلاف أیضاء صورۃ زیادة المنکوحة : رجل زوج أمته من رجل بجھر مقدرء ثم زوجه 
آمة آخری بذلك اھر وقبل الزوج یصح ء ویقسم الالف علیھما عندنا ۔ وقال الکاکي : ولو قال 
المولی :٭زوجتك أمة ة آخری بتلك الألف٭ٴ لا یجوز ء کذا وجد بخط العلامة حافظ الدین ۔ 

وفی (النھایة ٤‏ : فی (الأسرار؛ ما یدل علي جوازہ ۔ وقال الاأکمل عن حمید الدین 
الضریر : أنه قال یجوز أن یکون مرادھم من فولھم : 9لا یحوز الزیادۃ في المنکوحة) ان یقول 
المولی رددت لك أمة ة آخری بذلك المھر أمالو قال : ۷زوجتك ھذہ الأمة الآأآخری بذلك امھر٥‏ 
لزم أن یصح م: ( ود ذکرناہ في البیوع ) ش: أي في الفصل الذي ذکرہ في ا مرابحة والتولیة . 

م: ( ولابی یوسف -رحمہ الله -فغي اخلافیة الأآخری ) ش: أي مسألة الزیادۃ فی الدین م: ( أن 
الدین في باب الرھن کالثمن في البیع ؛ والرھن کالكمن فتجوز الزیادۃ فیھما ) ش: أي في الدین 
والرھن م: ( کمافي البیع ) ش: أي کما تجوز الزیادۃ ؛ فی الثمن والمبیع فی البیع م: ( وا مامع بیٹھما) 

ش: اي بین الرھن والبیع فی الزیادة فیھما م: ( الالتحاق بأصل العقد للحاجة ) ش: فیھما إلی مال 


والإمکان . ولھما وھو القیاس : أن الزیادۃ في الدین توجب الشیوَع فی الرھن : وھو غیر 
مشروع عندنا والزیادة في الرھن توجب الشیوع في الدین : وھو غیر مائع منصحة الرمن : آلا 
تری آنه لو رھن عبداً بخمسمائة من الدین جاز وإن کان الدین ألقاء وھذا شیوع فی الدین : 
والالتحاق باصل العقد غیر ممکن فی طرف الدین ؛ لأئه غیر معقود عليه : ولا معقوٰذٰیه : بل 
وجوبە سابق علی الرھن . وکذا یبقی بعد انفساخه ء والالتحاق باصل العقد فی بدلی العقِؤے 
بخلاف البیع ؛ لان الثمن بدل یجب بالعقد : ثم إذا صحت الزیادۃ في الرھن وتسمی مذہ زیادة 
قصدیة یقسم الدین علی قیمة الأول یوم القبض : وعلی قیمة الزیادۃ یوم قبہضت : حتی لو کانت 
قیمة الزیادۃ یوم قبضھا خمسمائة : وقیمة الأول یوم 


آخر فیأمخذہ من المرتھن فیجعلانهە رهنًّا م: ( والامکان ) ش: أي والإمکان في الإخاق باصل 
العقدء لآن العقد بعد الإإالحاق مغیر إلی أصل مشروع بأن یصیر قیمة الرھن مثل الدین أو اقل ‏ 
فإنه مشروع في الابتداء ء فکذا إذا تغیر فی الانتھاء . 

م: (ولھما)ش: أي ولأبی حنیفة ومحمد -رحمھماالله - م: ( وھو القیاس ) ش: أي 
وفولھما القیاس : م: ( أن الزیادۃ فی الدین توجب الشیوع فی الرھن ؛ وھو غیر مشروع عندنا ء والزیادة 
في الرھن توجب الشیوع في الدین : وھو ضیر مانع من صحة الرهن : الا تری أنە لو رھن عبد) 
بخمسمائة من الدین ) ش: الذی هو ألف جاز ء ولو رھ ثوباأبعشرین ء نصفه بعشرۃ ونصفه 
بعشرۃة لم یصح ؛ وھنا شیوع فی الدین م: ( جاز ) . 

م: ( وإن کان الدین الما وھڈا شیوع فی السدین ؛ والالتحاق باصل العقد ) ش: هذا إفساد للجامع 
الذي ذکرہ أبو یوسف ہء بیانە: ان الالتحاق بأاصل العقد م: (غیر مکن فی طرف الدین ؛ لأنه) ش: 
أي لان الدین م: ( غیر معقود عليه ولا معقود بە ء بل وجوبە ) ش: أي وجوب الدین م: ( سابق علی 
الرھن . وکذا یہقی بعد انفساخه ) ش: أي الرھن م: ( والالتحاق باصل العقد في بدلي العقد) ش: هذا 
جواب عن قول أبيی یوسف -رحمہ الله - ء یعني أن الالتحاق بأاصل العقد إنما یکون فیھا هو 
اثعقود عليه کالبیع ؛ أو معقود به کالشمرة ء ولھذا جازت الزیادات فی الرھن إ حاقاً بأاصل 
العقدء لأنه معقود عليه : والدین غیر معقود ء وعليه عقد الرھن . ولھذالا یسقط بفسخ 
الرھن؛ ولھذا لم یجز الزیادات فی الدین . 

م: ( بخلاف البیع ؛ لان اللمن بدل یجب بالعقد ‏ ٹم إذا صحت الزیادةۃ في الرھن ء ونسمی عذہ 
زیادۃ قصدیة ) ش: أي بخلاف غاء الرھن ؛ فإنه لیس بزیادۃ قصدیة ء بل قیمته فلھذا اختلفا 
حکماآء وقوله م: (یقسم الدین ) ش: جواب؛ أما قولە :8 وتسمی ھذہ زیادۃ قصدیة٥‏ معترضة 
بینھما ء أي یقسم الدین م: ( علی قیمة الأول )ش: وفي بعض النسخ علی قیمة الأصل م: ( یوم 


. 


القبض ألفاً والدین لفاً ء یقسم الدین اٹلا فی الزیادة ثلٹ الدین . وفٰن؟ٗالاأصل ٹلٹا الدین اعتبارآً 
بقیمتما فی وقتی الاعتبار ؛ وھذا لآن الضمان في کل واحد منھما یثبت بالقبض : فتعتیر قیمة 
کل واحد منھما وقت القہض . وإذا ولدت ا لمرھونة ولدا لم أن الرامن زاد مع الولد عبداوقیمة 
کل واحد ألف ؛ فالعبد رمن مع الولد خاصة یقسم ما في الولد عليه ء وعلی العبد الَزیَادة ء لانە 
جعلە زیادة مع الولد دون الام . ولو کانت الزیادة مع الام یقسم الدین علی قیمة الام یوم العقلء 
وعلی قیمة الزبادۃ یوم القبہض ؛ فما آصاب الام قسم علیھا وعلی ولدھا ٤ء‏ لأن الزیادۃ دخلت 
علی الأم . قال : فإن رھن عبداً یساوي ألفاً بالف ؛ ثم أعطاہ عبداً آخر قیمده ألف رھنا مکان 
الآول فالآول رھن حتی یردہ إلی الراھن وا مرتھن فی الآخر أمین حتي یجعله مکان الأول لآن 
الاول إنما دخل فی ضمانه بالقبض والدین ؛ وھما باقیان فلا 


القبض ء وعلی قیمة الزیادة یوم قہضت : حتي لو کانت قیمة الزیادة یوم قبضھا خمسمائة ؛ وقیمة الاول 
یوم الشبض الفًَا والدین ألقّاء یقسم الدین اثلاثا فی الزیادۃ ٹلٹ الدین ونی الأصل ثلٹا الدین اعتبارا 
ہقیمتھما فی وقتي الاعتبار ) ش: وھما وفت القبض ۱ 

م: ( وھذا)ش: توضیح ما قبله م: ( لن الضمان في کل واحد منھما یثبت بالقبض ؛ فتعتبر قیمه 
کل واحد منھما وقت القبض ) ش: ٹم ذکر علی سبیل التفریع . قوله م: ( وإذا ولدت ا مرھونة ولدًئم 
أن الراھن زاد مع الولد عبداً وقیمة کل واحد آلف ؛ فالعہد رمن مع الولد خاصة یقسم ما في الولد عليه ء 
وعلی العبد الزیادة ؛ لأنه جعلە زیادة مع الولد دون الام . ولو کانت الزیادة مع الام ) ش: بأن قال : 
رھنتك ھذا العبد مع الام م: ( یقسم الدین علی قیمة الام یوم العقد ‏ وعلی قیمة الزیادة یوم القبض ء 
فما أصاب الم قسم علیھا وعلی ولدھا ء لان الزبادۃ دخلت علی الأم ) ش: قال الکرحيی : ولمیزد 
الغلام مع الأم وزادہ مع ولدہ ھذہ زیادۃ في الولد نماء في عتق الولد من الرھن ء ثم زاد الولد حتي 
صار یساوي ألفین کان هو والغلام رهناً بثلئی الالف . فان مات الولد صار الغلام رھناً بغیر شيء 
وردہ علی الراھن . 

ولو ماتت الأم وبقی ولدھا وفیمته ألف مثل قیمة الام فان الام تذھب بائتین وخمسین ؛ 
وبذلك لأن الدین انقسم فیھا ؛ وفي الزیادۃ نصفین فأصابھا خمسمائة فانقسمت فیھا وفي ولدھا 
نصفین . ولو زادت قیمة الام ثم یعتبر ما فی الزیادة ولم ینقص ذلك ولم یزد . 

م: ( قال )ش: أي قال محمد -رحمہ الله -في ( ا حامع الصغیر؛ م: ( فإن رهن عبداً یساوي 
الفاً بألف ؛ ثم أعطاہ عبدا آخر قیمته لف رھتا مکان الأول فالآول رمن حتی یردہ إلی الرامن وا مرتھن في 
اللآخر آمین حتی یجعله مکان الأاول ؛ لان الأول إِنما دخل فی ضمانه بالقبہض والدین ء وھما باقیان فلا 


۷ 


یخرج عن الضمان إلا بئقض الشبض ما دام الدین باقیاً ء وإذا بقی الّوْل فی ضمانء لا بدخل 
الثاني في ضمانه ؛ لأنھما رضیا بدخول أحدھما فی لا بدخولھما : فإذا رد الال دخل الثاني في 
ضمانه ثم قیل :یشترط تجدید القبعض ؛ لان ید المرتھن علی الٹانی بد أسانة :وید الرھن ید 
استیفاء وضمان ء فلا ینوب عنه ؛ کمن لە علی آخر جیاد قاستوقی زیوقًا ظنھا جیادًئم علم 
ہو‌سجمہس وس اسر رو سی شا 
لا یشترط ؛ لن الرھن تبرع کالهبة علی ما بیناہ من قبل شی سی ہس قبض الهھبة 
ولان الرھن عینە أمانة ء والقہض یرد علی العین فیتوب قبض الأمانة عن ة نراف ولو آبر 
الرترح راد دی اتی اور تد تم ملف رس سی ودنا جح بلک مر ضر اتی تا 
خلافاً لزفر ؛ لان الرھن مضمون بالدین أو بجھتە عند توھم الوجود کما في الدین اللوعود . ولم 
یبق الدین بالإبراء أو الهبة ولا جهة 


بخرج عن الضمان : إلا بنقض القبضی ) ش: وھذا احتراز عن الإبراء علی ما یجیء ء فإن الإبراء 
یرتفع الضمان ؛ وإن لم ینقض القبض بالرد إلي الراھن م: (ما دام الدین باقیٔا ء وإذا بقی الأاول فی 
ضمانه لایدخل الشانی فی ضمانه ؛ لآأنھما رضیا بدخول احدھما فیه لا بدخولھماء فإذا ردالآول دخل 
الثانی فی ضمانه ) . 

۳م:( ٹم قیل : یشترط تدید القبض ؛ لان ید المرتھن علی الشانی ید أمانة ء وید الرھن ید استیغفاء 
وضمان ؛ فلا ینوب عنه ء کمن لە علي آخر جیاد قاستوفی زیوضا ظٹھا جبادًا ٹم علم بالزیافة وطالبه 
بالحیاد وأخذھا ء فإن ا حیاد أمائة فی یدہ ما لم یرد الزیوف ویجدد القبض ؛ وقیل : لا یشترط ) ش: أي 
تجدید القیض م: ( لان الرھن تبرع کالھبة علی ما بیناہ من قبل ) ش: أي فی صدر الکتاب م: ( وقبض 
الأمانة ینوب عن قبض ألھبة : ولآن الرھن عینە آمانة : والقبض یرد علی العین) أي قصدً ء وعلی اٴالیة 
ضمثام: ( فینوب قہض الأمانة عن قبض العین ) . 

وقوله: م: ( ولو آبر المرتھن الرامن ) ش: إلی آخر کتاب الرھن ٠‏ ذکرت علی سبیل التفریع م: 
( عن الدین أو وهبه منە ٹم هلك الرھن في ید المرتھن بھلك بضیر شيء استحساًا خلافاً لزفر ) شض: ہو 
القیاس ؛ لان الضمان في باب الرھن إتنما یجب باعتبار القبیض وھو قائم ؛ فکان بعد الڑبراء وقبله 
سواء ء ولھذا کان مضمونا بعد الاستیفاء . وإن لم یبق الدین بعد قوله : م: ( لن الرھن مضمون 
بالدین ) شں: دلیل اصحابنا وب قالت الأئمة الثلاثة ؛ بیانە أنە ما کان مضمونا بالدین فات بالڑبراء. 


م:( أو بجھتهہ) ش: دلیل آخر أي أو الرھن مضمون بحصۃ الدین م: ( عند توھم الوجود کما 
فی الدین الموعود ) ش: أي عند وجود الدین ء کما إذا قہض الرھن لیفرضه فھلك قبل الإقراض 
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لسقوطہ : إلا إذا أحدث منص ء لأنه یصیر بە ضاصباً إذ لم یبق لە ولایة“المینع . وکذا إذا ارتھنت 
الرأۃ رهناً بالصداق فآہرأنہ أو وھیتہ أو ارتدت والعیاذ بالله قبل الدخول ؛ ٴأو:اختلعت منە علی 
صداقھا ثم ملك الرهن في یدھا بھلك بغیر شیء في ھذا کله ولم تضمن شیٹا قوط الدین 
کما فی الإبراء . ولو استوفی ا مرتھن الدین بإیفاء الراھن أو بإیفاء متطوع ٹم هھلك الرهَنفي یدہ 
بھلك بالدین ویجب عليه رد ما استوقی إلی ما استوفی منه ء وهو من عليه أو التطوع : بخلاف 
الاہراء ووجه الضرق : أن بالإبراء یسقط الدبن أاصلاً کما ذکرنا ء وبالاستیضاء لا یسقط لقیام 
الوجب : إلا أنه بتعذر الاستیفاء لعدم الضائدة ؛ لانه یعقب مطالبة مثله ء فآما هو فی نفسه فا ٦‏ 
فإذا ملك یتقرر الاستیفاء الاول فائتقض الاستیفاء الثاني . 


الدین م:(لسقوطه)ش: أي لسقوط الدین ‏ قید بە لن الدین بالاستیفاء ینتھي ولا یسقط کما 

م: ( إلاإذا آحدٹ) ش: جواب عمایقال سقوط الدین لا بوجب سقوط الضمان ؛ فانه إذا 
طالبه الراھن ومنع ا مرتھن بعد الإبراء فإنه یضمن وقد سقط الدین ‏ وبیان ا ُواب بقولە إلا إذا 
أحدث م: (منعًا ؛ لأئه بصیر بە غاصيّا إذ لم یبق ولایة النع ء وکذا ) ش: أي الحکم م: (إذا ارتھنت الرأة 
رهنًّا بالصداق فابرأتہ او وبتے أو ارتدت والعیاذ بالله قہل الدخول : أو اختلعت عنەه علی صداتھاٹم 
ملك الرمن فی یدھا يھلك بغیر شيء في ھذا کلە ) ش:أي في ھذا اللذکور کلە م: ( ولم تضمن ) ش: 
أي المرأة م: ( شينًا لسقوط الدین کما في الإبراء )ش: أي کما لا تضمن فی الإبراء . 

م: ( ولو استوفی ا مرتھن الدین بإیفاء الراھن أو بإیفاء متطوع ثم ملك الرھن فی یدہ یھلك بالدین : 
ویجب عليه ) ش: أي علی المرتھن م: ( ردعا استوفی إلی سا استوفی من ء وھو من عليه آو ا متطوع ) 
ش: وقال زفر - رحم الله - والأئمة الثلاثة : لا یجب عليه ذلك ء ء لان الرھن بعد الاستیفاء 
أمانة فی یدہ م: ( بخلاف الإبراء ) ش: یعني في صورۃ الإبراء يھلك بغیر شيء . 

م: ( ووجه الغرق )ش: أي بین ھلاك الرھن بعد استیفاء الدین حیث یھلك بالدین ؛ وبین 
ھلاکه بعد الإبراء حیث یھلك بغیر شیء: ء: ( ان بالإبراء بسقط الدین أصلاً کما ذکرنا ء وبالاستیفاء 
لا بسقط لقیام اللوجب ) ش: للضمان : وھو قبض الرھن م: ( إلا أئه ) ش: أي غیر آنه م: (یتعڈذر 
الاستیفاء ) ش: أي الاستیفاء ا مرتھن م: ( لعدم الفائدة) ش: لأنهە ما استوفی ثانیا یطالبه الراھن ببِثلهء 
وھو معنی قولە: م: ( لأنہ یعقب مطالبة مثله ء فأما ہو ) ش: یعنی تعدد الاستیفاء م: ( في نفسه فقائم ‏ 
فإذا ملك ) ش: یعنی الرھن م: ( یتقرر الاستیفاء الأول ) ش: وھو الاستیفاء ا حکمی؛ فأما هو أي 
الدین باستیفاء حکم الاستیفاء إلی وقت قبض الرھن ء م: ( فاننقض الاستیضاء الثاي) ش: وھو 
الاستیفاء ا حقیقی لثلا یتکرر الاستیفاء . 


۵۹ 


وکذا إذا اشتری بالدین عیناً أو صالح عنه علی عین لأنه استیضاء . وكػَذلك إذا أحال الرامن 

الرتھن بالدین علی غیرہ ‏ ٹم مك الرھن بطلت الوالة وبھلك بالدین لأنخغی معنی البراءةۃ 

بطریق الاداء ؛ لأنه یزول به عن ملك اللحیل مثل ما کان لە علی الملحتال علیه ؛ أو ھا یرجع عليه 

بە إِن لم یکن للمحیل علی المحتال عليه دین ؛ لأنە بمنزلة الوکیل . وکذا لو تصادقا عَلیَٗ أن لا 

دین ثم هلك الرھن بھلك بالدین لتوھم وجوب الدین بالتصادق علی قیامه فتکون ا جحھة بافَيةِ 
بخلاف الإہراء ء والله سبحانه وتعالی أعلم بالصواب واليه الرجع وا اب . 


م: ( وکذا إذا استری بالدین ینا آو صالح عنه علی عین ) ش: هذا معطوف علی قوله ولو 
استوفی ا مرتھن الدین ؛ إلی قوله ویجب عليه رد ما استوفی ‏ یعني إذا اشتری ا رتھن بالدین عينًا 
من الراھن سقط الدین عن ا مرتھن بطریق ا مقاصة : ویجب علی ا مرتھن رد الرھن علی الراعن ؛ 
فلو ھلك قبل أن یردہ یجب عليه رہ قیمته ؛ وکذا إذا صالح المرتھن مع الراھن عن الدین علی عین 
یجب عليه رد الرھن إن کان قائما وقیمتہ إِن ملك بعد الصلح ؛ م: ( لانه) ش: أي لن الصلح عن 
الدین علی العین م: ( استیفاء ) ش: للدین . 

م: ( وكذلك إذا احال الراھن ال مرتھن بالدین علی غبرہ ؛ ٹم ملك الرھن بطلت ا حوالة وبھلك 
بالدین ؛ لانہ فی معتی البراءۃ) ش: أي لان ا حوالة علی تأویل عقد ا حوالة ؛ وإغا قال فی معنی 
الإبراء إشارة إلی الحوابِ عما یقال ذمة للحیل تبرأ با حوالة عما عليه ء فکان ینبغی أن یکون معنی 
الابراء فيھلك أمانة . ۱ 

ووجه ذلك : ما آشار إليه أن ا حوالة وإن کانت إبراء لکٹھا م: ( بطریق الأداء ) ش: دون 
الإ٘سقاط م: ( لأنه یزول بە ) ش: أي بعقد ا حوالة م: (عن ملك الحیل مثل ما کان لە علی المحتال عليه 
آو ما یرجع عليه )ش: أي أو یزول ما یرجع ؛ أي المحتال م: ( بە إن لم یکن للمحیل علی امحتال علیہ 
دین ) ش: أي علی المحیل في ا مال م: ( لأنه ) ش: أي لأن الحتال عليه م: ( بمنزلة الوکیل ) ش: بقضاء 
الدین عن الحیل . 

م: ( وکذا لو تصادقا علی أن لا دین ٹم ملك الرھن یھلك بالدین لتوھم وجوب الدین بالتصادق 
علی قیامه ) ش: یعنی بعد العتصادق علی عدمه بجواز أن یتذاکرا ء ووجوبه بعد التصادق علی 
انتفائه م: ( فتکون الهة باقیة ) ش: وضمان الرمن یتحقق بتوھم الوجوب م: (بخلاف الاہراء : والله 
سبحانہ وتعالی أعلم بالصواب وإليه اللرجع وا لاب ) ش: ھذا راجع إلی قوله ولو استوفی في ذلك : 
لانه من ثمة إلی ھا ھنا بعوض علی جواب الاستحسان في صورۃ الإبراء ؛ والأولی أن یرجع إلی 
قولە فتکون ا جهة باقیة . 

وقال الأترازي : قوله : بخلاف الإبراء یتصل بقوله : یھلك بالدین ء یعني أن ا مرتھن إذا 


٠۰ 
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أبرأً الراھن عن الدین ثم ھلك الرھن فی یدہ هلك بغیر شيء . 

فروع : اختلفا فی قیمة الرھن بعد الھلاك'فالقول للمرتھن ؛ وبە قالت الأئمة الُلاثة في 
صورة ضمان الرھن ان یفدي المرتھن في الرھن . ولو اختلفا في قدر الدین بأن یقول الراھنڑھن 
بألف ء ویقول الرتھن بألفین فالقول للراھن ؛ وبە قال الشافعی وأحمد وابو ثور والنخعي 
والثوري والیستی - رحمھم الله . 

وقال مالك - رحمه الله - : القول للراھن مالم یجاوز الثمن الرھن أو قیمته ؛ وبە قال 
ا حسن وفتادة . ولو اختلفا فی قدر الرھن بآن یقول ا مرتھن الرھن بھذان العبدان ء وقال الراھن 
اأحدھما بعینه فالقول للرآھن ء ولا نعلم فیه خلاقًا . 

وکذلك لو اختلفا فی ردالرھن فالقول للمرتھن بلا خلاف ء لأنه ینکر ؛ والقول لە مع 
الیمین . ولو أعتق الراهن ا مرھون وادعی أنه أعتقه بإذن ا مرتھن ء والراهن ینکر ؛ فالقول 
للمرتھن ولو قال الراھن رھن بالدین ال مؤجل وقال ا مرتھن بل للحال فالقول للراھن ؛ کما لو أنکر 
أصل الدین ۔ ولو کان لأحدھما بینة حکم بھا بلا خلاف في جمیع عذہ اللسائل . 


پا ہے جات 
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کتاب الخبایات 
قال : القتل علی خمسة أوجة عمد : وشبہ عمد : وخطاء وما أجری مجری الخظ|ء والقتل 


ش: أي هذا کتاب بیان أحکام ا جحنایات : وھي جمع جنایة : وهي لغة: اسم ما یجنيه من 
شر أي یکسبه ء تسمیته باللصدر إذ هي فی الأاصل مصدر جنی عليه شر ء وأصله من جنی الثمر 
وھو أخذہ من الشجر ء وھو عام : إلا أله خص با یحرم من الفعل شرع سواء جنی ہنفس ء أو 
مال . 

ویراد بإاطلاق اسم الحنایة عند الققھاء ؛ فعل حل في النفس أو الطرف . وقال شیخ الڑإسلام 
ا حنایة علی النفس یسمی قتلاً ۔ وفیما دون النفس قطعًا وجرحا . 

والقتل فعل مضاف إلی العباد بحیث یزول به ا حیاة ء وزوال ا حیاۃ بدون قتل العباد یسمی 
موتا . وسببھا سیب ا حدود ء وشرطھا کون اللحل حیواًا ولا کان ملاك الولایة الدینیة والدنیویة 
والریاسة الإ(حسان آتی إلی العدل والسیاسة . 

فان بالإ حسان پستعید الانسان وترفع التباغض والعدوان . وبالساسة ترزجر السفھاء عن 
الطغیان ٠‏ وبالعدل یستقیم الملك وتعمر البلدان . 

کان شرع أحکام ا لحنایات من معظم معاقد الاأمور فأتعپا ا ملصنف -۔رحمےهہ اللہ 
بالعبادات والمعاملات وأآخرجھا لأتھا ترجع إلی العارض . فأوردھا عقیب الرھن إذ کل واحد 
للوقایة والصیانة ء فان الرھن وثیقة لصیانة ا مال عن الھلاك . فکذا حکم ال جحنایة مشروعة لصیانة 

م: ( قال)ش: أي القدوري م: ( القتل علی خمسة أوجه : عمد ء وشہه عمد ء وخطاً ء وما اجري 
مجری اخطا ء والقتل بسبب ) ش: إلی هنا لفظ القدوري ؛ وقال الصنف : م: (والراد) ش: اي مراد 
القدوري م: ( بیان قتل تتعلق بە الأحکام ) ش: قید بە لن أنواع القتل آکثر من خمسة : وقد ذکر في 
امیسوط شیخ الإسلام ۹: أنواع القتل اکئرمن خحمسة : من رجم وقصاص ٠‏ وقتل حربي؛ وقتل 
لقطع الطریق ؛ وقتل ا مرتد . فعلم أن ا مراد بە القتل ا لوجب للضمان وھو خمسة : وفی الأصل : 
القتل علی ثلائة أوجه : عمد ء وشبه عمد ؛ وخطا . 

ونقل الطحاوي والکرحي فی امختصریھما؟ هذہ العبارۃ ۔ وقال صاحب ؛النافع؟ : القتل 


٦ 


قال : فالعمد ما تعمد ضربہ بسلاح أو ما أجصري مجری السلاح کا مخدود من ا خشب ولیطة 
القصب وا مروۃ الحددۃ والنار لآن العمد هو القصد ولا یوقف عليے إلا بذلیلع ء وھو استعمال 
اللة القائلة ء فکان متعمداً فيه عند ذلك . 


علی أربعة أوجه : عمد ؛ وشبه عمد ؛ وخطاً ء والقتل بسبب . 

قیل : وج الانحصار : أن القتل لا یخلو إما أن یکون بسلاح أو بغیرہ . فإن صدر بسلاح فلا 
یخلو إما أن یکون بە قصد القتل أو لا ء فالأول عمد ء والثانی خطاأ . وإن صدر بغیر سلاح ء 
فإما إن کان معه قصد التادیب أو الضرب أم لا ء فان کان فھو شبیه العمد وإلا فلا یخلو إما ان 
یکون جاریا مجری ال حطاً أو لا فإن کان فھو ء وإن لم یکن فھو القتل بالسبب؛ وقیل : وجھ 
الحصر الاستقراء التام ء ونسب ھذا إلی أبي بکر الرازي - رحمه الله . 

م: ( قال )ش: أي القدوري م: ( فالعمد ما تعمد ضربہ بسلاح آو ما أجري مجری السلاح ) ش: 
یعني في تضریق الاأجزاءم: ( کالملحدود من امخشب ولیطة القصب ) ش: اللیطة بکسر اللام قشر 
القصب م: ( وا مروۃ للحددة ) ش: وھی القطعة من ا حجر الصوان : یکون لھا أطراف تقطع ما 
اأُصابته . 

م: ( والنار ) ش: التی هي أسرع للھلاك : وفی (المغنی :٢‏ ا حدۃ لیست بشرط إذا کانت الال 
من ا حدید ء فقال : العمد ؛ أن یتعمد الإنسان فی قتل من لا یحل قتله با دید سواء کان سلاحا 
نحو السیف : والسکین: والرمح أو لم یکن سلاحا کالإبرۃ والأشفارء سواء کان لە حد ینصع أو 
لاء کالعمود وصنجۃة ا میزان : وسواء کان الغالب منە الھلاك أو لم یکن ء هذا کلە علی روایة 
الأاصل . وذکر الطحاوي عن أبی حنیفة ۔رحمہ الله - : لو قتله بصنجة عمود أُو حدید لا حد لە 
فھو لیس بعمد محض : فلا یجب القصاص ہ بل هو خطاً وعمد . 

وفي فتاوی قاضی خان ؛ - رحمہ الله - : فی ظاہر الروایة فی ال حدید وعا یشبه ال حدید 
کالنحاس والصفر ء والرصاص ء والذھب والفضۂ ء والابریز لا بشتط ا لحرح لوجہوب 
القصاص ۔ 

وفي! الملبسوط ٤‏ عن أبی حنیفة -رحمہ الله - : قتله بعمود أو صنجة حدید لا حد لە فلیس 
بعمد عندہ بل هو خطاً وعمد عندھما : إن کان الغالب منه الھلاك ء فعمد محض وإلا فخطأً 
عمد .م: ( لآن العمد هو القصد ولا یوقف عليه إلا بدلیله ) ش: أي بدلیل العمدم: ( وھو )ش: أي 
دلیله م: ( استعمال الاَلة القاتلة فکان متعمدً فیه ) ش: أي فی عمدہ باستعمال الال القاتلة . 


م: ( عند ذلك ) ش: أي عند وجود العمد باستعمال الآَلة القاتلة ؛ لن القاتلة إرقاق للحیاۃ 


۳ 


وموجب ذلك الأئم لقوله تعالی  :‏ ومن بقتل مؤمناً مدعمداً فجزاؤہ یم ٭ الایة ء وقد نطق بە 
غیر واحد من السنقف 


الظاھر والباطن جمیعا م: ( وموجب ذلك ) ش: أي مقتضی العمد الملوصوف بتلك الأوصلاتِ م: 
(للائم ) ش: أي حصول الاإثم العظیم . وروي عنہ لا : الزوال الدنیا أمون عند الله من قتل امریىٌ 
مسلم ٤‏ هذاحدیث ذکرہ غالب الشراح . ولم یذکروا من رواہ ء ولا من آخرجه . 

قلت : ھذا أخرجه الترمذي والنسائی - رحمھما الله - من حدیث عبد الله بن عمر - رضي 
الله تعالٰی عنھما - اُن النبيی قال : ٭ لزوال الدنیا... ١‏ ا لحدیث . 

م: (لقوله تعالی : ٭ ومن یقتل مؤمنًا متعمةاً فجسزاؤہ جھنم 4 الآیة) ش: ( النساء : الاّیة ۹۳) 
ویکفي ھذہ الأیة موعظة فی قتل النفس بغیر حق م: ( وقد نطق بە غیر واحد من الستة ) ش: أي السنة 
فيه اکٹر من أن یحصی ء وأظھر من أن یخفی منھا ما رواہ الترمذي - رحمہ الله - عن أبي 
ا حکم؛ عن أبي سعیدا خدري ء وأبی ھریرة - رضي الله تعالی عنھما - ء یذکران عن النبي 
ےا قال : ٭ لو أن امل السماء وأھل الأرض اشترکوا فی دم مؤمن لاکبھم الله في النار ٤‏ . 

ومنھا :ما رواہ البخاري - رحمه الله - عن ابن عمر - رضي الله تعالی عنھما - قال : قال 
رسول الله ِ : ہلا یزال الؤمن فی فسحة من دینە ما لم یصب دا حراما ٤‏ . 

ومنھا: ما رواہ النسائی عن أبی إدریس ا لخولانی عائذ اللەء عن معاویة : سمعت رسول الله 
یقول : 9 کل ذنب عسی الله ان بغفرہ إلا الرجل بوت کافر ء او الرجل بقتل مؤعنًا متعمداًہ''۔ 

ومنھا : ما رواہ ابن ماجة من حدیث سعید ہن اللسیب - رحمه الله - عن أبی ھریرة - رضي 
الله تعالی عنه - قال : قال رسول اللہ تپ ه من آعان علی قتل مؤمن بشطر کلمة لقی الله تعالی 
مکتوب بین عیليه آیس من رحمة الله عز وجل ؛ . والأحادیث فی ھذا الباب کثیرۃ جدا''' . 


)١(‏ رواہ النسائی [ ۳۷۲۲] ء الترمذی [ ]۱٢٤١۷‏ من طریق ابن أبي عدي عن شعبة عن یعلی بن عطاء عن أبیە 
عن عبد الله بن عمرو مرفوعًا . أخرجه الترمذي عن محمد بن جعفر ؛ حدثتا شعہة عن یعلی بن عطاء عن 
أبیه عن عبد الله بن عمروء ونحوہ ولم یرفعه : ثم قال : وھکذا رواہ ابن أبي عدي عن شعبة عن یعلی بن 
عطاء عن آبیە عن عبد الله بن عمرو عن النبي يك . وروی محمد بن جعفروغیر واحد عن شعیة عن یعلی بن 
عطاء فلم یرفعەء وھکذاروی سفیان الثوري عن یعلی بن عطاء ؛ وھذا آصح من الحدیث المرفوع ١٦ھ‏ ۔ 

. رواہ النساٹی [ ۳۷۱۹] في المحاربة ؛ وإسنادہ صحیح‎ )٢( 

(۳) ضعیف جتاّ ۔ قاله الألبانی ء ابن ماجة [ ]٦۷٥ / ۲٦٢٦٢٦‏ الدیات ہ؛ باب : تغلیظ قتل الؤمن ۔ 


٦٤ 


وعليه انعقد إجماع الآمة . قال : والقود لقوله تعالی : ٭ کتب علیکم القمصاص في القتلی ٭ . 
(البقرۃ : ألاَیة ۱۷۸) إلا أنه نقید ہوصف العمدیة لقوله عليه الصلاة والسلام:,×العمد قودۂ؛ 


م: ( وعلیه انعقد |جماع الأمة ) ش: أي وعلی التحرم إجماع أمة النبی قَي علی:الوجه 
الذکور. 


م: ( قال والقود ) ش: عطف علی قولە ا مأٹم أي وموجبة أیضا وجوب القود أي القصاص . 


م: ( لقوله تصالی  :‏ کتب علیکم القصاص فی القتلی ٭4 ( البقرة : الایة ۱۷۸ ))ش: وماکتب 
علی عبادہ فھو فرض . م:( إِلا أنە تقید بوصف العمدیة ) ش: یعلی أن الأیة بظاھرھا لم تفضرق بین 
ائعمد وا خطاً ء إلا أنه ء أي غیر أن القتل تقید بوصف العمدیة . م: ( لقوله عليه الصلاة والسلام) 
ش: أي لقول النبی پل م: (ہ العمد قود ؛'') ش: ھذا ا حدیث رواہ ابن أبي شیبة فی 9مسندہ) 
من حدیث طاوس ء عن ابن عباس - رضي الله تعالی عنھما - قال : قال رسول الله ہا : 
العمد قود إلا أن یعفو ولی ا لمقتول ٤‏ . 


ورواہ أبو داود والنسائي وابن ماجة من حدیث ابن عباس - رضي الله عتھما - أَيضًا 
طوبلاًء وفیه: من قتل عمدا فھو قود٤.‏ وا حدیث مشھور زید بە علی الکتاب ؛ فما بقي 
الکتاب علی إطلاقه فصار کاللجمل ؛ فیجوز عندنا أن یکول ا حدیث بیاتًا له وإن کان خبرا واحدًا 
کما في بیان قدر مسح الرأس . وفسر امصنف - رحمہ الله - فولہ 8ل : < العمد قود ؛ بقوله: م: 
(أيی موجبة ) ش: أي موجب العمد أي الذي یقتضيه قود ۱ أى قصاص لان غیر العمد لیس 
بقصاص . 


قلت : وعلته : یزید بن أبي زیاد الکوفي ‏ ضعیف ہء کبر فتغیر ء صار یتلقن ؛ وکان شیعیا ء راجع ترجمتە في 
٭التقریب )۳٦٣ /۲ (٤‏ . 

)٢(‏ مرسل من حدیث ابن عباس ء صحیح من حدیث آبی عربرۃ .رواہ أہو داود[ ٥٥۹٤‏ ] ء النسائی ]٦4)0۷[‏ ء ابن 
ماجة [ ۲٦٢٢‏ ] من طریق سلیمان بن کثیر عن عمرو ہن دیٹار عن طاوس عن اہن عباس ۰ . ۔ مرفوعا . 

ومن طریق سلیمان آخرجه الدارقطني (۳/ )۹٤‏ وآخرجهە کذلك عن بکر بن مضر عن إسماعیل بن مسلم عن 
عمرو بن دینار عن طاوس عن ابن عباس : وأآخرجه کذلك من طریق یزید بن ھاروت عن اسماعیل بن مسلم 
عن عمرو بن دینار عن ابن عباس ؛ وأخرجه عن بکر بن مضر عن عمرو بن ا حارث عن عمرو بن دینار حدثني 
طاوس عن أبي هریرة ۰ .مرفوعا : وإسماعیل بن مسلم وسلیمان بن کثیر ضعیفان ؛ وقد خالفھما ابن جریج 
فرواہءعن عمرو بن دینار عن طاوس ... مرسلاً . وابن جریج قد صرح بالسماع من عمرو ء وھو أاجل 
وأحفظ بکثیر من ھذان الضعیفان ؛ وإسلاد حدیث أبي عریرة لا مغمز فيه ء والله أعلم . 


۰٠ 


أي موجبة ء ولآن الجنایة بھا تتکامل وحکمة الزجر علیھما تتوفر ء والَعَقویة التناھیة لا شرع نھا 

دون ذلك . شال : إلا أن یعضوا الأولیاء أو یصالوا لان ا حق لھم : ٹم هوواجب علینا ء ولیس 

للولی أخذ الدیة إلا ہرضا القاتل ء وھو أحد قولی الشافعی -رحمہ الله- إلا أنٴلم حق العدول 
إلی ا مال من غیر مرضاة القاتل ؛ لأنه تعین مدفعا للھلاك فیجوز بدون رضاہ“ 


م: ( ولآن ا جنایة بھا ) ش: أي بالعمدیة م: ( تتکامل ) ش: لیجب القصاص لن قتل ا خطأ لیس 
بجنایة محضة ۔ م: ( وحکمة الزجر ) ش: مبتداً م: ( علیھما) ش: أی علی ال حدایة > م: ( تتوفر ) 
ش: خبر مبتداً من توفر علی الْشيء إذا ادعی حرماته ووفر عليه حقه توفیرا ء واستوفرہ إذا استوفاہ 
کاملاً ء وحاصل ا لعنی : أن العمدیة تحصل بالحنایة الکاملة ء کل ما تتکامل بە ا جحنایة کانت 
حکمة الزجر علیھا أکمل ء لأن حکمة الزجر المنع عن اللإقدام علی الحنایات ‏ لمراعاۃ حرمتھا لا 
للمجاراۃ الحضۃة إذ الدنیا لیست بدار ا حزاء ودار ا جزاء ھی الآخرۃ . 

م: ( والعقوبة النتاھیة لا شرع لھا )ش: ھذہ حجة أآخری ء وآراد بالعقوبة ا لتناھیة التصاص . 
قوله م: ( دون ذلك ) ش: أي دون قید العمدیة ء وقال تاج الشریعة - رحمه الله- : العقوبة ا متناھیة 
[زالة حیاۃ لا تشرع بدون تکامل الحنایة . 

م: ( قال )ش: أي القدوري م: ( إلا أن یعفوا الاولیاء ) ش: ھذا لفظ القدوري - رحمہ الله - 
وقول م: ( أو یصال وا) ش: لفظ الصنف - رحم الله - یعنی إذا عفا الأولیاء عن القصاص أو 
یصا حوا علی مال فیسقط القصاص ہ: ( لان ا حق لہم ) شض: أي للاولیاء . م: ( ٹم ھمو) ش: أي 
القصاص ۂ: ( واجب علینا ) ش: أي من حیث التعین من الشارع . ونتیجته تظھر من قولە: م: 
(ولیس للولي أخذ الدیة إلا برضا القائل ) ش: لان حقه القصاص بتعیین الشارع ؛ ولیس هو الخیر 
بین أُخذ الدیة والقصاص . 

م: ( وھو أحد قولی الشافعی - رحم الله -) ش: وبه قال مالك - رحمہ الله - في روایة. 
وھو قول [إہراھیم النخعي ؛ وسفیان الثوري ء وا حسن بن حي ء وابن شبرمة -رحمھم الله . 

م: ( إلا آن لە ) ش: أي للولی م: ( حق العدول إلی الال من غیر مرضاة القاتل ؛ لنە ) ش: أي 
ال مال م: (تعین مدفمًا للھلاك ) ش: وصیانة النفس عن الھلاك فرض بقدر الومکان . 

وقال تاج الشریعة : قولە : من غیر مرضاة القاتل م: ( فیجوڑ بدون رضاہ) ش: اي یجوز بغیر 
رضاہ لأنه ملک ما یجيء بە نفسه ء فیلزم ھذا التمليك شاء القاتل أو أبی ؛ کمن أصاہته مخمصةء 
فبذل لە إنسان طعامًبثمن ا مٹل ء یلزمه هذا التمليیك . وھذا لن إحیاء النفس فرض علی الؤنسان 
ما آمکن . 


٦ 


وفی قول : الواجب احدھما لا بسینە ء ویتعین باختیارہ ؛ لآان حق الحد شرع جابراً وفي کل 
واحد نوع جبر فیتخیر ء ولنا ما تلونا من الکتاب وروینا من السنة ء ولن الال لا پصلح موجباً 
لعدم الماثلة ء والقصاص یصلح للتمائل وفیه مصلحة الأحیاء زجراً وجبرافیتعین: 


م: ( وفی قول)ش: اي للشافعی - رحمہ الله - : م: ( الواجب أحدھما )ش: أي إما القصاض 
أو أخذ ا مال م: ( لا بعینە ) ش: یعنی من غیر تعیین م: ( ویتعین ) ش: أي أحدھما م: ( باختیارہ ) ش: 


أي باختیار القاتل . 
: ( لان حق العبد شرع جابر)) ش: یعنی النظر للولی تشرعه لا ییقی الضمان الأصلي ولم 


م: ( وفي کل واحد ) ش: من القصاص وأخذ ا ال م: ( نوع جبر فیتخیر ) ش: . وقال مالك - 
رحمه الله - في روایة ؛ وأبوثور وإسحاق ومحمد بن سیرین وسعید بن ا مسیب والأوزاعي وأبو 
سلیمان وجمھور أصحاب ا حدیث - رحمھم الله - واحتجوا بقولہ ہے : ە من قتل قتیلاً فاھله 
بین خیسرتین إن أحبوا قتلواء وإن أحہوا أخذوا العقل- أي الدیة ؛وھذا تنصیص علی ان کل واحد 
منھما یوجب القتل . 

قال الکاکی - رحمہ الله - : ھذا ا حدیث رواہ شریح والکعبي . 

قلت : ال چواب عنە أنه خبر واحد فلا یعارض الکتاب ء والسنة للشھورۃ . وأیضَا ہو 
محمول علی الرضاء . وللشافعی - رحم الله - قول آخر ذکرہ تاج الشریعة حیث قال : في 
اللسألة ثلاثة أقاویل ؛ یعلی للشافعی : في قول: الواجب هو القصاص إِلا أن یعفو الولي ؛ وفي 
فول : الواجب أحدھما والتعیین إلی الولي ء وفي قول: بالعکس . 

م: (ولناما تلونا من الکتاب ) ش: وھو قولە تعالی : ٭ کتب علیکم القعصاص في القتلی ٭ ء 
لولکم فی القصاص حیاۃ ٭ . 

ع: ( وروینامن السنة )ش: وھو فوله عليه السلام : 9 العمد قود ٤‏ . 

م: ( ولان الال ) ش: دلیل عقلی وبیانه : أُن ا مال م: ( لا یصلح موجبّا ) ش: في القتل العمد . 
م: (لعدم المماثلة )ش: أي لعدم ا مماثلة بین ا مال والآدمی :ء لأن ا ال ملوك مبتذل ء والآدمي مالك 
یتبذل فأنی یتماثلان . 

م: ( والقصاص یصلح للتمائل ) ش: لأنه لغة روح باإزاء روح مثله . م: ( وفیه ) ش: أي وفي 

القصاص م: ( مصلحۃ الاحباء زجرا )ش: للغیر عن وقوعەفيی م:(وجبراً)ش:للورثةء م: 
(فیتعین ) ش: أي القصاص . 


۷ 


وفی الخطاأً وجوب ا مال ضرورۃ صون الدم عن الإھدار ء ولا یتیقن بَعَدم قصد الولٰي بعد أخذ 

الال ؛ فلا یتعین مدغعاً للھلاك ء ولا کفضارۃ فیه عندنا ء وعند الشافعی - رم الله- : جب لآن 

الحاجة إلی التکفیر فی العمد أمس منھا إليه فی اخطا ء فکان أدعی إلی إیجابھا ۔ولنا : أنە کبیرۃ 
محضة وفي الکفارۃ معنی العبادةء فلا تناط لھا ے 


م: ( وفي ا خطأ ) ش: ھذا جواب عما یقال کیف یصلح موجبا في الخطأً : والفائت فيه مثل 
المقائت فی العمد ؟ 

وتقریر ا حواب آن : م: ( وجوب ا ال ضرورۃ صون الدم عن الإحدار ) ش: : 

والآدمي مکرم لا یجوز إھدار دمه وأنە ما لم یکن الاقتصاص فيه در الدم لو لم یجب الال 
۴:(ولایتیقن بصدم قصد الولی بعد أخذ ا ال ) ش: ھذا جواب عن قولە : م: ( فلا یتعین مدنمًا 
للھلاك) ش: تقریرہ أنه متعین بعدم قصد الولی القتل بعد أخذ ا مال ء لانه یجوز أن یأخذ ا ال ء ٹم 
تھیجه الضغینة وتحرکە العداوۃ علی ارتکاب قتله ء وإن لم یکن لە ذلك شرع ء فإذا کان کذلك 
فلا بتعین مدفعَا للھلاك . 

فإن قیل : هذا الوھم موجود فیما إذا أخذ ا مال صلحا ء وقد جاز ؟ 


اجیب : بأن في الصلح ا مراضاة ء والقتل بعدہ ظاہر العدم . 

م:( ولا کفارۃ فیه ) ش: أي فی القتل العمد سواء کان عمدً یجب فيه القصاص ء أُو لا یجب 
کالاب إِذا قتل ابنە عمدًا ء ومسلم قتل من أسلم في دار ا حرب ولم یھاجر إلینا عمدا . 

م: ( عندنا) ش: ٤‏ وبه قال مالك وأحمد فی اللشھور عنہ ٠‏ وبه قال الثوری وأبو ٹور وابن 
النذر م: ( وعند الشافعی - رحمہ الله - تجب ) ش: . وبه قال احمد - رحمہ الله - فی روایة . ولا 
خلاف في وجوب الکفارۃ في ال خطأً . إلا ما حکی عن عالك آنە قال : لا تجب الکفارۃ في القتل 
العمد أو الکفارۃ خطاً. وللشافعی وجھان فی سقوط الکفارۃ عن القاتل إِذا فتل قصاصًا : 
والأصح أنە لا یسقط ویؤدي من ترکته : 

م: ( لان ا حاجة إلی التکفیر في العمد أمس منھا إليه ) ش: أي إلی التکفیر م: ( غي ا خطأ ) ش: 
لأتھا لسٹر الذنب: والذنب فی العمد أعظم .م: ( فکان ادعی إلی إبجابھا ) ش: أي فکان الذنب 
أدعی إلی إیجاب الکفارۃ م: ( ولنا : أنه ) ش: أي القتل أو العمد م: ( کبیرۃ محضة ) ش: أي لیس فیه 
جھة الإباحة ۔ م: ( وفي الکفارۃ معنی العبادة ) ش: یعنی دائرۃ بین العبادۃ والعقوبة فلا بد ان یکون 
سہبھا داثر بین ا لخطر والإباحة کما فی الغموس . م: ( فلا تناط ) ش: أي الکفارةم: ( مٹلھا ) ش: 
أي بثل الکہیرۃ إلحضة . 


۸ 


ولآن الکفارة سن القادیرء وتعیٹھا في الشرع لدفع الادنی لا یپمیٹھا لقع إلاعلی ؛ وسن حکمه 
حرصان ا میراث لقوله عليه الصلاۃ والسلام : ۷لا میراٹ لقاتل ؛. قال : وَشیْبه الممد عند أبي 
حنیفة- رحمه الله -: أن یتعمد الضرب ما لیس بسلاح ولا ما أجري مجری الصلاح 


م: ( ولان الکفارة )ش: جواب عن قیاس الشافعی - رحمہ الله - یعنی إ حاقه العمد با ظا 
تقدیرہ أُنَ الکفارۃ م: ( من المقادیر وتعیتھا فی الشرع لدفع الأدنی لا بعینھا لدفع الأعلی ) ش: وھو 
القصاص ء فلا یکن إلحاق العمد بالخطاً ء لأنه لا مدخل للرأى فی تقدیر العقوبات وا جمنایة . 

قإن قلت : یشکل بکفارۃ قتل صید ا حرم ٤‏ فإانه کہیرہ محضه 3 ومع هذا یجب فیه الکفارۃ ؟ 


قلت : هو جنایة علی الحل ء ولھذا لو اشترك حلالان فی قتل صید ا حرم یلزم جزاء واحدا۔ 
ولو کان جنایة الفعل ء لوجب جزاء . وا حنایة علی المحل یستوی فیه العمد وا خطاً . 

م: ( ومن حکمەه )ش: اي حکم القتل العمد م: ( حرمان ا میراث لقوله عليه الصلاة والسلام ) ش: 
أي لقول النبي قٹم: ( لا میراث لقاتل )ش: . ھذا آخرجہ ابن ماجة ء من حدیث عمر -رضی 


الله تعالی عنه- مطولأاے وفه : سمعت رسول الله ا یمقول : ! لیس لقاتل مپراٹ پ(١,‏ 


ورواہ مالك فی ا موطأ؛ وعن مالك رواہ الشافعی فی 7مسندہ ٤ء‏ وعبد الرزاق فيی 
دمصنفہہ(' : وأخرجه الترمڈی من حدیث أبی ھریرة ء عن الایی 8ل قال : 9 القائل لا یرٹ ٤‏ . 
وقال الترمذی - رحمہ الله - : نا حزیث لا رضم لاو قالاپ عتاالے . وفیه إسحاق 
عن عبد الله بن أبي فروۃ ترکه بعض أھل العلم ء ملھم أحمد بن حنبل - رضي الله عنه . 

م: ( قال )ش:أي القدوري - رحمہ الله -: م: ( وشبه العمد عند أبي حنیفة - رحمہ الله -: أن 
یتعمد الضرب با لیس بسلاح ولا ما أجري مجری السلاح ) ش: سواء کان الدلالة به غالبا کا حجر 
والعصا الکبیرین ومدقة القصار أو لم یکن کالعصا الصغیرۃة . 


)١(‏ رواہ الترمذي[ ۲۲۰۷] ء ابن ماجة ]۲٦٢٢[‏ ء الدارقطنی [ ۲/ ]٦٦٤‏ من طریق إسحاق بن عبد الله بن أي 
فروة عن حمید بن عبد الرحمن عن أأبي ھریرة ۔. ۔ مرفوعا : وقال الترمڈي : عذاحدیث لا یصح ء لا 
نعرفه من ھذا الوجه : وإسحاق بن عید الله بن أبي فروۃ ترک بعض أھل العلم ؛ منھم أحمد بن حنبل ١٢ھ‏ 
فلت : ہل ترکھ الزھري نفسە والبخاري وکذبہ الدوري وابن خداش وترکه أبو حا وأبو زرعه والدارقطنی ء 
فھو تالف في ا حدیث ہ ولکن ا حدیث ثابت من طرق آخر عن ابن عمرو وعمر وابن عباس . 

راجع ونصب الرایة /٦(‏ ۹۰) طبعة دار ا حدیث . 

(۴) الموطا ٥‏ باب میراٹ العقل والتغلیظ فیہ( ص ۳۳۹)ء والشافعی في(ە السند ٤‏ فی کتاب الدیات والقصاص( 
ص٣۳)‏ عن این عبیتة عن عمرو بن دیتارعن طاوس . . . مرسلا۔ 


۹ 


وقال آبو یوسف ومحمد وہو قول الشافعی -رحمھم الله- : إذا ضرَیَه بحجر عظیم أو بخشہة 
عظیمة ‏ فھو عمد ء وشبه العمد : أن یتعمد ضربه بما لا یقتل بە غالباً؛ لئ بتقٌاصر معنی العمدیة 
باستعمال آلة صغیرۃ لا بقتل بھا غالبا ما أنه بیقصد بھا غیرہ کالتادیب ونحوہ ؛ فکكان شبه العمد ‏ 
ولا یتقاصر باستعمال آلة لا تلبث ؛ لأنہ لا یقصد به إلا القتل کالسیف ء فکان عمدا موا للقود 


وفي 9 البسوط ٤‏ سمي بە ھذا الفعل الذي لا یوجب القود ویشبه العمد أي خطأ یشبە العمد 
ما فيه من معنی العمد بالنظر إلی قصد الفاعل إلی الضرب . ومعنی ا خطأً باعتبار انعدام قصد 
القتل وبالنظر إلی الالة التی استعملھا ھی آلة الضرب للتادیب دون القتل والعاقل إِنما یقصد إلی 
کل فعل بالته ء فکان ذلك خطا یشبه العمد بلا خلاف ۔ 

وعن مالك - رحمہ الله - فی روایة إن قصد القتل یجب القود ‏ والخلاف فی تفسیر شبه 
العمد. وفي دالأوضح ؛ : شبه العمد عند أبی حنیفة - رحمہ الله - : أن یتعمدہ بکل آلة لم 
برع اتل 

م:( وقال أبو یوسف ومحمد وهو قول الشاقعي -رحمھم الله-: إڈا ضربہ بحجر عظیم أو بخشبة 
عظیمة فھو عمد ‏ وثبه العمد : أن یتعمد ضربه بما لا بقتل بە غالبا ؛ لأنه یتقاصر معنی العمدیة باستعمال 
آلة صغیرة لا یشتل بھا غالبا ما أنهە یقصد بھا غیرہ ) ش: أي غیر القتل م: (کالتادیب ونحوہ ) ش: 
کالتحریق م: ( فکان شہه العمد : ولا یتقاصر باستعمال آلة لا تلبث ؛ لأنه لا یقصد بە إلا القتل کالسیف ء 
فکان عمداً موجہًا للقود ) ش: أي القصاص . 

وقال صاحب (الجتبی) : بشترط عند أبی حنیفة - رحمہ الله - أن یقصد التادیب دون 
الڑتلاف ء وعندھما : إن کان متعمدا با کان الاتلاف غالبا فعمد محض . 

وعند الشافعي ومالك وأحمد : بکل آلة لا تصلح للقتل ؛ فلو ضربه بسوط صغیر ؛ سوطا 
أو سوطین فمات فھو شبه العمد عند الکل ء ولو والی فی الضربات إلی أن مات . فإن کان جملة 
ما والی بحیث یقتل مثله غالبًا ء فھو عمد محض عندھما . وبە قالت الأئمة الثلاثة - رحمھم 
الله - ءوقال بعضھم هو شبه العحمدعلی قولھما ء کقول أبی حنیفة - رحم الله - ولو خیفة 
فمات ؛ فھو شبه عمد لا قصاص فيه ہ إلا أن یکون معروقًا بذلك . 

دوہی دس . وقال بعضھم : شبه العمد عند أبي 

- رحمہ اللہ - أن یتعمدہ بکل آلة لم توضع للقتل . وعندھما پر سم سس 


۹۳ه9939ە۷۶۳)( 


وله فوله علیے الصلاۃ والسلام : ٴ الا إِن قتیل خطأ العمد ؛ قتیل السوظطوالعصا وفیه مائة من 
الإبل ٤ء‏ ولآن الالة غیر سوضوعة للقتل ولا مستعملة فیسه إذ لا یکن استمَلڈالھا علی غرة من 
القصود قتله ؛ وبه یحصل القتل غالبا فقصرت العمدیة نظرا إلی الال 


م: ( وله) ش: أي ولابی حنیفة - رحمہ الله -: م: ( قولە عليه الصلاة والسلام ) ش: أي قنزل 
النی ققاٌم: ( الا أن قتیل خطا العمد قتیل السوط والعصا وفیے مائة من الڑبل )ش: . ھذا ا حدیث 
رواہ آبو داود والنسائي وابن ماجة من حدیث عبد الله بن عمرو بن العاص - رضي الله عنه - أن 
النبی پل قال : ( آلا إن دیة ا خطا شبے العمد ما کان بالعصا مائة من الإبل منھا أربعمون في بطونھا 
أولادھا ۶*2۰. 

وروي أَیضا عن عبد الله بن عمر بن ال خطاب - رضی الله تعالی عنھما - ء أنخرج الثلاثة 
ال ملذکورون عنه : ان رسول الله پل خطب یوم الفتح ببکكة : ا حدیث : وفيه : ( ألا إن دیة ا خطا 
شبه العمد ما کان بالسوط آو العصا مائة من الإبل : مٹھا أربعون فی بطونھا أولادما ء ''' . 

ورواہ أحمد والشافعي وإسحاق فی (مسانیدھم؟ . ورواہ ابن أبی شیبة وعبد الرزاق فی 
(مصنفیھماه والتمسك بە أنہ لم یقصد بین الصغیر والکبیر ء وعلیھما عملاً بالإطلاق . 

وقال تاج الشریعة - رحمه الله- : فی إعراب حدیث الباب ای ٭قتله) بالنصب علی البدل . 
وخبر إن 9فيه مائة من الإبل؟ ۔ وروي بالرفع فیکون هو خبر المبتداً . ویکون قوله :9 فيه مائة؛ 
کلاما مستاَنھا . 

م: ( ولان الآلٰة )ش: سواء کانت کبیرۃ آو صغیرۃم: ( غیر موضوعة للقتل ولا مستعملة فيه ء إذ 
لا یکن استعمالھا )ش: أي في القتل لأنە لا کن استعمال ھذہ الله م: ( علی ضرۃ) ش: بکسر 
الغین ا معجمة ؛ وتشدید الراء علی غفلة . م: ( من القصود قتله ء وبە ) ش: أي وبالاستعمال علی 
غرة م: ( یحصل القتل غالبٔاء فقصرت العمدیة نظرً إلی الآلة ) ش: . یعنی القصد إلی القتل أمر باطن 
لا یوقف الآمر عليه ء فأقام الشرع الضرب بأآلة وضعت للقتل مقام القصد إلی القتل ء وأقام 
الضرب بآلة وضعت للتادیب مقام عدم القصد ؛ فسقط اعتبار حقیقة القصد ؛ واعتبر السبہب 
القائم مقامہ ۔ کذا في 7 مبسوط شیخ الإسلام .٤‏ 
() حسن :وفیه عقیة بن وس وھو صدوق . 

٠ ]۳٦٢٣۸ [1 وابن ماجه‎ ] ٦٤٥٤٤ [ ضعیف : رواہ آبو داود [ ۸۸ ]ےئ وائنسائی‎ )٢( 


عن علي بن زید بن جدعان عن القاسم بن ربیعة عن ابن عمر ۔ ۔ ۔ مرفوعا . 
وعلي بن زید بن جدعان: ضعیف . 


۷۱۹ 


فکان شبه العمد کالقتل بالسوط والعصا الصغیرۃ . قال وموجب ذلك علي القولین الإٹم لأنه قتل 
وھو قاصد فی الضرب والکفارۃ لشہبھه ہا خطا والدیة مغلظة علی العاقلة وَالاصل أن کل دیة 
وجبت بالقتل ابسداء لا بمعنی بحدث من بعد فھی علی العاقلة اعتباراً با خطا ء وتجب فی ٹلاٹ 
سٹین لقضیة عمر بن ال خطاب -رضي الله عنہ- وتجب مغلظةء وسنبین صفة التغلیظ منآبعد إن 

شاء الله تعالی . ویتعلق بہ حرمان ا میراث لانە جزاء القتل ؛ والشبھة تؤٹر فی سقوط القصاصٰ 


م: (فکان شب العمد کالقتل بالسوط والعمصا الصغیرۃ) ش: لآن تتقاصر الآلة بتقاصر معنی 
العمدیة , فیکون شبه ألعمد م: ( قال وموجب ذلك ) ش: أي موجب شب العمدم: ( علی القولین ) 
ش: أي علی قول أبی حنیفة - رحمہ الله - وقولھما : م:( الإئم لأنه قتل وھو قاصد في الضرب) 

م: ( والکفارۃ ) ش: بالرفع عطفًا علی قوله : (الالم ٢‏ : آی وموجبه أیضا وجوب الکفارۃ م: 
(لشبهه با خطا ) ش: اي بالنظر إلی الَلة . وبه قالت الائمة الثلائة . 

وفی 2الإیضاح :٤‏ وجدت فی کتب أصحابنا أُن لا کفارۃ في شبه العمد عند أبي حنیفة - 
رحمه الله - لأن الإئم کامل متناہ . وتناھيه یینع شرع الکفارۃ لان ذلك من باب التخفیف . 

وفي( الکافی :٤‏ والصحیح أنھا تجب عندہ : ذکرہ الطحاوي وا خصاص : 

ش: أي دیة مغلظة وسیجيء تفسیرھا إن شاء الله تعالی م: ( علی العاقلة والأصل ) ش: أي في هذا 
الباب م: ( أن کل دیة وجبت بالشتل ابتداء ) ش: یعنی کل دیة یوجبھا القتل من الابتداء م: (لا بمعنی 
یحدث من بعد ) ش: احترز به با یصالحوا فيه علی الدیة ء وعن قتل الوالد ولدہ عمدا وعن إقرار 
القاتل بالقتل خطاأً ء وقد کان قتله عمدا . فإان فی هذہ الصور تجب الدیة علی القاتل في مال . 

وقوله  :‏ من بعد٤‏ ہضم الدال لأئە ما بعد من الکسر بالاضافة بني علی الضم . وقولەم: 
(فھی علی العاقلة ) ش: خبر أن . وسیجیء تفسیر العاقلة فی باب مستقبل م: ( اعتباراً بامخطاأ ) ش: 
أي قیاسَا عليه م: ( وتجب في ثلاث سنین لقضیة عمر بن المخطاب - رضي الله عدہ - وتجب مغلظة ) 
شں: أي الدیة حال کونھا مغلظة . م: ( وسنبین صفة التغلیظ من بعد إن شاء الله تعالی ) ش: في کتاب 
الدیات . 

م: ( ویتعلق بە) ش: أي شبه العمدم: ( حرمان ا میراٹ لأنه جزاء القتل ؛ والشبھة تؤثر ) ش: أي 
لأن حرمان ا میراث م: ( في سقوط القصاص ) ش: کان ینبغي أن یؤثر أیضا نی حرمان ا میراٹ . 


۷۲ 


دون حرمان ا میراٹ : ومالك- رحمہ الله-۔وإن أنکر معرفة شٹےہ العمد فا حیجة عليه ما أسلفناہ . 

قال : والخطاً علی نوعین : خطأ في القصد ہ وهو أن یرمی شخصاآ بظنہ صیْلااَفإذا مو آدمي ؛ آو 

یظنه حرببٔا فإذا هو مسلم . وخطا في الفعل : وو أن پرمی غرضاً فیصیب آدمیاً : ؤوموجب ذلك 

الکفارة والدیة علی العاقلة لقوله تعالی * فتحربر رقبة مؤمشة ودیة مسلمة إلی أھله ٭4-(النساء : 

الایة۹۲) ء وھی علی عصاقلده فی ثلاث سنین ما بیشاہ . قال : ولا إئم فیے بعنی فی الوجهئ: 
قالوا: ا مراد إثم القتل ء 


وتقریر ا حواب : ان شبه العمد تؤثر فی سقوط القصاص للشبھة م: ( دون حرمان امیراث ) ش: 
لان ا حرمان جزاء القتل بالنص وھو قوله عليه السلام : ٢‏ لا میراث للقاتل ٤‏ . 

م: 2 وسالك - رحمہ الله - وإن أنکر مصرفۂ شبے العمد فا حجة عليه ما أسلفناہ ) ش: وفي 
االمبسوط4: وکان مالك - رحمہ الله - یقول : لا أدري ما شبه العمد وأن القتل عمد وخطاأً . 
وقال الصنف - رحمہ الله - : فالحجة عليه ؛ أي علی مالك - رحمہ الله - ما اُسلفناہ . 

وقال الأکمل - رحمہ الله - : قیل : أرادبە فوله عليه السلام : ہ آلا إِن قتیل السمد قتیل 
السوط والعصا) ء ولکن ا معھود من اللصنف - رحمہ الله - فی مثلە أن یقول ما روینا واحق أن 
یقال إنما قال أسلفنا نظر إلی ا حدیث والمعنی ا منقول . 

قلت : کان الأوجه أن یقول : ما ذکرنا علی ما لا یخفی . 

م: (قال ) ش: أي القدوري - رحمہ الله -: م: ( وا خطاأ علی نوعین : خطا في القصد : وهو أن 
والفاء في افإذا؛ فی الملوضعین للمفاجات . 

م: ( وخطا في الفعل ء وو أن یرمی غرضًا ) ش: ہفتح الغین العجمة والراء ء وبالضاد العجمة 
وھو الھهدف ۔. م: ( فیصیب آدمپا. وموجب ذلك ) ش: أي ما یقتضیه ا خطا بنوعیه م: (الکفارۂ والدیة 
علی العاقلة لقوله نعالی : ٭ فتحریر رقبة مؤمنة ودیة مسلمة إلی أھہلہ 4( النساء : الاّیة ۹۲)) وھی علی 
عاقلشه في ثلاث سنین ما بیناہ ) ش: راد به قوله : ویجب في ثلاث سنین بقضیة عمر - رضي الله 

م: ( ال : ولا إئم فی )ش: من کلام القدوري - رحمە الله - : وقال الصنف -۔رحمه 
الله-: م: ( یعنی في ال وجھین ) ش: یعنی عدم وجوب اللإائم في الوجھین المذکورین لقوله عليه 
السلام : 9 رفع عن آمتی ا خطا والنسیان ٤‏ . 

م: ( قالوا) ش: أي الشایخ م: ( امراد إلم القتل ) ش: أي [ثم قصد القتل ؛ بحذف الضاف لان 


۷۳ 


فأما في نفسه فلا یعری عن الإأئم من حیث ترك العزیة والمہالغة فی التلبتإفي حال الرمي إذ شرع 
الکضارۃ یؤذن باعتبار هذا العنی ویحرم من ا لیراث لآن فیه إِلسًا فیصح تغلیق ا حرمسان بە ء 
بخلاف ما إذا تعمد الضرب موضعاأ من جسدہ فأاخطاأ فاصاب موضعا آخر فمأا5)جیث یہجب 
القصاص ؛ لان القتل قد وجد بالقصد إلی بعض بدنە ‏ وجمیع الہدن کالمحل والواحة نل وقال : 
وما أآجری مجری اخطاً سثل النائم ینقلب علی رجل فیشتله : فحکمہ حکم ا خطا فی الشرغ+, 
وأما القتل بسہب کحافر البثر وواضع الحجر فی غیر ملکه وموجبە إذا تلف فیه آدمي : الدیة علی 
العاقلة لأنہ سبب التلف : وھو متعد فیے فأئزل موقعاً دافعاً فوجبت الدیة . ولا کفسارة فیه ولا 
یتعلق بە حرمان ا میراث . وقال الشافعی - رحمہ الله-: 


إئم القتل غیر منفي وھو معنی قولہ : م: ( فاما في نے فلا یعسری عن الإئم من حیث تر العزیمة 
والمبالغة في الدلبت فی حال الرمی ؛ إذ شرع الکفارۃ یؤڈذن باعتبار هذا المعنی ) ش: الإئم لأنه لم یباشر 
الرخصة بطریق السلامة وا لمباح مفید بھذا کالمرور في الطریق ؛ وإذا کان فيه نوع إئم یستقیم تعلیق 
حرمان ا میراٹ بە : وھو معنی قوله: م: ( ویحرم من ا میراث لأن فیه إثمَا فیصح تعلیق ا حرمان بە ) 
ش: أي بالقتل الخطاً بنوعیه . 

م: (بخلاف ما إذاتعمد الضرب )ش:هذا متصل بقوله ویوجب ذلك الکفارۃ والدیة : 
وصورة ذلك أن یتعمد الرجل أن یضرب ہ: ( موضعًا )ش: بأن قصد ضرب ید م: ( من جسدہ 
فاخطا فاصاب موضعًا آخر ) ش: بأن آصاب عنقهم: ( فمات حیث یجب القصاص : لان القتل قد وجد 
بالتصد إلی بعض بدنە ء وجمیع البدن کالمحل الواحد ) ش: حتی إذا آصاب عنق غیرہ فھو خطاً . 

م: ( قال :)ش: أي القدوری - رحمہ الله -م: ( وما أجري مجری ا خطا مثل النائم ینقلب علی 
رجل فیقتلہ ء فحکمہ حکم ا خطا في الشرع ) ش: لکنە دون ا خطا حقیقة ء فإنہ لیس من أُھل القصد 
أصلاً ء وإغا وجبت الکفارة لتحرك التحرز عن نومه ؛ في موضع یتوھم أن یصیر قاتلاے 
والکفارۃ فی قتل ال خطاً إِنما تجب لترك التحرك أَيضًا . وانما جعل محرومّاعن ا میراث لمواز ان 
یکون تقاوم ولم یکن قائمًا حقیقة . وھذا معتبر فی حق ا حرمان . 

وفي الأوضح : لو وقع من سطح علی إنسان فقثتله ؛ أو کان علی دابة فأوطات إنسانا 
فمات : أو کان في یدہ لبنة أو خشبة فسقط علی إنسان فقتله ء فھذا مثل النائم ینقلب لکونە قتلاً 
معصومًا فاجری مجری ا خطاً , 

م: ( وآما القتل بسہب کحافر البئر وواضع ا حجر في غیر ملکه وموجبےہ إذا نلف فیه آدمی ؛ الدیة 
علی العاقلة لأنه سہب التلف ؛ وھو متعد فیه فأنزل عوقعًا ) ش: یعنی فی الیئر م: ( دافعا ) ش: یعني في 
ا حجرم: ( فوجبت الدیة ولا کفارۃ فیه ولا یتعلق بە حرمان المیراث . وقال الشافعی - رحمه الله -: 


۷٤ 


یلحق با خطا في أحکامه لن الشرع أنزله قاتلاً . ولنا : أن القضتل معدوم نہ حقیشة فالحق بە في 

حق الضمان فبقي في حق غیرہ علی الأصل : وھو إن کان یأئم با خفر في'غیر ملکە ؛ لا یائم 

بلملوت علی ما قالواء وھذہ کفارۃ ذنب القتل ؛ وکذا ا حرمان بسبےه وما یکون'شہه عمد في 

النمقس فھو عمد فیما سواھا ؛ لآن إتلاف النمفس یختلف باختلاف الالة ء وما دونھاللا پختص 
إتلافه بألة دون آلة : والله أعلم . 


یلحق با خطاً فی أحکامه ) ش: ای فی أحکام الخطاً : فیجب الکفارة ویحرم عن ا میراٹ : وبه قال 
مالك - رحمہ الله - وأحمد ۔ رحمہ الله ۔؛ م: ( لآن الشرع آنزلے قاتلكً) ش: یعني في الضمان 
فکان کالمباشرۃ فعندھم الملسبب کالمباشر . 


م: ( ولنا : أن القتل معدوم منە حقیقة ) ش: لأنه لیس بباشر للقتل حقیقة لن مباشرۃ القتل 
(أیصال فعل من القاتل با مقتول ولم یوجد م: ( فا حق بە ) ش: أي با لمباشر م: ( في حق الضمان ) ش: 
صیانة للدم عن الھدر علی خلاف الأصل م: ( فبقی فی حق غیرہ) ش: وھو حق الکفارۃ وحرمان 
امیراثٹ . 

م: ( علی الأصل ) ش: وهو عدم القتل ء وھو إن کان یألم ء ھذا جواب عما یقال : ا حافر 
فی غیر ملکه یأئم ۔ وما فيه إثم من الفعل یصح تعلیق ا حرمان بە ء کما ذکرتم في الخطا . 

وتقریر ا حواب : هو أنە م: ( وھو إن کان یأئم باضفر في غیر ملکه : لا یاٹم بلملوت علی ما قالوا ) 
ش: أي المشائخ م: ( وھذہ کفارة ) ش: أي الکفارة التی ینازعھا فیھا کفارة م: ( ذنب القتل ) ش: ھنا 
ولا کفارة . م: ( وکذا ا حرمان ) ش: عن ا میراٹ م: ( بسببە ) ش: اي بسبب القتل ولا قتل نا فلا 
حرمان . 

م: ( ومایکون شبه العمد فی النفس فھو عمد فیما سواھا ) ش: یعنی لیس فیما دون النفس شيه 
عمد إِنما هو عمد أو خطأم: ( لآن إتلاف النفس یختلف باختلاف الأَلة ) ش: فإن إتلاف النفس لا 
یقصد إلا بالسلاح وما یجري مجراہ م: ( وعا دونھا ) ش: أي ما دون النفس م: ( لا بختص إتلافه بآلة 
دون آلة : والله أعلم ) ش: ألا تری أن فقء العین کما یقصد بالسکین ء یقصد بالسوط والعصا 
الصغیرة ۔ 


بے یو بد 


باب ما یوجب القصاص وما ا یوجبه 
ال : القصاص واجب بقتل کل محقون الدم علی التایسد إذا قتل عمداً أما العمدیة فلما بیناہ : 
وأما حقن الدم علی التآبید فلتنتفی شبھة الإباحة وتتحقق المساواۃ ۔ 


م: (ہابٍ ما یوجب القصاص وما لا یوجیه ) 

ش: اي هذا باب في بیان ما بوجب القصاص ء وفي بیان ما لا بوجب القصاص . و افرغ 
من بیان أقسام القتل وکان من جملتھا العمد : وھو قد یوجب القصاص : وقد لا یوجبهە ء احتاج 
إلی التفصیل ذلك في باب علی حدۃ . 

م: (قال )ش: أٔي القدوري -رحمہ الله - : م: ( القتصاص واجب بقتل کل محقون الدم ) ش: 
من حقن دمه : إذا منعه أُن یسفك من وجه دخل علی التأبید احترز بە عن المستأمن ء ولا یشکل 
بقتل الب ابنە ء فإنه قتل مسلم لمسلم محقون الدم ‏ مع أنە لا یجب القتصاص لن ذلك من 
العوارض فلا یدخل تحت القواعد والکلام فی الأصول . 

م: ( علی التآبید إذا قتل عم ) ش: قید بە لأنە إذا قتل خطاأً لا یجب القصاص . 

م: ( آما العمدیة فلما بیناہ ) ش: في أوائل کتاب ال جحنایات من قولە عليه السلام : (العمد قوداء 
وآن الحنایة شامل بھا ۔ 

م: ( وأما حقن الدم علی التابید ) ش: احترز بهە عن المستامن ء لآن فيه شبھة اللإباحة ء والعود 
إلی دار ا حرب آشار إليه بقوله م: ( فلتنتفي شبھة الإباحة ونتحقق المساواۃ ) ش: بین القاتل والمقتول . 

وقال الأکمل - رحمہ الله - : وفیه بحث من أوجہ : 

الاول : ان العفو مندوب إليه وذلك ینافی وصف القصاص بالوجوب . 

الثاني : ان حقن الدم علی التأبید غیر متصور لأئە انتھی ما یتصور منە أن یکون المسلم في دار 
الإسلامء وھو یزول بالارتداد والعیاذ بالله . 

الثالث : اُنھا منقوضة بمجسلم قتل ابنە السلمء فإنھا موجودۃ فیه ولا قصاص . 

الرابع : أن قید التأبید لثبوت ا مساواة ء وإذا قتل الستأمن مسلما وجب القصاص ولا مساواةۃ 

وا حواب عن الأول : أُن المراد بالوجوب ثبوت حق الاستیفاء . ولا منافاۃ بینە وہین العفو ۔ 

وعن الثانی : ان امراد بالحقن علی التأبید ء ما هو بحسب الأصل والارتداد عارض لا یعتبر 
بەء ورجوع الحزبي إلی دارہ أصل لا عارض . 


۷۲ 


قال : ویقٹل ار با حر ء وا حر بالعبد للعمومات . وقال الشافعی - رَحَمه الله -: لا یقتل ا حر 
بالعبد لقولہ تعالی : كل ا حر بالخر والعبد بالعبد 4 . ومن ضرورۃ مذہ القابلة أن لا یقتل حر 
بعبد؛ ولآن مبنی القصاص علی المساواۃ 


وعن الثالث : بأن التصاص ثابت ء ولکنە انقلب ما لا شہهھة الأبوۃ . 

وعن الرابع : بأن التفاوت إلی نقصان غیر مانع من الاستیفاء بخلاف العکس . 

م: ( قال ) ش: أي القدوري - رحمہ الله - : م: ( ویقتل ا حر بالحر: وا حر بالعبد للعمومات) 
ش: یرید به قوله : کتب علیکم القصاص فی القتلی ٭ ء وقوله کی تہ ا 
لوليه سلطانًا چ۹ ء وقوله : وکنا علیھم فبھا أن النفس بالنفس 4 وفولہ ہی یئ 

وقال الکاکی - رحمہ الله - : وا ر بالعبد : وکذا بالامة . ولکن لا یقتل بعہد نفسه 
عندنا. 

وقال النخعی وداود : یقتل بعبد نفسه أيضا . ما روی ا حسن - رحم الله - عن سمرة - 
رضي الله عنهہ - أُنه کا خال : من قتل عبدہ قتلناہ ء ومن جدعہ جدعناہ ؛'''. 

قلنا :ا حسن ماسمع  :‏ من قتل ٤‏ من سمرة - رضي الله عنە - ؛ ولئن صح کان محمولاً 
علی الزجر دون إرادة الإیقاع . وقیل : هذا منسوخ بدلیل سقوط القصاص بین ا حر والعبد 
بالإاجماع . 

م: ( وقال الشافعی - رحمے الله - : لا بقتل ا حر بالعبد ) ش: وبه قال مالك - رحم الله-: 
واحمد : بل یضمن قیمته . 

م: ( لقوله تصالی  :‏ ا حر بالحر والعبد بالعبد 4 : ومن ضرورۃة ھذہ المقابلة )ش: وھي مقابلة: 
ا حر با حر ء والعبد بالعبد م: ( أن لا یقتل الحر بعبد ؛ ولان مبنی القصاص علی ا مساواة) ش: بین القاتل 


ز١(‏ صحیح :تقدم تخریجه ۱ 

(٢)‏ ضعیف : رواہ أبو داود فی و الدیات ٤ ] ٥٥٤٤ 1٦‏ والترمذي فی ؛ الدیات [٢‏ ١٤١٦]من‏ طریق قتادۂ عن 
الحسن عن سمرۃة ؛ وفی سماع ا حسن من سمرة خلاف معروف وھو مدلس رقد عنعن ؛ وقتادة عنعن أَيض 
وھو مدلس . 

وقال الترمذي : وقد ذھب بعض أھل العلم من التابعین منھم : إبراھیم النخعی إلی ھذا وقال بعض أعل العلم 
منھم ا حسن البصري وعطاء بن أبي رہاح : لیس بین الحر والعبد قصاص فی النفس ولا فیما دون النفس؛ وھو 
قول أحمد وإسحاق : وقال بعضھم : إذاقتل عبدہ لا یقتل بە ء وإذا قتل عبد غیرہ قتل بە ء وھو قول سفیان 
الثوري وأھل الکوفة ١ا‏ . 


۷۷ 


وھی منتفیة بین ا مالك والمملوك ؛ ولھذا لا بقطع طرف ا حر بطرفه بخلاقیر العبد بالعبد ؛ لأتھما 

یستویان ء وبخلاف العبد حیث بقتل بالحر لأںه تفاوت إلی نقصان . ولناآن إالقصاص یعتمد 

المساواۃ فی العصمة : وضی بالدین أو بالدار ویستویان فیھما : وجریان القصاض:ہین العبدپن 
یؤذن بانتضفاء شبهة اللڑباحة . والنص تخصیص بالذکر فلا ینفی ما عداہ . 


والمقتول م: ( وھي ) ش: أي المساواةم: ( منتفیة بین امالك والمملوك : ولھذا لا بقطع طرف ا حر بطرفہ ) 
ش: اي بطرف العبدم: ( بخلاف العبد بالعبد ؛ لأنھما بستویان ) ش: فی المملوکة . 

م: ( وبخلاف العبد حیث یقعل بالحر لأنه تفاوت إلی نقصان ) ش: أي لان التفاوت بین العبد 
وا حر تفاوت إِلی نقصان ؛ فیجوز ان یستوفی بالکل دون عکسە کما فی الطرف . 

م: ( ولنا : أن القصاص یعتمد ا لمساواۃ في العصمة : وھی )ش: اي العصمة م: ( باللدین ) ش: 
یعني عند الشافعي - رحمہ الله - م: ( أو بالدار ) ش: یعنی عندنا ء م: ( ویستویان ) ش: أي ا حر 
والعبد م: ( فیھما ) ش: أي فی الدین والدار ‏ فیجریي القصاص بینھمام: ( وجربان القصاص بین 
العبدین ) ش: عذا جواب عما یقال للرق أثر الکفر وحقیقة الکفر تورث شبھ۲ة الاباحة ء ولھذالا 
یقتل السلم بالکافر مطلقًا عند الشافعی - رحمه الله - ء فکذا أثرہ تورث شبھة الإباحة ؛ وتقدیر 
الحواب أن یقال : لا یورث شبھة الڑباحة ء وہو معنی قوله : وجریان القصاص بین العبدین . 

م: (یؤذن ) ش: أي یعلم بإیفاء ‏ شہھة الإباحة ء والدلیل علی ذلك : آنه لو کان کما قلتم ما 
0بٰکی۳۳ٰیء""ء0) 

م: ( بانتفاء شبهھة الإباحة . والنص تخصیص بالذکر ) ش :ھذا جواب عما استدل من القالة في 
الأبةء وجھە: : ان النص الذی فيه ا مقابلة تخصیص ہذکرھا . 

م: ( فلا ینفي ما عدا:) ش: أي ما عدا النصوص: کمافی قوله فوالائٹی بالائٹی 4 فإانہ لا 
ینفي الذکر بالآنٹی ولا العکس بالإجماع . ۱ 

وفائدۃ التخصیص : الرد علی من راد قتل غیر القاتل بالمقتول ء ذلك أن ابن عباس - رضی 
الله تعالی عنھما - روی : أن قبیلتین من العرب تدعی إحداھما مقتلاً علی الأآمحری اقتتلتا ‏ 
فقالت مدعیة الفضل : لا نرضا إلا بقتل الذکر منھم بالانٹی ہ وا حر منھم بقتل العبد منا . فأنزل 
الله تعالی هذہ الآیة ردّا علیھم . 

ولم یذکر ا جچواب عن الأطراف ؛ وقد أجیب : بأن القصاص فی الأطراف معتمد الساواۃ 
في الحزاء ء فإنه لا یقطع الید الصحیحۃة بالشلاء ء ولا مساواۃ بینھما فی ذلك لأن الرق ثابت في 
أجزاء ا حسم بخلاف النفوس ة فان القصاص فیھا یقعدھا في العصمة ء وقد تساویا فیھا ۔ 


۷۸ 


قال : واللسلم بالذمي خلانًا للشافعی - رحمے الله - . لە قوله عليه الصّلاۃ والسلام : ٭ لا یقتل 
مؤمن بکافر ؛ ولانہ لا مساواة بینھما وقت الجحنایة . وکذا الکضر مبیح فیورٹالكب‌هة . ولنا: ما 
روي أن النبي عليه الصلاة والسلام : ٦قتل‏ مسلما بذمي؛ . 


م: ( قال ) ش: أي القدوري - رحمے الله -: م: ( والمسلم بالذمی ) ش: أي بقعل الم 
بالذمي . وبە قال الئخعی والشعبی - رحمھما الله -م: ( خلافًا للشافعی - رحمے الله -)ش: 
ومالك -رحمہ الله - ء وأحمد - رحم الله - ء وأبي ثور : والٹوري : والآوزاعي ؛ وزفر : 
وأصحاب الظواھر - رحمھم الله - ء وھو قول عطاء والحسن البصري - رحمہ الله . 

وفی 2البسوط؛ : ا خلاف فیما إذا کان القاتل حال القتل مسلما ء آمالو قتل ذمی ذمیائم 
أسلم القاتل یقتص بالإجماع . 

وعن مالك - رحمہ الله- : إذا قتل السلم الذمی غیلة یقتل بە ء ما روي : ان عشمان - 
رضي الله تعالی عنه - أمر بە فی هذہ الصورۃ ء والغیلة : أن یخدع الرجل حتی یدخل بیته أو 
تحوہ ‏ فیقتله أو پأخذ ماله إن کان معه ۔ 

م: (له)ش:أي للشافعی - رحمہ الله -م: ( قوله عليه الصلاة والسلام )ش: أي قول النبي 
لا : م: ( ٦لا‏ یقتل مؤمن بکافر )٤‏ ش: ھذا ا حدیث رواہ البخاري - رحمہ الله - عن أبی جحیفة- 
رحمە الله - قال: سألت علیا - رضی الله تعالی عنه - هل عندکم مما لیس في القرآن ؟ فقال : - 
العقل وفکاك الآسیر ء وآن لا بقتل مسلم بکافر ٤‏ . 

وأخرجه أبو داود - رحمہ الله - والنسائی - رحمه الله - مطولاً وفيه : ١‏ الا لا یقتل مؤمن 
بکافر ٤‏ ۔ وروی أبو داود وابن ماجة أ٘یضا ء عن عمرو بن شعیب ء عن أبیەء عن جدہ ء عن النبي 
لا قال : ٭ لا یقتل مؤمن بکافر ٤‏ . 

م: ( ولأنہ لا مساواۃ بینھما ) ش: أي بین السلم والذمی م: ( وقت ال جنایة ) ش: قید بە لان القاتل 
إذا کان ذمیا وقت القتل ثم أسلم ؛ فإنه یقتص منه بالإ(جماع ء وقد ذکرناہ . ۱ 

م: ( وکذا الکفر مبیح ) ش: لقوله تعالی  :‏ وقائلوعم حنی لا نکون فتنة ٭ أي فتنة الکفر. م: 
(فیورٹ الشبهة ) ش: أي کون الکفر مبیحا یورٹ الشبهھة فی عدم ا مساواۃ . 

م:( ولنا ما روي أن النیی علیه الصلاۃ والسلام : ٥‏ قتل مسلمًا بذمی؛) ش: هذا روي مسندا 
ومرسلاً ء أماالسند فآخرجه الدارقطنی ء وفيە سننە ؛عن عمار بن مطر ؛ حدثنا إبراھیم بن 
محمد الاسلمی عن ربیعة بن أبي عبد الرحمن بن السلماني ء عن ابن عمر - رضي الله تعالی 
عنھما- : آن رسول الله فتل مسلما یعاد ء وقال : آنا آکرم من وفی ذمتہ٢.‏ 


۷۹ 


ولان المساواۃ في العصمة ثابتة نظراً إلی التکلیف أو الدار . والٔیم:کفر الحارب 


وآما الرسل : فآخرجه من طریق عبد الرزاق : عن الثوري عن ربیعة بن أب یج بد الرحمن 
عن عبد الرحمن بن السلمانی - رحمہ الله - أن النبی پگ فذکرہ . 

فإن قلت: قال الدارقطني : ابن السلمانی ضعیف لا تقوم بە حجة إذا وصل الحدیث فکیفن 
عما یرسله ؟. وقال : عمار بن مطر الزھاوي یقلب الأسانید ء ویسرق الأحادیث حتی کثر ذلك 

قلت: ابن السلماني وثقه ابن حبان وذکرہ في 8 الثقات؛ . وھو رجل معروف من التابعین ء 
فإذا کان كکذلك یکون حدیثه صحیحا ء والمرسل حجة عندناء ومالك وأاحمد واکثر العلماء حتی 
قال محمد بن جریر الطبري : آجمع التابعون علی قبول ال مرسل ء ولم یزل الأمر كکذلك إلی رأاس 
ا مائتین فحدث رد المرسل حتی قیل رد المرسل بدعة . 

وقال ابن عبد الیر : من رد المرسل فقد رد أکثر السنن . ولنا : ما رواہ الشافعی -رحمہ الله- 
فی (مسندہٴ أَيضًا : أخبرنا محمد بن ا حسن الشیبانی - رحم الله - : أنا قیس بن الربیع 
الأسديء عن أبان بن ثعلب ء عن الحسین بن میمون ء عن عبد الله بن عبد الله مولی بنی ھاشم 
عن أبي الجحنوب الأسدي - رحم الله- قال : أتی علي بن أبي طالب - رضي الله تعالی عنه - 
برجل من ا مسلمین قتل رجلاأمن أھل الذمة قال : فقامت عليه البینة فأمر بقتله ؛ فجاء أمحوہ 
فقال: قد عفوت : فقال : لعلھم فزعوك أو هددوك ؟ ء قال : لا ء ولکن قتله لا یرد علی أخي 
وعوضونی : فقال : انت أعرف من کان لە ذمتنا فدمه گدمنا ودیته کدیتنا . 

وذکر صاحب اڈالتنقیح ٢‏ ان حسین بن میمون ہو الخندقی ہ قال ابن المدینی : لیس بجعروف 
قل من روی عنه . وقال ابن حبان -رحمە الله - : لیس بالقوي فی ا حدیث ء یکتب حدیلہ . 


وذکرہ البخاري فی (الضعفاء٤‏ . قلت : ذکرہ ابن حبان فی 8 الثقات ٤ء‏ قال: ورا یحظئ ۔ 

م: ( ولان الساواۃ ) ش: أي بین المسلم والذعی م: ( في العصمة اہتة نظر؟ إلی التکلیف آو الدار) 
ش: یعنی عندنا : فإن کان كکذلك یثبت العصمة ؛ حاصلە: آنه یستحق البقاء للإقامة التکالیف ء 
ولایمکن من إقامتھا إلا بأن تکون محرم الفرض مرفوع أسباب الھلاك . 

م: ( والمبیح کفر الحارب ) ش: ھذا جواب عن قول الشافعی - رحمہ الله - : وکذا الکفر 
مبیح ؛ وتقریرہ أنا لا نسلم أن مطلق الکفر بل ا لمبیح کفر اللحاربة . قال الله تعالی : ه٭لقاتلوا الذین 
لا یؤمنون بالله 4 إلی قولہ : ٭ حتی یعطوا الحزیة ٭ . 


کر 


دون المسالم ؛ والشعإ. بمثله ہؤذن بانتفاء الشےهة . وا مراد با روی !ا لسیاقه ولا ذو عہد ۂ 
بع ی اخریي فيی 
عھدہ : والعطف للمغایرۃ . 


م: ( دون السالم )ش: أي دون کفر المسلم لأنە یعقد الکفر الذمة صار من أھل دارٹا, فلم یبق 
کفرہ میا . ولھذا کفر المرأة لا یبیح القتل ء لأن کفرھا غیر ثابت علی ا حرب لانھا بنمفسھإغیر 
صا حة لە ؛ والعصمة بالدار تؤثر في النفس وا لال جمیعًا حتی یجب القطع بسرقة مال الذمي 
وحقن دمه أَیضا لعقد الذمة . 

م: ( والقتل بثله ) ش: ھذا دفع لقول الشافعی - رحمہ الله - : ٦۷‏ فپورث الْشبهھة؛ بیانه : ان 
القتل یِثله ء أي قتل الذمی بالذمی م: ( یؤذن بانتفاء الشہهة )ش: یعني بأن کفر الذي لا یپورٹ 
الشبهة إذا ورد ما جری القصاص بینھما کما لا یجری بین ا حربیین . 

قلنا : یکون قبل قتله للسلم معصوما کالمسلم فیجب القصاص . 

م: ( واظراد بماروی ) ش: ھذا جواب عما استدل بە الشافعی - رحمه الله - من حدیث علي- 
رضي الله تعالی عنه - . أي امرادعما روی الشافعی من قولە : ٭ لا یقتل ا مؤمن بکافر م: ( ا حربي 
6٤4‏ ش: اي الکافر ا حربی م: ( لسیاقه ) ش: أي لسیاق ا حدیث . 

وقوله : م: ( ولا ذو عھد نی عھدہ ) ش: بیانه ما ذکرہ الطحاوی - رحمه الله- فی ٭شرح 
الآثار :٤‏ أن الڈي حکاہ أبو جحیفة عن علی - رضي الله تعالی عنه - لم یکن مفرداء ولو کان 
مفردا لاحتمل ما فالواء ولکن موصلاً بغیرہ ء وھو قوله : اولا ذو عھد فی عھد٭٠٤.‏ ووجه 
ذلك : أنه عطف ھذا علی الأول . م: ( والعطف للمغایرة ) ش: لان اللعطوف غیر المعطوف عليه . 

وفی 9المبصوطہۂ وڈالآأسرار؛ الواو للعطف حقیقة خصوصًا فیعا لا یکون مستقلا بٹفسه ؛ 
ووجه الأول بقی القتل قصاصًا لا بقی مطلق القتل ؛ فیکون الثاني نفي القتل قصاصاء وإلا فلا 
فیکون وکیلا ۔ 

وفی !مبسوط شیخ الإسلام 4 - رحمہ الله ۔ : ولا ذو عھد فی عھدہ ء جملته ناقصۂة؛ 
فیکون خبرہ خبر الجملة الکاملة ء وخبر الکاملة فی القٹل قصاعباء فیکون معناہ : ولا یقتل ذو 
عھد في عھدہ بکافر ء فلو کان الکافر في الکاملة مطلقًا لا یصح ھذا ء لأئه یصیر معناہ : لا یقتل 
ذو عھد مطلق بالکافر ۔ ولیس کذلك بالإجماع ء فإن الذمي یقتل بالذمي بالإجماع . 

فإن قیل : قد روي في بعض الروایات : ة ولا بذي عھد في عھدہ ؛ أي ولا یقتل مسلم بکافر ولا 


۸۱ 


قال : ولا یقتل بالمستامن لانہ غیر محقون الدم علی التأبید ء وكذلك کَفُرْمیاعث علی ا حراب ؛ 

لانه علی قصد الرجوع ء ولا یقتل الڈمی پالمستاأمن ما بینا . ویقتل المستآأمنپالمسامن قیاساً 

للمساواۃ ولا بقل استحساناً لقیام البیح ء ویقتل الرجل با لمرأة ء والکبیر بالصَعَيز:والصحیح 
بالأعمی والزمن وبناقص الأطراف وبالجنون للعمومات : 


ذمی عھد . 

قلنا : ھي روایة شاذۃ مجھولة . ولٹن صح فنقول أنه معطوف علی الؤمن لا علی الکافرء 
والجر علی الحواز کمافی جحر ضب خرب . وا مرد بذي عھد مستاأمن وبە نقول : أي : ا مستامن 
لا یقتل بالمستامن ۔ 

م: ( قال : ولا یقتل بالمستامن ) ش: أي لا یقتل اللسلم بالمستأمن . م: ( لأنه غیر محقون الدم علی 
التآبید ء وکذلك کفرہ باعث علی ا حراب لأنە علی قصد الرجوع ) ش: إلی دارہ ء فکان کا حربی . 

م: ( ولا یقتل الذمي بالمستامن ما بینا ) ش: لنە غیر محقون الدم علی التأبید . قال الأکمل - 
رحمه الله - : قتله ہو إشارۃ إلی قولہ گل : ہ ولا ذو عھد في عھدہ ؛ ولیس بواضح لآن المعھود 
منه في مثله ما روینا ء ولائنا قدرنا ذلك بکافر حربي إلا إذا أرید هناك با حربی اعم من ان یکون 
مستامنا أو محاربًا ء وھو ا حقء ویغنیناعن السؤال عن کیفیة قتل السلم ا حربي ء وا لحواب عنه 
بقوله  :‏ 1ا بیناه لان التقدیر الملذکور لیس ممروي؛ وإغاھو تأویل فلم یقل : ٭ماروي .٤‏ 

م: ( ویقتل الستأمن بالمستامن قیاسًا ) ش: لأنھما حقنا دمھما بالآمان م: ( للمساواة) ش: بینھما 
من حیث حقن دھھما : فصارا متکافٹین . وبه قالت الأئمة الثلائة . 

م: (ولایقتل استحساتًا لقیام البیح ) ش: وھو الکفر الباعث علی ال حراب ۰ ما قلنا: إنه علی 

م: ( ویقستل الرجل با مرأة ء والکبیر بالصفیر ء والصحیح بالأعمی : والزمن وبناقص الأطراف 
وبالجنون للعمومات ) ش: راد بھا قوله : ٭ من قتل مظلومًا فقد جعلنا لولیه سلطانًاہچ وغیر ذلك من 
الایات الدالة بعمومھا علی وجوب القصاص . وھذا الذی ذکرناہ من قوله : ٭ویقتل الرجل ٠٠٢‏ 
إلی آخرہ قول آکثر أھل العلم . 

وعن عطاء عن ا حسن البصری - رحمہ الله - : إذاقتل الرجل امرأة فولیھا إن شاء اأخذ 
بدیتھا ستة آلاف درھم ؛ وإن شاء دفع إلی ولي القاتل ستة آلاف وقتله . ھکذاروي عن علي - 
رضی الله تعالی عده . 


۸۲ 


ولآن فی اعتبار النفاوت فیما وراء المصمة امتناع القصاص وظھور التقابل والتفاني ۔ قال : ولا 
یقتل الرجل بابنه لقضوله عليه الصلاة والسلام : :لا یقاد الوالد بولدہ ٤‏ ومونإطلاقہ حجة علی 
مالك ۔رحمہ الله- فی قولە : یقاد إذا ذبحه ذبحاء 


وذکر فی 9 الکشاف؟ فی تفسپر قوله تعالی : ہ والانٹی ہالانئی 4 قال مالك والشافعی:- 
رحمھما الله - : لا یقتل الذکر بالانٹی : لکن ھذا مخالف لعامة کتب الشافعي ومالك . 

م ( ولآن فی اعتبار التفاوت فیما وراء ألعصمۃة امتناع القصاص وظھور التقاتل والنفانيی) ش: وھذا 
کله یصلح ‏ حمیع ما خالفنا فیه الشافعي - رحمہ الله . 

م: ( قال ) ش: أي القدوریءم: ( ولا یشتل الرجل بابنہ لقوله عليیے الصلاة والسلام : ) شض: أي 
اقول النبی قلُ م: ( ہلا یاد الوالد بولدہ )٤‏ ش: . ھذا ا حدیث رواہ الترمذي ء وابن ماجة ؛ من 


قال ٭ سمعت رسول الله یقول : ا لا یقاد الوالد بولدہ ؛''. 


عنھما - أن النبي کے ال نل لاتقام ا حدود نی الساجد: ولا یشعل الوالد بالولد؟ . وفی سندہ 
اسماعیل بن مسلم وھو ضعیف''' . 

م: ( وھو)ش:أي ھذا الحدیث م: ( بإطلاقہ حجة علی مالك - رحمە الله - في قولە : یقاد) ش: 
أي الوالد م: ( إذا ذبحه ) ش: أي الابن م: ( ذبحًّا )ش: بعنی إذا قصد قتله . آما لو رماہ بالسیف و 
السکین ولم یرد قتله ٤‏ فالاا قصاص ۱ 

وفی فا ُواھر؟ للمالکیة ' قال أشھب - رحمہ الله - : لا یقتل الاب بالابن ہکل حال 
للشبهة ء وہو قولہ قےا : ہ انت ومالك لأبیك ؛'''ٗ . 


)١(‏ حسن : رواہ الترمذي [ ١٤٤۱]ء:‏ ابن ماجة [ ]۲٦٦٦٢‏ من طریق حجاج بن أرطاۃ عن عمرو بن شعیب عن آبيە 
عن جدہ عمرو- رضي الله عنہ- ... مرفوعا : وا حجاج رواینە عن عمرو منقطعة إنما ھي عن العرزعي عن 
عمرو بن شعیب : والعرزمی ھذا متروك : وا حدیث أحرجء البيھقي عن محمد بن عجلان عن عمرو بن 
شعیب عن أبیە عن جدعن عمرو -رضی الله عنه -(۸/ ۳۸) × وإسناد الببھقی حسن . 

)٢(‏ ضعیف : أخرجە الترمذي (ڑ ٤٤٤۱]ء‏ ابن ماجة[۹۹٦٥۲]‏ من طریق |سماعیل بن مسلم عن عمرو بن دینار 
عن طاوس عن ابن عباس ۰ . . مرفوعا وفیه إسماعیل بن مسلم الکي وهو ضعیف . 

(۳) صحیح : رواہ أبو داود في 9 البیوع 14 ]۳٣٣٣‏ من طریق حبیب العلم عن عمرو بن شعیب عن أبيە عن جدہ 
مرفوعّاء ورواابن ماجة [ ۲۲۹۱] عن محمد بن اللنکدر عن جابربن عبد الله .. مرفوعا . 


۸۳ 


ولنہ سہب للڑإحیائہ ؛ فمن المحال آن یستحق لە إفناؤہ : ولھڈا لا بحوْزله قعله وإن وجدہ فی 

صف الأعداء مسقاتلاً أو زانیا وھو محصن . والقصاص یستحقے المقتو لثم یخلفہ وارثہ ء 

وا د من قہل الرجال آو النساء وإن علا فی ھذا بمنزلة الاب : وکنا الوالدة واِحلۃ من قبل 

الاب آو الام قربت أم بعدت ما بینا ویشتل الولد بالوالد لعدم السقط . قال : ولا بقشتلنالرجل 

بعبہدہء ولا سدبرہ ء ولا مکاتبه ء ولا بعبد ولدہ ؛ لأنە لا یستوجب لنفسه علی نمسے القصامصن 
ولا ولدہ عليه : 


وقال اللیٹی وداود وابن ا منذر ‏ واہن ا حکم - رحمھم الله ۔ بقتل بابنە للعمومات والام 
کالأاب ء وکذا الآجداد وا جدات . وبە قال الشافعي وأحمد - رحمھما الله ۔ 

م: (ولائہ)ش: أي ولآن الاب م: ( سبب لإحیالہ ) ش: أي لإحیاء الولد م: ( فمن الحال أن 
بستحق لە إفناؤہ : ولھذا ) ں: أي ولأاجل ذلك : م(لایجوزله)ش: أي للابن م: ( قتله ) ش: أي 
قتل الاب . 

م: ڑ وإن وجدہ فی صف الاعداء ) ش: حال کونە م: ( مقائلا آو زانیا ) ش: أي ووجدہ زانیا م۰ 
(وھو محصن) ش: أي وا حال أله محصن ۱ 

وکذا لو وجدہ مرتدا لیس لە أن یقتله شرعًا ۰ وقال ٹاج الشریعة - رحمہ الله -: أو رامیا 
استیفاء من الولد فان استیفاء القصاص نع من وارث الوالد: وتقدیر ا جواب أُن القصاص 
یستحقه المقتول أولا ولھڈالو عفي یصح ۱ 

م: ( ٹم یخلفه وارٹه) ش: أي ثم یخلف ا مقتول وارثٹہ والابن لیس من یست وجب ذلك علی 
بی وبدون الأھلیة لا پثبت ا حکم ۱ 

م: ( والجند من قبل الرجسال أو النساء وإِن علا فی هذا ) ش: الحکم م: ( بنزلة اللأب؛ وکذا الوالدة 
وال حدۃ من قبل الأب آو الام قربت آم بسدت ما بینا ) ش: أشار بە إلی قوله لأنه سبب لإحیائه : م: 
(ویقتل الولد بالوالد لمعدم السقط ) ش: أي لعدم مسقط القتصاص؛ وھو قیام الواجب وھو سبب 
الإحیاء ء وحکی عن احمد ۔ رحمە الله - فی روایة شاذة : أنه لا یقتل ٠‏ 

م: (قال: ولایقتل الرجل بعہد؛ ولا مدبرہ؛ ولا مکائرے ولا بعہد ولدہ)ش: ولا یعلم فیه 
(القصاص ولا ول عليه) ش: بالرفع معطوفة علی الضمیر المستکن في پستوجب . وجاز ذُلك بلا 


م٤‎ 


وکذا لا بقتل بعبد ملك بعضه ؛ لآن القصاص لا یتجزا ۔قال : ومن ورّٹ صا علی أبیه سقط 
حرمة الابوۃ ء قال : ولا یستوفی القصاص إلا بالسیف . وقال الشافعی -رحمه للە - : بفعل بە 
مثل ما فعل إن کان فعلاً مشروعاً ء فان مات وإلا تحز رقبتہ لآن مبنی القصاص علی ا مساواۃ . 


تأکید الللفصل لوقوع الفصل بعني : ولا یستوجب ولدہ علی آبيە إذا قتل الاب عبد ولدہ >گْذا 
قال الأکمل - رحمہ الله - . قلت : العطف علی الضمبر اللستکن فيه خلاف بین الکوفبین 
والبصریین علی ما لا یخفی علی من لە ید فی علم النحو . 

م: (وکذا لا یقتل بعبد ملك بعضه ) شن: أي إذا کان عید بین شریکین ؛ فقتله اأحدھما : لا 
یقتل بہء م: ( لان القصاص لا یتجزا ) ش: فیضمن لشریکھ قیمته وما بخصه من العبد . 

م: ( قال )ش: أي القدوري - رحمة الله -: م: ( ومن ورث قصاصًا علی آبیە ) ش: مشل ان 
یقتل الرجل أم ابنه مثلا م: ( سقط ) ش: أي القصاص ء: ( حرمة الأبوۃ) ش: . لسولہ چ لگ : ہ ‏ آنت 
ومالك لابيك ٤‏ فظاھرہ یوجب کونە ملوکا لأبيه . فحقیقة الملك یینع القصاص کما في ا لمولی إذا 
قتل عبدہ . وکذا شبهة الللك باعتبار الظاہر . 

م: ( قال : ولا بستوفي القصاص إلا بالسیف ) ش: للحدیث الذي یأتی م: ( وقال الشافعي - 
رحمہ الله - : یفعل بە مثل ما فعل إن کان فعلاً مشروعًا )ش: . مثل أن یقطع ید رجل فمات منە فعل 
بە وذلك ؛ ویثل مثل تلك المدۃ م: ( فان مات وإلا تحز رقبتہ) ش: . 

وبه قال مالك وأحمد - رحمھما الله - وأصحاب الظاہر ولو کان ذلك الفعل غیر مشروع: 
بان لاط بصبي أو وطیء صغیرۃ حتی قتلھما أو سقاہ خمر حتی مات ء اختلف أصحابه . قیل : 
یحز رقبته ؛ وقیل في اللواطة : یشحذ آلة علی مثل ھذا الذکر فیقتل بە مشل ما فعل ۔ وقیل فيی 
ا ُمر : یسقی الاء حتی وت ء فی ا اخْلیة٤:‏ فالمذھب أنه یحز رقبته . 

وکذا نھشته حیة یقتل مثلەء وإذا حبسه في بیت فيه سبع فافترسه فقیما یقتص بهھ وجھان : 
ولو فعل بە مافعل ولم مت ففيه قولان : اأحدھما : آنە یکرر عليه ذلك الفعل حتی یوت ہ وبه 
قال مالك - رحمه الله - والثانی : أنه یعدل إلی السیف . 

م: ( لان مہنی القصاص علی ا لمساواۃ ) ش: وذلك فیما ذکرنا لأن فيه مساواۃ فی الأاصل 
والوصف؛ أي الفعل والمقصود یه . 

فإن قیل : قد احتج الشافعي - رحمہ الله -: ومن معه بقوله تعالی : ٭وإن عاقبتم فعاقبوا بمٹل 
ما عوقبدم بە 4 وقوله تعالی : ٭ فاعتدوا عليه ببثل ما اعتدی عليکم بچ . 

وا روي عن أنس بن مالك - رضي الله عنە - أنه فال : أن جاریة وجدوا رأسھاقدرض 


۸,۵ 


ولنا قوله عليه الصلاة والسلام : ٭لا قود إلا بالسیفت6 


بین ا حجرین ء فسألوھا من فعل بك هذا ء فلان وفلان ؟ حتی ذکروا یھودیا فَأوتتِ ہرأسھا . 
فاخذوا اليھهودي : فأمر رسول الله آن یرض رأسە با حجارة . وبحدیث الع رثیین فإنھم 
سملوا آعین الرعاۃ فسمل النبي لٍ أعینھم . 

قلت: أما قولمتعالی : ہ٭ فعاقبوا 4 الآیة ء فروی الطحاوي - رحمہ الله -عن مقسم: عن 
ابن عباس ء وعن أبي ھریرة - رضی الله تعالی عنھم - : أنه عليه السلام قال : ما قتل حمزۃ - 
رضي الله تعالٰی عنه - ومثل بە : للئن ظفرت بھم لآمٹلن بسبعین رجلاّ٤‏ . 

وفي روایة : ( والله لأمشلن بسبعین رجلاً منھم ٤‏ . فأنزل الله تعالی : لوإن عاقتم> الایة 
فصبر رسول الله قَليُِ وکفر عن یِینە ؛ فعلم أن الاَیة نزلت فی هذا العنی لا فیما ذکروا . 

وأما قوله تعالی : ٭* فاعتدوا ٭ الآیة ء فإنھا نزلت علی المائلة لا علی الزیادۃء وفیما قالوا: 
الزیادة فی الاستیفماء ء فلا یجوز . 
ساعیا فی الأرض بالفساد ء لا بطریق القصاص إذ بإشارة ا جاریة ب رأسھا لا یجب القصاص . 

فإن قیل : الیھودی أقر بذلك ؟. 

فلنا : ولٹن سلمنا فقد نسخ ء ونسخ الثلة کما فی حدیث العرنیین . 

م ( ولنا قوله عليه الصلاۃ والسلام )ش: أي قول اللبی آَُِ : م: ( :لا قود إلا بالسیف؛٤)‏ ش: 
ھذا ا حدیث رواہ جماعة من الصحابة - رضی الله تعالی عنھم - ء منھم :آبو بکر: آخرج حدیلہ 
ابن ماجة عنه ء عن النبي لے أنه قال : ٭ لا قود إلا بالسیف ؛''' . 

ومنھم : نعمان بن بشیر - رضي الله عنه - أخرج حدیثہ ابن ماجة - رحمہ الله - أ٘یضا عنه 
قال : وقد وثقه الٹوری وشعبۃ'''. 


ومنھم : ابن مسعود - رضي الله تعالی عنھما - ء أُخرج حدیثه الطبراني - رحمه الله - فيی 


7 ضعیف : حرج ابن ماجة [ ۸٦٦۲]عن ا حر بن مالكعن مبارك بن فضالة عن ا حسن عن أبي بکرۃ‎ )١( 
. مرفوعا ء وضعفہ الألبانی -حفظ الله‎ 

)٢(‏ ضعیف : رواہ ابن ماجة [ ]۲٦٦۷‏ عن جابر ا حعفی عن أبي عازب عن النعمان ...ہے مرفوعٌاء وفیه جابر 
ا جحعفي وہو متھم : ومسلم بن عمرو ء وابن أراك وو مستور . 


۸٦ 


وامراد بە السلاح ء ولان فیما ذھب إليه استیفاء الژیَادة 


معجمه عثه مرفوعانحوە سواء وفیه عبد الکرم ضعفوہ''' ۱ 


ومنھم : أہو ھریرۃ - رضي الله عنه - أخرج حدیثه الدارقطنی - رحم الله - أَيِقٰا عنه 
قال: قال رسول الله پل نحوہ ‏ وفیە سلمان بن أرقم قال الدارقطنی : ہو متروك '' . 

ومنھم: علي بن أبي طالب - رضي الله تعالی عنە - : أخرج حدیثه الدارقطني أیضًا عنه 
قال : قال رسول اللہ ُ : 8 لا قود في النفس وغیرھا إلا بحدیدة ٤‏ . وفیه معلی بن هلال ۔ قال 
الدارقطني : ین 

م: ( والراد بە السلاح ) ش: أي ا مراد بقولہ قللُ  :‏ لا بالسیف ؛ إلا بالسلاح ؛ ویژیدہ حدیث 
علی - رضی الله تعالی عله - ال مذکور أَنفَا . 
وھو ا جحز والقطع . کما یقال : ا مراد من نھی الاستیفاء حرمة الإیذاء . وأصحاب عبد الله بن 
مسعود کانوا یقولون : لا قود إلا بالسلاح . لفھمھم من اللفظ المظھر النبوي ۔ 

وذلك لان امراد من السلاح فی الاستیفاء ا حدید للحدد کال حنجر والسکین ۔ وإنما کتی 
بالسیف عن السلاح لان العد للقتال علی اخخصوص من بین الأسلحة السیف . فإنه لا یراد بہ 
لشّيء آخر سوی القتال : وقد یراد ہبسائر الأسلحة منافع سواہ وھو معنی قوله ا : آ بعثٹت 
بالسیف بین یدي الساعة : ٴ'یعنی السلاح الذي هو آلة القتال. 

م: ( ولن فیما ذھب إليه ) ش: أي الشافعي - رحمہ الله - ء: ( استیفاء الزیادة) ش: وھو دلیل 


معقول یتضمن ا حواب عن فوله : ولآن مہنی القصاص علی المساواۃ . و وجيھ : لانسلم وجود 
المساواۃ فیما ذھب اليه لان فيه الزیادۃ . 


: رواہ الطبرانی وفيه أبورمعاذ سلیمان بن آرقم وھو مشروك . فلت‎ : ]۲٦٢ /٦[٤عمجلاظ قال الهیدعي فی‎ ١( 
. وفیه بفیة بن الولید وھو مدلس وقد عنعنء وعبد الکرم بن أبی اللخارق وھو ضعیف‎ 

. وفیه سلیمان بن أرقم وھو متروك‎ ) ۳۲٣ ص‎ (٤ رواہ الدارقطني فی ا حدود والدیات‎ )٢( 

(۳) آخرجه الدارقطني في 9 ا لحدود والدیات (٤‏ ص )۳۲٣‏ قال الدارقطنی : معلی بن علال : متروك . 

: رواہ الطحاوي فی ٭مشکل الاآٹار٤[۸۸/۱] : وأحمد[٢/٥٤٠] ولفظ أحمد‎ )٤( 

بعثت بالسیف حتی یعبد الله لا شریك لە : وجعل رزقي تحت ظل رمحي ء وجعل الذل والصغار علی من 
خالف أمري ومن تشبه بقوم فھو منھم ٤ء‏ وإسناد أحمد صحیح ۔ 


۸۷ 


لو لم یبحصل القصود بثل ما فعل فیحز : فیجب التحرز عنه کما فی سر العظم . قال: وإذا 

قتل الکاتب عصمداً ولیس لە وارث إلا املولی وترك وفاءٗ فله الققصاص عتلرأبي حنییضة وأبي 

یوسف- رحمھما الله- ؛ وقال محمد -رحم الله- : لا آری فی ھذا قصاصآ لَأئَى,أشبہ سبب 

الاستیفاء ء فإنه الولاء إن مات حورآ والملك إِن مات عبداًء وصار کمن شال لغیرہ : بَعّی عذہ 

ا حاریة بکذا ء وقال ا مولی : زوجتھا منك : لا بحل لە وطتٹھا لاختلاف السبب کذا ھذاء ولهَما: 

ان حق الاستیفاء للمولی بیقین علی التقضدیرین وھو معلوم وا حکم متحد ء واختلاف السبب لا 
یفغضی إلی المنازعة ولا إلی اختلاف حکم ء فلا بہالی 


م:(لولمیحصل المقصود ٹل سا فعل فیحز ) ش: بعد فعل ما فعل بە فیجب التحرز عنہ لأنه 
اُدی إلی انتفاء القصاص م: ( فیجب التحرز عنه کما في کسر العظام ) ش: فان من کسر عظم إنسان 
سوی السن عمدا ء فإنه لا تقبض منە فإذا جاز ترك القتصاص کلە عند توھم الزیادۃء فلان یجوز 
ترك البعض أولی . 

م: ( قال) ش: أي القدوري - رحمہ الله -: م: ( وإذا قتل الکاتب عمدا ولیس لە وارٹ إلا 
الونی وترك وفاءٗ فله ) ش: أي فللمولی م: ( القصاص عند أبی حنیفة وابی یوسف - رحمھما الله-) 
ش: وبه قالت الأئمة الثلائة . إذا کان قاتله عبدً ء أما لو کان قاتله حر لا یجب القصاص علی 
ا حرء یقتل العبد عندھم ؛ وسواء ترك وفاء عندھم أو لاء وعندنا : إذالم یترك وفاء لا یجب 
القصاص کما یجيء ۔ 

م: ( وقال محمد - رحمہ الله - : لا آری فی هذا قصاصًا لأنہ أشبه سبب الاستیفاء ءفإنہ) ش: أي 
فان سبب الاستیفاء م: ( الولاء إن مات حر والملك إن مات عبدًا وصار) ش: هذا م: ( کمن قال لغیرہ: 
بعنی ھذہ الحاریة بکذا ء وقال ا مولی : زوجتھا منك : لا یحل لە وطٹھا لاختلاف السبب کذا ھذا). 

ش: وقال الأکمل : کأنە حام حول الدرء بالشبھات م: ( ولھما) ش: أي ولأبی حنیفة وأبي 
یوسف -رحمھما الله -: م: ( ان حق الاستیفاء للمولی بیقین علی التقدیرین) ش: أي علی تقدیر ان 
وت حر وعلی تقدیر أن وت عہدا ۱ 

م: ( وھو)ش: أي ا مولی م: ( معلوم وا حکم متحد) ش: وھو استیفاء القصاص م: ( واختلاف 
السبب لا یفضی إلی المنازعة ولا إلی اختلاف حکم : فلا یبال به )ش: أي باختلاف السبب ہ کما لو 
قال القر لك علي ألف من ثمن عبد ء وفال المقر لە : من قرض یجب الألف علی ا مقر ء ولا 
یبالی اختلاف السبب . 


۸۸ 


بە بضلاف تلك السألة لآن حکم ملك الیمین یغابر حکم النکاح ولو رك وفاءَ ول وارٹ غیر 

الولی فلا تقصاص وإن اجتسمعوا مع ا مولی ؛ لأنه اشتبے من لە حق لانہ آلولی إن مات عبداً 

والوارث إن مات حراأً إذ ظھر الاختلاف بین الصحابة - رضی الله عنھم -في سوقه علی نعت 

ا حریة أو الرق بخلاف الأولی ؛ لان المولی متعین فیھا وإن لم یشرك وفاء وله ورثة أحرَانوجب 

القصاص للمولی في قولھم جمیعآ ؛ لأنه مات عبداً بلا ریب لانفساخ الکتابة بخلاف ملتق 

البعض إٰذا مات ولم یترك وفاءٗ لأن العتق في البعض لا ینفسخ بالعجز ء وإذا قتل عبد الرھن في 
ید المرتھن لم یجب القصاص حتی یجتمع الراھن وا مرتھن لان ا مرتھن 


م: ( بخلاف تلك السالة ) ش: أي مسألة ا حاریة م: ( لان حکم ملك الیمین یغایر حکم النکاح) 
ش: لأن ملك الیمین یئبت ا حل تبِعًا ء والنکاح مقصودًا فا حل ثابت مقصود غیر ا حل الشابت تبعا 
وبختلف أحکامھما ولالم یتفقا علی أحد ا حکمین لم یثبت الحل م: ( ولو ترك وفاءٗ وله وارٹ 
غیر المولی ) ش: أي ولو ترك المکاتب المقتول وفاء ء والحال أن لە وارٹا غیر مولاہ ۔ م: (فلا 
قصاص) ش: أي عند أصحابنا بلا خلاف خلافًا للائمة الثلاثة -رحمھم الله-. م: ( وإن اجتمعوامع 
الولی ؛ لأنہ اشتبہ من لە حق لأنه) ش: أي لان من لە ا حق م: ( ا مولی إن مات عبدً والوارٹ ) ش: أي 
مُن لە ا حق الوارٹ م: ( إن مات حرا إذ ظھر الاختلاف) ش: أي لآنہ ظھر الاختلاف م: ( بین 
الصحابة- رضي الله عنھم - فی موته علی نعت الحریة آو الرق) ش: أي علی وصف ا حریة ء فإن 
مات حر و علی وصف الرقیة ء بأن مات عبدًا فعند علي - رضي الله عنه - ؛ وعبد الله بن 
مسعود - رحم الله- : وت حرا إذا أدیت کتاہته ء فیکون الاستیفاء لورثته . 

وعند زید بن ثابت - رضي الله تعالی عنه - : وت عبدا . وبه قال الشافعی -رحمه 
الله-ء وأحمد؛ فیکون الاستیفاء للمولی ء فلھذا الاختلاف لا یجب القصاص ہ: ( بخلاف 
الاونی) ش: ء أي الْألة الأولی م: ( لأن اللولی متعین فیھا ) ش: فیجب القصاص علی الاختلاف . 

م: (وإن لم یترك وفاءٗ وله ورثة أحرار وجب القصاص للمولی في قولھم جمیعَا لأنه مات عبدً بلا 
ریب لانفساخ الکتابة) ش: مجوته . ولم یذکر ما إذا مات ولم یترك وفاء لە ورثة أرقاء لمٰدم الفائدة 
في ذکرہ ؛ لان حکمە حکم المذکور في الکتاب . 

م: ( بخلاف معتق البعضن إذا مات ولم یترك وفاء) ش: أي لا یجب القصاص للمولی م: ( لن 
العتق في البعض لا ینفسخ بالعجز ) ش: لآأن ملك الولي لا یعود بوتە ‏ ولا ینفسخ بالعجز ماعتق 
عنه ؛ وھذا علی قول من قال : یتجزأ الاعتاق . 

م: ( وإذا قتل عبد الرھن فی ید المرتھن لم یجب القتصاص حتی بجتمع الراھن وا مرتھن لان ا مرتھن 


۸۹ 


لا ملك لە فلا یليه ء والراھن لو تولاہ لبطل حق اللرتھن فی الدین فیشترظ:اجتماعھما لیسقط حق 
الرتھن برضاہ ۔قال : وإذا قتل ولي المعتوہ فلأبیه أن یقشل لانە من الولایة علی؛النفس شرع لأمر 
راجع إلیھا ء وھو تشفی الصدر فیليه کالإنکاح 


لا ملك لە فلا یليه ) ش: أي القصاص م: ( والراھن لو تولاہ) ش: أي القصاص م: ( لبطل حق ا ْرتهُن 
فی الدین فیشترط اجتماعھما لیسقط حق ا مرتھن برضاہ)ش: . 

وفي (الغني) و ال حامع الصغیر) لفخر الإسلام وغیرھما : لا یثبت لھما القصاص وإن 
سنین ۔وفی ٦‏ الإیضاح؛ : إذا اجتمع للراھن أن تقبل عند بی حنیفة -رحمہ الله- ؛ وعندھمالا ۔ 

وقال الشافعی - رحمہ الله - ؛ وأحمد - رحمہ الله - : استیفاء القصاص للراعن لأنه هو 
ا ماك ء فإذا استوفی لم یجب للمرتھن عليه شيء عند الشافعی - رحمہ الله- ء وأحمد - رحمه 
الله - في روایة . ٰ 

وقال أحمد - رحمه الله - فی روایة : یجب عليه قیمته فیکون رھهنًا مکانه . 

م: ( قال) ش: أي محمد - رحمہ الله - فی ڑا حامع الصغیر؟ م: ( وإذا قتل ولي امعتوہ ) ش: 
یعني قریبه وھو ابنە م: ( فلأہيه ) شں: أي فلاب المعتوہ وھو جد ا لمقتول م: ( أن یقتل ) ش: ؛ وبە قال 
مالك - رحمہ الله - ء وأحمد - رحمہ الله : 

وقال الشافعی - رحمه الله - : لم یکن لوليە استیفاءہ لان فيه بطلان حق الصغیر والمعتوہ ء 
بل ینتظر بلوغ الصغیر 6 وإفافة الجنون ویحبس القاتل م: ) لأآنہ) شس: أی لآن استہماء القصاص م 
(من الولایة علی النفس شرع لأسر راجع إلیھا) ش: أي إلی النفس م: (وھو تشفي الصدر فیبليه 
کالانکاح) 

ش: ولا یتوھم أن کل من ملك الإنکاح ملك استیفاء القصاص کالاخ ء فإنه ِلك الإنکاح 
دون القصاص لآنه شرع للتشفي . وللاب شفقة کاملة بعد ضرر الولد ضرر نفسه . فجعل ما 
یحصل لە من التشفی کا حاصل للاب بخلاف الاخ . 

وقال الأترازي - رحمە الله - : قال بعض الشارحین في ھذا اللوضع : کل من ملك الإنکاح 
لا ِلك استیفاء النقصاص :؛: فإن الأخ ِلك الڑنکاح ء ولا یملك اسٹیفاء القصاص . فأقول ھذا 
لیس بشيء لان الأخ یملك استیفاء القصاص |ذا لم یکن ثمة ولي أقرب منه ۔ انتھی . 

قلت: أراد ببعض الشارحین الکاکي والأکمل - رحمھما الله - ء.فإنھما اللذان ذکرا ذلك 
فیمن ذکرناہ مثل ما ذکرا امرأة ء أمعن نظرہ فیھا أنْ ردہ غیر موجہ . 


۔ 


وله أن پصالح لن أنظر فی حق المعتوہ : ولیس لە أن یعسفو لان فیه إِّطال حقه ‏ وكکذلك إِن 

قطعت ید المعتوہ عمدأ ما ذکرنا . والوصي منزلة الاب فی جمیع ذلك ء إلاأئە لا بقتل لأنه لیس 

له ولایة علی نفسه ء وھذا من قبیله ویندرج تحت الإطلاق الصلح عن النفس وامتیفاء التقصاص 
فی الطرف ء فإنه لم یسنثٹن إلا القتل ‏ 


م: ( وله )ش: اي وللأب ہ: ( ان یصالح ) ش: أي القاتل م: ( لأنه انظر فی حق امعتوہ) ش: لکن 
ھذا فیماإذا صالح علی قدر الدین ؛ ولو صالح بأقل من لم یجر ا خطا وإن قل . ویجب کمال 
الدیة . 

وقال الاترازي : قال بعضھم في شرحه : هذاإذا صالح علی مثل الدیة فذکر ما ذکرناہ الآن 
ناقلكًعن الکاکی - رحمہ الله - ٹم قال : ولنا فیه نظر ؛ لن لفظ محمد -رحمہ الله - فی 
ۃالجامع الصغیر ۹ مطلق حیث جوز صلح اب العتوہ عن دم قریبه مطلقا ؛ لأنه قال : ولە أن 
یصالح من غیر قید بقدر الدیة انتھی : 

قلت: فی نظرہ نظر ؛ لآنه یجوز أن یکون مراد محمد - رحمہ الله - : ولە أن یصالح مقدا 
بھذا القید علی ما لا یخفی . 

وقال الشافعی ۔رحمه الله۔ فی ل المنصوص ؟ 1 واحمد -رحمہ الله- فی روایة: ۰ 

وقال الشافعي في قولء وأحمد -رحم الله- فی روایة : یجوز إذا کان الصغیر والمجنون 
محتاجین إلی النفقة ء ولا مال لھماسلحاجته إلی ا مال للحفظ . 

م: ( ولیس لە أن یعفو لان فیە إبطال حفهہ وكذلك) ش: أي الحکم م: ( إن قطعت ید العتوہ عمدً 
گا ذکرنا) ش: أي من قوله لانه من باب الولایة علی النفس علی تأویل المذکور ویندرج تحت ھذا 
أنه ) ش: أي إلا أن الوصي م: ( لا یقتل لأئه لیس ) ش: لأن لیس م: ( لە ولایة علی نفسه) ش: أي علی 


نفس المعتوہ . 
م: ( وھذا) ش: أي استیفاء القصاص م: ( من قبیله) ش: أي من قہیل الولایة علی النفس علی 
تأویل المذکور . 


م: ( ویندرج تحت الإطلاق ) ش: وھو قوله : والوصي بنزلة الاب م: ( الصلح عن النفس 
واستیفاء القصاص في الطرف : فإنه لم یسنٹن إلا القتل) ش: أي فان محمد - رحمه الله - لم یستٹن 
إلا القتل ؛ والآألة مذکورۃ في ةا جامع الصغیر؛ کما ذکرنا . 


یی 


وفي کتاب الصلح : أن الوصی لا یملك الصلح ؛ لانه تصرف فی النفش پالاعتیصكاض عنه فینزل 

منزلة الاستیضاء : ووجہ المذکور ھھنا أن القصود من الصلح ا ال : وأئە یحَبہمقدہ کما یجب 

بعقد الاب بخلاف القصاص ؛ لان القصود التشغي وهھو مختص بالاب ولا ملك۔المفو ؛ لان 

الاب لا بملکە ما فی من الإبطال: فھو أولی : وقالوا: القیساس أن لا بلك الوصي الامَتیِفاء في 

الطرف کما لا یملکه في النفس؛ لن القصود متحصدہ وھو التشفی . وفی الاستحسان : بیلکە'-لآن 

الاطراف یسلك بھا مسلك الأموال ء فإنھا خلقت وقایة للأنفس کالال علی ما عصرف ء فکان 
استیفاؤہ بمنزلة التصرف فی الال 


م: ( وفي کتاب الصلح ) ش: أي ذکر فی کتاب ۸ الصلح! من الأصل : م: ( آن الوصي لا یلك 
الصلح ؛ لأنه تصرف في النفس بالاصتیاض عنه )ش: ملحقًا به وھو معنی قوله م: ( فینزل منزلة 
الاستیفاء ) ش: فلا یجوز حینٹذ صلح الوصي 

م: ( ووجه المذکور عھنا) ش: أي فی وا مامع الصغیر؛ : م: ( أن القصود من الصلح : امال وآنہ 
(بخلاف القصاص )ش: حیث لا مِلك الوصی استیفاءءہ فی النفس م: ( لان القصود ) ش: من 
القتصاص م: (التشفي وهو ) ش: أي التشفی م: ( مختص بالاب) ش: لقربه وکمال شفقته: وھذا أمر 
معھود من الأب والوصي لا ینزل منزلته فی التشفی ودرك الثار . 

م: ( ولا ملك )ش: أي الوصی م: ( العفو ؛ لآن الاب لا بملکه لما فیە من الإبطال) ش: أي ما فيی 
العفو من إبطال حقه فإذا کان کذلك م: ( فھو أولی) ش: أى فالعفو من الوصی أولٰی من ن الابطال . 
حاصل الفصل : أن الروایات اتفقت في الاب أنە یستوفیي القصاص في النفس وما دونھا. وأنه 
یصالح في البابین جمیعا ء ولا یصح عفوہ في البابین . واتفقت الروایات في الوصي أنه لا بِلك 
استیفاء النفس؛ وأنه ملك استیفاء ما دونھاء وأنە ِلك الصلح فیما دونھاء ولا یِلك العفو فی 
البابین ۔ وإما اختلفت الروایات في الوصي فی فصل واحد وھو صلحة في النفس علی مال ۔ 
فقال فی فا حامع الصغیر؛ : یصح صلحہ . 

وقال فی کتاب الصلح : لا یصح ء م: ( وقالوا) ش: أي الشائخ - رحمھم الله - : م: 
(القیاس أن لا ِلك الوصی الاستیفاء فی الطرف کما لا یملکە فی النفضس ؛ لان القصود متحد وھو 
التشفي . وفي الاستحسان : بلکه لآن الأطراف بسلك بھا مسلك الأموال : فإنھا) ش: أي فان الأطراف 
: :( خلقت وقایة للأنفس کاڈال علی ما عرف) ش: فی الأاصول م: 20 0 أي استیفاء 
الوصی . م: ( بمنزلة التصرف فی ا ال) ش: فیجوز . 


ناڈ 


والصہي منزلة املعمتوہ في ھذا ء والقاضی ممنزلة الاب فی الصحیح الاکری أن من قتل ولا ولي 
لە یستوفیه السلطان والقاضي بمنزلده فیه . قال : ومن قتل ولە أولیاء صغاوکبار ء فللکبار أن 


وفی (الحیطہ : القیاس هو قول أبی حنیفة - رحمہ الله  -‏ فی روایة ‏ وھو الأظھرغلی 
فولھما : لأنھما یجعلان الطرف کالنفس فی حکم القصاص فالنکول . 

وھو قول الشافعی - رحمہ الله - ما لا یِلکە فی النفس؛ وفی ڈالاستحسانٴ : ِلکكه؛ وبه 
قال مالك - رحمه الله - ؛ وأحمد - رحمم الله - ء وفی ہجامع أبي اللیٹ؛ -رحمە الله- : ھذا 
إذا أدرك معتوهاء فإن أدرك عاقلا فلا . ثم علہ : لا ولایة للوصي في ماله ولا فی نفسه في قول 
زفر -رحمہ الله- ء وعند أبی یوسف -رحمہ الله- : حکمه حکم الذي أدرك معتوها سواء . 

وفی قالبصصسوط٤‏ : لو کان یجن ویفنی فھو کالصحیح ء ولر جن بعد القتل إن کان ھذا 
ا نون الحادث مطبقا بسقط القود ء وعن محمد - رحمہ الله - : ولو جن بعد القتل لا بقتل ۔ 
وکذا : لو عته بعد القتل ولو قضی عليه بالقتل لا یقتل قیاسَا . 

قال فی موضع آخر : وعن أبي یوسف - رحمہ الله - : قہل الرفع إلی الوالي لا یقتل 
قیاساء وبعد الرفع یقتل استحساتًا . 

جوو‌ سشسسسلترعسیس یہ سن 
الشریعة - رحم الله - : أي فی ھذا المعنی للأب ان یستوفي القصاص الواجب للصغیر في 
النمس وما دونھا . وقال الشافعی : لیس له ذلك . 

ع: ( والقاضی بنزلة الاب فی الصحیح ) ش: ملك الاستفاء في النفس ؛ وفیما دون النفغفس؛ 
لن لە ولایة فی النفس وا ال جمیعا . 

م: (ألا تری أن من قتل ولا ولي له یبستوفبے السلطان والقاضي منزلده فیے) ش: أي بجنزلة 
السلطانء وفی ڈالحیط؟ قال أبو یوسف - رحمه الله - : لیس للسلطان أُن یقتص إذا کان المقتول 
من أھل دار الإسلام کما للقیط ء کما لیس لە ان یعفو بغیر مال. وقال الآترازی - رحمه الله - : 
للسلطان أن یقتل قاتل من لا ولي لە أن یصالح ء وکذلك إذا قتل اللقیط في قول أبي حنیفة - 
رحمه الله- ؛ ومحمد ۔ رحمہ الله٭. 

م: ( قال)ش: محمد - رحمہ الله - فی ةا جحامع | لصغیرۃ م: ( ومن قتل ولە أولیاء صغار وکیا 
فللکبار ان یقتلوا القاتل عند أبي حنیفة - رحمہ الله -) ش: اي قبل بلوغ الصغار . وبه قال مالك - 
رحمه الله - ء وأحمد - رحم الله - فی روایة : واللیث بن سعد ؛ وحماد بن سلیمان : 


۳ 


وقالا :لیس لھم ذلك حتی یدرك الصغار ؛ لان القصاص مشترك بی َیلظھم ؛ ولا یھکن استیفاء 

البعض لعدم التجزیٗ ء وفی استیفاثھم الکل إبطال حق الصغار فیؤخر إلی إدزاکھم ء کما إذا کان 

بین األکبیرین واحدھما غائب : أو کان بین ال مولیین . ولە : آنلە حق لا پتجزأ لثبوته پهبب لا پتجزا 

وھو القرابة ء واحتمال العفو من الصغیر منقطع وو سر ٠‏ 
بخلاف الکبپرین ؛ لآن احتمال العفو من الغائب ٹا 


والاوزاعي وزاد مالك - رحمه الله- وقال: إِن کان للمقتول ولد صغیر وأخ کبیر أو اأخت کبیرۃ 
فالاخ أختان یقتصان قبل بلوغ الصغیر . 

م: ( وقالااش: أي آبو یوسف - رحمہ الله - ؛ ومحمد - رحمہ الله -: م: ( لیس لھم ذلك ) 
ش: أي لیس للکبار أن یقتصوا م: ( حتی یدرك الصغار) ش: وبه قال الشافعی - رحمہ الله - ٠‏ 
وآحمد - رحمہ الله - في الأظھر؛ وإسحاق: وعمر بن عبد العزیز ء وابن شبرمة ء وابن أبی 
لیلی - رحمھم الله . 

م: ( لان القصاص مشترك بینھم )ش: أي بین الصغار والکبار ۔ 

م: ( ولا یکن استیفاء البعض لعدم التجزئ ) ش: لنه تصرف في الروح؛ وذا لا یقبل الوصف 
بالتجزئ ۔ 

م: ( وفي استیفائھم الکل إبطال حق الصغار فیؤخر) ش: أي القصاص م: ( إلی إدراکھم ) ش: أي 
إلی بلوغھم م: ( کما إذا کان )ش: اي القصاص ء: ( بین الکبیرین وأحدھما غاب ) ش: فإنهہ لا 
یقتص حتی یحضر الغائب م: ( أو کان ) ش: أَي القصاص ء: ( بین المولیین )ش: صورته : معتق 
رجلین قتل وأحد مولیيه غائب ہ فلیس للحاضر استیفاء القصاص حتی یحضر الغائب . 

وفي االمبِسوط٤‏ : صورنە : عبد مشترك بین الصغیر والکبیر ؛ فقتل؛ لیس للکبیر استیفاء 
القتصاص قبل أن یدرك الصغیر بالإجماع . 

م: ( وله ) ش: أي ولہی حنیفة - رحمہه الله - : م: ( أآنه )ش: أي ان القصاص ٭: ( حق لا 
موس سس وید وشت بی أی والحال ولایتہ 

0 
ولایة الإنکاح ) ش: حیث یجوز لأحد أولیاء الصغیر أن یژوجه لآأن لکل واحد منھم ذلك م: 
(بخلاف الکبیرین ) ش: إذا کان أحدھما غائہًا فلیس للحاضر أن یقبض م: ( لن احتمسال العفو من 
الغائب ثابت ) ش: بلا شبهة . 


۹٤ 


ومسألة ال مولیین ممنوعة . قسال : ومن ضرب رجلا یھر فقتله فان آصابہ با حَدید قتل بە : وإن آصابه 
بالعود فعلیے الدیة . قال - رضی الله عنہ - : وہذا إذا آصابہ بحد الحدید لود ا حرح : فکمل 
السہب . وإن آصابهہ بظھر ا حدید فعندھما : یجب ء 


م: ( و۔ألة الولیین منوعة ) ش: ھذا جواب عن قوله : أو کان بین ا مولیین قالوا: إنە لاولایة 
فی ھذافیمنع . ونقول : لا نسلم أن لا ینفرد أحدھما للاستیفاء ؛ ولئن سلمنا فنقول : إن اح 
المولیین إنما لم ینفرد بالاستیفاء لأن السہب لم یکمل في حقه لآن بعض الملك ؛ وبعض الولاء 
لیس بسبب أصلاً ء فصارا جمیعًا کشخص واحدء فثبت ملك قصاص واحد لشخص واحد 
بخلاف السعایة ؛ فإنھا سبب کامل لاستحقاق کل القصاص . 

وفي (المبسوط؛ : احتج أبو حنیفة - رحمہ الله - أیضا با روي : أن الحسن بن علي -رضي 
الله تعالی عنھما - قتل عبد الرحمن بن ملجم حین قتل علیّا - رضي الله عنه - ء وفي أولاد 
علي- رضی الله عنه - صغار ولم ینتظر بلوغھم . 

وفی لالأسرار؟ : روي عن علي بن أبی طالب - رضي الله تعالی عنه - : أنە ما آصابه ابن 
ملجم قال فی وصیتہ  :‏ أماآنت یا حسن فإن شٹت أن تقتص فاقتص بضربة واحدۃ وإیاك 
والسألة ٤‏ . 

فلمامات علی - رضي الله تعالی عنە - قتل بە ء وفي ورثة علي صغار منھم العباس بن 
علي - رضي الله عنه - ء وکان ە رہم سنین ء وذلك بحضرۃ الصحابة - رضي الله عنھم - من 
غیر نکی 

م: ( قال)ش: محمد - رحمہ الله - فی فا مامع الصغیر؛ : م: ( ومن ضرب رجلا بر )ش: 
بفتح الیم وتشدید الراء . 

قال (صاحب المغرب: : هو الذي یعمل بە فی الطین . م: ( فقتله فإن آصابه با حدید ) ش: أي 
با حدید الذي فی أحد طرفی ا مر ء م: ( قتل بە )ش: بلا خلاف لوجود القتل علی وجھ الکمال . 

م: ( وإن آصابه بالعود ) ش: الذي ہو أحد طرفی ا مر م: ( فعلیے الدیة ء قال - رضي الله عنه -) 
ش: أي اللصنف - رحمہ الله -: م: ( وھذا ) ش: أي وجوب القصاص ء: ( إذا آصابہ بحد الحدید 
لوجود الحرح فکمل ) ش: أي ا لحرح ہو م: ( السبب ) ش: أي سبب القصاص . 

م: ( وإن آصابہ بظھر ا حدید فعندھما ) ش: أي عند أبي یوسف ومحمد - رحمھما الله -: م: 
( یجب)ش: أي.القصاص . وبه قالت الأئمة الثلائة - رحمھم الله . ٰ 


۲ 


وھو روایة عن أبي حنیفة - رحمه الله - اعتباراً منە للاَلة وھو الحدید ٢ه‏ : إما یجب إذا جرح 

وھو الأصح علی ما نبینه إن شاء الله تعالی ؛ وعلی ھذا الضرب بسنجات اَلیژان . وأما إذا ضربہ 

بالعود ء فإنما تجب الدیة لوجود قتل النفس اللعصومة وامتناع القصاص حتی لا یھدر الدم . ٹم 

قیل : ہو بمنزلة العصا الکبیرۃ ؛ فیکون قتلاً بالملقل ؛ وفیه خلاف أبی حنیفة - رحم الله علی 

ما نبین . وقیل : ہو بمنزلة السوط ء وفیە خلاف الشافعی - رحمہ الله - وھی مسالة الوالاة/لف: 
أن ا موالاۃ في الضربات إلی أن مات دلیل العمدیة 


م: (وھو)ش: أي قولھمام: ( روایة عن أبی حنیفة - رحمه الله - اعتبار منە للالة وو ا حدید) 
ش: لان الحدید سلاح کلە حدہ وعرضه فی ذلك سواء . 

م: ( وعنہ) ش: أي وعن أبی حنیففة - رحمہ الله -: م: ( إغایہب )ش: أي القصاص م: ( إذا 
جرح ) ش: کذا ذکرہ الطحاوي - رحمہ الله - م: ( وھو الأاصح علی ما نبینە إن شاء الله تعالی ). 

ش: قال الاترازيی - رحمہ الله - : فی ہذہ ال حوالة نظر . وقال الکاکی - رحمہ الله- : هو 
قوله بعد ذلأك : ولا بھائل بین ا حرح والدق 3 لقصور الثاني عن تخریب الظاھر إلی آخرہ : 

م: ( وعلی ھذا ) ش: أي وعلی ھذا الاختلاف م: ( الضرب بسنجات الیزان ) ش: یعني إذا 
کانت من حدیدم: ( وآما إذا ضربه بالعود : فإنما جب الدیة لوجود قتل النفس ا معصومۃة وامتناع 
القصاص حتی لا یھدر الدم ) ش: یعنی ما وجد قتل النفس ا معصوعمة وامتناع وجوب القصاص؛ 

م:(ئمقیل: هو)ش: أي عود ا ر |ذا کان لا یلیث م: ( بمنزلة العصا الکببرة ء فیکون قتلاً 
بالمٹقل) ش: کمدقة القصابین وحجر الرحی 3 لا یجب القصاص عند أبی حنیفة - رحممه الله- 3 
وإليه أشار بقوله : م: ( وفیە خلاف أبی حنیفة - رحمے الله - علی ما نبین ) ش: إن شاء الله تعالی: 
فتجب الدیة فی ماله فی ثلاث سنین ؛ لنه عمد. وعندھما : یجب القصاص لانه قتل عمد . وبە 
قالت الائمة الثلائة - رحمھم الله . 

م: ( وقیل : هو بمنزلة السوط )ش: یعئی إڈا کان العود ما یثبت م: ( وفیه خلاف الشافعی - رحمه 
الله - وھی مسالة الموالاۃ ) ش: بعنی فی الضرب بالعصا الصغیرۃ أو ا حجر الصغیر: إذا والی 
الضربات ٦‏ لا یجب القصاص به ٠‏ وقال الشافعی - رحمہ الله ۔ . یجب إِذا والی الضربات علی 
وجه لا تحملە النفس عادة ؛ لأنه دلالة القصد إلی القتل . وبە قال مالك - رحمہ الله - وأحمد - 
رحمه الله - ؛ وھو معنی قوله ' 

م: (له) ش:أي للشافعی -رحمہ الله- : م: ( آن ا لموالاۃ في الضربات إلی أن مات دلیل العمدیة 


۹٦ 


فیتحقق الملوجب . ولا : ما روینا و الا إن قتیل خطأ العمد؛ ویروی ١ه‏ العمد؛ ا حدیث . ولان 
فیه شبهة عدم العمدیة ؛ لان ا موالاۃ قد تستعمل للتادیب آو لعله اعتراہ القصللاغفی خلال الضربات 
فیعری أول الفعل عنه ء وعساہ آصاب القتل والشبھة دارثة للقود فوجبت الدیة "ال : ومن غرق 
صبہًا أو بالقًا في البحر : فلا قصاص عند أبی حنیفة -رحمہ الله- وقالا : یقتصائَنہ : وھو 
قول الشافعي -رحمہ الله-. غیر أن عندھما یستوفی حر . وعندہ یغرق کما بیناہ من قبل :لچم 


فیتحقق الوجب ) ش: للقصاص . م: ( ولنا : ما روینا  :‏ الا إن قتیل خطا العمد ۹) ش: قتیل السوط 
والعصاء ولم یفصل بین الموالاۃ وغیرھا . 

م: (ویروی اثبه العمد) ا حدیث ) ش:وقد مضی من حدیث عبد الله بن عمر - رضی الله 
تعالٰی عنھما - : ( الا إن دیة ا خطأ شبه العمد ما کان بالسوط والعصا ٢‏ ا حدیث . 

م: ( ولآن فیےە شبھة عدم العمدیة ؛ لآن الموالاۃ قد تنستعمل للتادیب ) ش: لأآنہ قد یشرع حدا 
وتعزیرا فی مواضع لا یکون القتل مشروعًا فلو کان ذلك دلالة القصد لم یشرع في موضع لا 
یکون القتل مشروعا . 

م: ( أو لعله اعتراہ القصد فی خلال الضربات ) ش: أي : آو لعل الضارب شبه القصد فی أثناء 
الضربات م: ( فیعری آول الفعل عنه ) ش: أي ۱ فیخلو أول الضرب عن القصد : فیتمکن احخلل في 
العمدیة . م: ( وعساہ آصاب المقتل )ش: أي : لعل أول الفعل : وهو الضربة ء أصاب المقتل : 
فالشبهة إلی القتل فلا یدل ذلك علی العمد . 

م: ( والشبهھة دارئة للقود ) ش: فلا یجب القصاص م:( فوجبت الدیة ) ش: فی ٹلاٹ سنین . 

م: ( قال ) ش: أي محمد - رحم الله - فی وا مامع الصغیر؛؟ : م: ( ومن غرق صبیا أو بالا 
في البحر فلا قصاص عند آبي حنیفة - رحمہ الله - ء وقالا : یقتص من ء وھو قول الشافعی - رحمه 
الله - غیر آن عندھما ) ش: أي عند أبي یوسف - رحمہ الله - + ومحمد -رحمہ الله -: م: 
(یستوفي حر ) ش: أي تحز الرقبة بالسیف . 

م: ( وعندہ ) ش: أي وعند الشافعی - رحمہ الله - : م: ( یغرق کما بیناہ من قبل )ش: وھو أنہ 
کل بقل فا قعل: 

ما(لھم)ش: قال شیخنا العلاء: للشافعی - رحمہ الله - ولھما ؛ لکن استدلال 
الشافعی۔ رحمہ الله - با حدیث المذکور واستدلالھما بالقول . 

وقال تاج الشریعة - رحمه الله ۔ : النتص یقتضي التفریق ء وھو مذھب الشافعي - رحمه 
الله - ؛ ویکون حجة لھما أَيضا علی أبي حنیفة - رحمہ الله - فی نفی وجوب الدیة ۔ والحدیث 


۹4۷ 


قولە عليه الصلاۃ والسلام : : من غرّ غرقناہ ٥‏ : ولآن الأَلة قاتلة فاستمَمَالِھا أمارۃ العمدیة : ولا 

سراء فی العصمة ؛ ولە قولہ علیے الصلاۃ والسلام : ہ الا إن قصیل خطاأ الٌمد قتیل السوط 

والعصاه . وفیه : دوفی کل خطا أرش ؟ء ولان الاَلة غیر معدۃ للقتل ولا مستمتحلة فيه لتعذر 
استعمالھا فٹمکنت شبھة عدم العمدیة : ولان القصاص ینبئ عن المماثلة . 


رواہ البیھقي فی 2سننه ٤‏ ء وفی ۸المعرفة٥‏ من حدیث البراء بن عازب - رضي الله عنه - عن النبي 
ال قال : ہ من عرض عرغضنا لہ ء ومن حرّق حرقناہء ومن غرّق غرناء !''' . 

قال ۷صاحب التنقیح؛ -رحمە الله - : في هذا الإسناد من یجھل حاله . وقال الاترازيی- 
رحمه الله - : ا حدیث غیر موصول إلی النبی ِء ولٹن صح فھو محمول علی السیاسة 
باضافة التفریق إلی النبی قلُ ء حیث م: ( قوله عليه الصلاةۃ والسلام :٭ من غرق غرقناہ؛ ) ش: ولم 
الصخیر؛ . 

ولو أحمی تنورا فألقاہ في النار ولا یستطیع الخروج منھا ؛ فاحرفته ففيه القود . وفیه إشارةۃ 
إلی أن الإحماء یکفی للقود وإن لم تکن فيه النار . وفی ١جمع‏ التفاریق؛ : هو الصحیح ء ولو 
ألقاء في نار ٹم أآخرج وبە رمق فمکٹ مضني منە حتی مات ففيه القودء وإن کان یجيء ویذھب 
فلا ۔ ولو أوجرہ سما کارھا أو تأویله : أو أکرهه علی شربہ فلا قود فیه . 

م: (ولان الآله قاتلة ) ش: ھذا استدلالھما ء بیانه : ان الماء الذي لا بنجی منه عادة قاتل ٦‏ 
قیل: مذا اذاء أدی القتل م: ( ناستعمالھا آمارة الممدیة ) ش: أي باستعمال ھذہ الألة علامة 
العمدیه ۔ 

م: ( ولا مراء ) ش: أي ولا شكام: ( في العصمة ) ش: أي عصمة الحل لان کلامنا فیما إذا 

م: (وله)ش: أي ولڑبی حنیفة - رحمہ الله - : م: ( قوله عليه الصلاة والسلام : ہلا إن قتیل 
خطاأً العمد قتیل السوط والعصا .٢‏ وفیە ٥:‏ وفی کل خطا ارش٤'''‏ ) ش: وقد مرا حدیث في أوائل 
الکتاب . 

م: ( ولان الآلة ) ش: وھی : ماء الذي جعل کالألةم: ( غیر معدة للقتل ولا مستعملة فیه ) ش: 
أُي : في القتل م: ( لتعذر استعماله فتمکنت شہھة عدم العمدیة ء ولان القصاص ینبی عن الماثلة ) ش: 


)١(‏ رواہ الببھقی [ ۸/ ٣٤‏ ] من طریق بشر بن حازم عن عمران بن یزید بن البراء عن أبيه عنٰ جدہ مرفوعا, 
)٢(‏ قال الحافظ الزیلعی : غریب بھذا اللفظ ء وقد مر حدیث النعمان بن بشیر ببعناہ . 


۹۸ 


وملە یشال : اقتص أٹثرہ : ومئه اللشصة للجلمین : ولا تمائل بین الحغرخٴوالدق لقصور الثاني عن 
تخریب الظاھر : وکذا لا بتماللان فی حکمة الزجر لان القتل بالسلاح غالبْہبالثقل نادرة ء وما 
رواہ غیر مرفوع آو هو محمول علی السیاسة : وقد آومت إليه إضافته إلی تقسه فیه 


ہہ ۔_عےوےےے_ےےےہ سےخ سے حكےےے-۔ےےےےے۔ے نیسحت 
ھذا لأنه أ حق بالقتل إلی القصاص فی لغة العرب یہنی علی المماثلة واستدل عليه بقوله م: (اوفنہ 
یقال : اقتص اثرہ ) ش: أي تبعه م: ( ومنە القصة ) ش: وھو القراض بقال م: ( للجلمین) ش: ا جحلم 
الذي یجز بە وھما جلمانء یعني : سمیت المقصة مقصة لن کل واحد من ا جحلمین اٹل الآخرء 
وقال شیخی العلاء - رحمة الله عليه - : قولە : اللجلمین ٢‏ ھکذا بنتصحیح شیخي -رحمة 
الله عليه - . ووقع في النسخ : للحکمین . ولا وجہ لە لأن الحکم الذي یجریە کما ذکرناہ . 

م: ( ولاتھال بین ا حسرح والدق ) ش: لن الدق یعمل في الباطن دون الظامرء وا شرح 
بالسیف یعمل في الظاھر والباطن ؛ والتغریق لا یعمل في الظاھر والباطن جمیعا ؛ أشار إليه 
والدق . 

م: (فی حکمة الزجر لن القتل ہالسلاح غالب وبالثقل نادر ) ش: وشرعیة الزجر في الغالبِ لا 
فی النادرء ولھذا شرع ا حد في شرب ا حمر لا فی شرب البول . 

م: ( وما رواہ) ش: أي ما رواہ الشافعی -رحمہ الله - من قولە : ۵ من غرق غرقناہ ٤‏ م: (غیر 
مرفوع ) ش: أي غیر مرفوع إلی النبي قللُ . وقال الکاکی -رحمه الله- أي غیر ثابت ء وانما هو 
من کلام روایة : ولایلزم التحریق ء وھو مٹھي . غال لا  :‏ لا یعذب بالار إلا رب النارٴٰ'' 

قلت: سی همیمہ دج تقوم بە ا حجة ء وأجاب عنه 

ش: ھذا جواب بطریق التسلیم ؛ یعني : ولئن سلمنا أآنه مرفوع ؛ ولکنه محمول علی 
السیاسة ء وقد مر الکلام فیه عن قریب . 


م:( ود آومت إليه إاضافتہ إلی نغسه فیه ) ش: أي ي إشارۃ إلی ا حمل علی السیاسة إضافة 


)١(‏ صحیح : أآخرجہ أبو داود [ ۲٦۷۳‏ ]اعن آبی زناد الأسلمی عن أبیيه 7 مرفوعا وأآخرجه أیضا عن اللیث عن 
بکیر عن سلیمان بن یسار عن أبي ھریرۃ نحو حدیث حمزۃ : وآخرجء أیضا عن أبي إسحاق الشیباني عن 


۹4۹ 


وإذا استنع القصاص وجبت الدیة ء وھی علی العالة ؛ وقد ذکرناہ وَاختلاف الروایتین في 

الکفارة. قال : ومن جرح رجلاً عمدً فلم یزل صاحب فراش حتی مات فعليَةإلقصاص وجود 

السبب وعدم ما یبطل حکمە فی الظاھر : قاضیف إلی . قال : وإذا النقی الصفان من ,ا مسلمین 

واللشر کین فقتل مسلم مسلمًا ظن أنەه مشرك ؛ فلا قود عليه ؛ وعلیے الکفارة لان هذا أحلٴثوعي 
ا خطاً علی ما بیناہ ء وا خطأ بنوعیه لا یوجب القود : وبوجب الکفارۃء 


النبي قَللاٍ فعل التغریق إلی نفسه بإسناد الفعل حیث قال  :‏ غرقناہ؛ وقد مر الکلام فيه ء وقیل: هو 
منسوخ بقوله پل : ٭ لا یعذب بالنار إلا رب الٹار ٤‏ وقد ذکرنا ان تمام ا حدیث : (من حرق حرفناہ. 
ولا یقال (ن بعض حدیث واحد منسوخ دون البعض . 

م: ( وإذا اع القصاص ) ش: أي في التفریق ( وجبت الدیة ء وهي علی الصاقلة ) ش: أي : 
عاقلة الذي غرق في ثلاث سنین ؛ لأنە شہه العمد: وقد مر حکم شبه العمد أشار إليه بقوله : م: 
(وقد ذکرناہ ) ش: أي فیما مضی عند ذکر شبه العمد . 

م: ( واختلاف الروایتین في الکفارۃ ) ش: 9 اختلاف الروایتین؟ ہالرفع لأنه مبتداً ء وقوله في 
الکفارۃ خبرہ یعني اختلاف الروایتین عن أہی حنیفة - رحمم الله - لا في شیه العمد في الکفارةۃ 
فی القتل في الملشقل . في روایة : تجب ء وفي روایة : لا تجب : لا في الدیة فَژن الدیة تجب بلا 
تردد ء وروایة وجوب الکفارۃ هي الصحیح . 

م: ( قال )ش: أي القدوري - رحمہ الله -: م: ( ومن جرح رجلأعمدً فلم ہزل صاحب فراش 
حتی مات فعليه القصاص ) ش: إلٰی ھذا کلام القدوری - رحمہ الله - . وقال اللصنف - رحمه 
اللہ - : م: (لوجود السہب )ش: وهو سفك دم محقون علی التأبید عمدًام: ( وعدم ما ببطل حکمہ) 
ش: أي : ولعدم ما یبطل حکممە ء أي : حکم الدم الحقون علی التأبید من العفو أو الشبھة م: (في 
الظاحر ء فاضیف إليه ) ش: أي إلی الظاھر: لآن الظاہر أئه مات بذلك الکسب لعدم تحلل البرء 
فأضیف إليه ء فوجب القصاص . 

۴ (قال) ش: أي محمد - رحم الله - ٹی ڈا لمامع الصغیر٢م:‏ ( وإذا النقی الصضان من 
السلمین والمشر کین فقتل مسلم مسلمًا ظن آنه سشرك ‏ فلا قود عليه ) ش: أي فلا قتصاص عليیه م: 
(وعليه الکضارۃ لان هذا أحد نوعی اخطا ) ش: وھو ا خطاً في القصد ؛ م: ( علی مابیناہ) ش: فیما 
مضی فی بیان تقسیم القتل فی أول کتاب ال جحنابات . 

م: ( وامخطا بنوعیه ) ش: أي : اخطاأ فی القصد وا خطاً في الفعل ؛ وقد مر فیما مضی . 
وقولہ : 8 والخطأه مبتدأً۔ وقوله م: ( لا وجب القود )ش: خبرہ : أي القصاص م: (ویوجب الکفارۃ 


۹. 


کانوا مخصلطین ‏ فإن کان فی صف ا لمشرکین لا تجب لسقوط عصمت بتکٹیر سوادھم قال عليه 
الصلاۃ والسلام: 2 من ٹر سواد قوم فھو منھم .٢‏ 


وکذا الدیة ) ش: بالنصب عطفًا علی قولە الکفارة ء وکذا یوجب الدیة م: ( علی ما نعلق بە نص 
الکتاب ) ش: وھو قوله - عز وجل - : ٭ ومن قتل مؤمنًا خطا فتحریر رقبة مؤمنة ودیة مسلمة إلی 
أمله ۹۴ . 

م: ( وا اختلفت سیوف المسلمین علی الیمان ) ش: ہفتح الیاء أول ا حروف ء وتخفیف الیم 
وفی آخرہ نون ٠‏ وھو اسم لوالد م: ( أبي حذیفة - رضي الله عنه -) ش: ولھذا بینه بقوله: أبيی 
حذیفة - رضي الله تعالی عنه - : وهھذا بحسب الظاھر علی ألسنة اللاس . وفی نفس الأمر علی 
ما قال ابن شاھین فی (المعجم ؛ ۱ عوایاصف اھ م.+محاللھ ال حدلنی عمر - 
رضي الله عنه -عن أبی عبیدة - رحمہ الله- قال: حذیفة بن حنبل - رحمہ الله - ہن چاہبوس 
ابن ربیعة بن عمرو بن الیمان - رضی الله عنه - وإنغا قیل : حذیفة بن الیمان - رضی الله عنه - 
لآنه من بلد الیمان : بے یئ اناھے ات می با حتف التا امت 
لئ 

فالیمان : إن کان اسما موضوعا لە یجب أن یجري بوجوب الإعراب ء وإن کان منسویا إلی 
الیمن یجب کسر نون لأئه حذفت منە پاء النْسبكة ء وعوض منھا الألف؛ وبقیت النون علی 
حالھا. 

وأما قصته : فإنه قتل في غزوۃ ا حخندق ہ قتله اللسلمون وہم یظنون أنه مشرك . 

م: ( قضی رسول الله عليه الصلاۃ والسلام بالدیة ) ش: فوهبھا حذیقة لھم . 

م:( قالوا)ش: : أي ا مشایخ م: ( ما تجب الدیة إذا کانوا مختلطین ) ش: أي اللسلمون والکفار 
م: (فإن کان ) ش: أي المسلم م: ( فی صف ا مشر کین لا تجب لسقوط عصمت بتکثیر سوادھم . قال عليه 

الصلاۃ والسلام ) ش: ہ أي قال النبيی کل م: (+من کثر سواد قوم فھو منھم ؛٥)‏ ش: ھذا ا حدیث 
رواہ آبو یعلی اللوصلي في ‏ مسندہ٤ء‏ حدثنا ابو ھمام ء حدثنا ابن وھب ء أخبرني بکر بن نصر ء 
عن عمرو بن ا حارث : أن رجلاً دعا عبد الله بن مسعود -رضی الله تعالی عنە - إلی ولیمة ء 
فلما جاء لیدخل سمع لھواء فلم یدخلء فقال لە : لم رجعت ؟ قال : إنی سمعت رسول الله 


. صحیح : تقدم تخریجه‎ )١( 


قال : ومن شج نفسه وشجہ رجل وعقرہ أسد وأصابتہ حیة فمات من ٴذُلكِ کلە ؛ فعلی الأجنبي 

ثلث الدیة ؛ لان فعل الأسد وا حیة جنس واحد لکونے هدراً في الدنیا والاخْٰة وفعله بنفسه هدر 

في الدنیا معتبر في الآخرۃ حتی یأئم عليه : وفی دالنوادر؟: أن عضد أبی حنیفة ومحجضد -رحمھما 

الله- :یفسل ویصلی عليے ء وعند أبی یوسف -رحمہ الله-: یفسل ولا بصلی علیلق: وفي 

(شرح السیر الکبیر؟ ذکر فی الصلاة عليه اختلاف اللشایخ علی ما کتبناہ فی کتاب ه التحنيسن؛ 

واالمزیدہ ء فلم یکن عدراً مطلشًَا وکان جنس( آخر ؛ وفعل الأجنبی معتبر فی الدئیا والآخرۃ . 
فصارت ثلائة أجناس : فکان النفس تلفت بثلائة أفعال ء فیکون 


پ یمول : امن کثر سواد قوم فھو منھم ؛ ومن رضی عمل قوم کان شریك من عمل بە ٤‏ . 

وفي (المجتبی ٤‏ : وھذا حال من کثر سوادھم ولم یتزیا بزیھم ولم یتخلق باخلاقھمء فکیف 
حال ا لتزیا بزیھم وا ملتخلق بأاخلافھم فی زماننا . وآخرج أبو داود في 9(سننه* من حدیث ابن 

م: ( قال )ش: أي محمد - رحمہ الله - فی دالحامع الصغیر ٢‏ م: ( ومن شج نفسه وشجه رجل 
وعقرہ أسد وأصابته حیة فمات من ذلك کلە : فعلی الأجنبی ثلثٹ الدیة ؛ لان فعل الأصد وا حیة جنس 
واحد لکونە ھدراً في الدنیا والآخرۃ وفعله بنفسے هدر فی الدنیا معنبر فی الآخرۃ) شض: . وفعله ہنفسه 
ھدر في الدنیا معتبر فی الآخرۃ م: ( حتی یائم عليه ) ش: . قال الشافعی - رحمہ الله- ٌ. وأحمد ۔ 
رحمه الله - فی قول : یجب علی الأجنبی الدیة لنە عمد محض ۔ 

م: ( وفي (النوادر؛ : آن عند أبی حنیفة ومحمد - رحمھما الله-) ش: یعنی ھذا الرجل الذي 
شج نفسه م: ( یغسل ویصلی عليه ء وعند أبی یوسف - رحمه الله - : یغسل ولا یصلی عليه ) ش: لآنہ 

م: ( وفی 9شرح السیر الکبیر ٤‏ : ذکر فی الصلاۃ علیے اختلاف المشایخ علی ما کتبناہ فی کتاب 
(التجنیس؟ ء وڈالمزید؛ ) ش: وھما کتابان من جملة مصنفات امصنف ؛ وفی بعض النسخ : علی ما 

وفی اتجنیس ؟ امصنف : قال ا حلوانی : یصلی علیے لآنە لو تاب قبلت توبته ؛ وقال 
السعدي : لا یصلی عليه لآنە لا تقہل توبته ما أنە باغ علی نفسه . 

م: (فلم یکن ) ش: أي دم الرجل الملذکورم: ( مدرا مطلقًا ) ش: یعني في أحکام الدنیام: 
(وکان جنسّا آخر ء وفعل الاجنبي معتبر في الدنیا والآخرۃ فصارت ) ش: أي الحنایة م: ( ثلاثة اجناس ء 
فکأن النفس تلفت بثلالة أفعال ) ش: فعل نفسه : وفعل الأجنبی ؛ وفعل الأآسد والحیة ء م: ( فیکون 


۲ 


التالف بفعل کل واحد ثللہ فیجب عليه ٹلث الدیة : والله أعلمالصواب . 


التالف بفعل کل واحد ٹثاثه فیجب علیے ثلث الدیة والله أعلم بالصواب ) ش: یعنی : في ممالە ء لان 
فعله وقع عمدا ء والعاقلة لا تتحمله . 


با بد اد 


فصل 

قال : ومن شھر علی السلمین سیف فعلیھم أن بقتلوہ نشوله عليه الصلاة واللام : ٭ من شھر 

علی المسلمین سیا فقد احل دمه ٢ء‏ ولأنہ باغ فتسقط عصمدہ بہغیے ؛ولانه تع اطریقا لدغع 
القتل حن نفسه فله قعله . وقولە : 


م: (فصل) 

ش: اي : ھذا فصل في بیان ما هو بِنزلة التبع للقصاص: وھو القصاص في الأطراف . 

م: ( قال )ش: أي محمد - رحمہ الله - في ا امع الصغیر ٤م:‏ ( ومن شھر علی السلمین 
سیفّا فعلیھم آن یقتلوہ لقوله عليه الصلاة والسلام : 7 من شھر علی السلمین سيا فقد أحل دمه )٤‏ ش: 
ھذا ا حدیث غریب بھذا اللفظ ؛ وروی النسائي فی 9سننه؛ من حدیث طاوس عن ابن الزبیر - 
رضي الله عنھما - قال : قال رسول الله لا  :‏ من شھر سیفە لم وضعہ فھو مدر''''. 

ومن طریقه رواہ الطبراني فی ا معجمہ؛ ء وزاد : یعلی وصعد : ضرب بە ؛ وروی اُحمد - 
رحمه الله- فی 2مسندہ 6‏ وا حاکم فی (المستدرك٤‏ من حدیث عائشة -رضي الله عنھا - قالت : 
سمعت رسول اللہ کا2 یقول : من أشار بحدیدۃ |لی أحد من ا مسلمین برید قتله وجب دمه و 

قوله  :‏ احل دمه٤‏ أي :أمدر دمه ء إذا هدرہ صار دمه مباحا . 

م: ( ولانە باغ ) ش: أي ولنه شاھر السیف ء باغ لأنه شھر سیفه علیھم وقصد قتلھم . صار 
حربا علیھم فکان باغیا . م: ( فتسقط عصمتہ ببغيه ) ش: أي : فبطلت عصمۃة دمه للمحاربة . قال 
الله تعالی : ففقاتلوا التی تبغی حتی تفیء إلی آمر الله 4 . 

م: ( ولانہ)ش: أي ولآن القتل م: ( نعین طربفًا لدفع القتل عن نفسە ) ش: أي عن نفس اللشھور 
عليه فإذا کان کذلك م: ( فله قتله ) ش: أي قتل الشاھر حتی لو أمکنە بطریق آخر لا یسعه قتله ‏ 
ولا یعلم فیە خلاف ۔ 

م:(وقولە )ش: قال الکاکی : أي قال صاحب (الختصر . قلت: إن أراد بالختصر 


)١(‏ ضعیف : رواہ النسائي [ /۹۷١٤٦]من‏ طریق الفضل بن موسی عن معمر عن ابن طاوس عن طاوس عن ابن 
الزبیر .. مرفوعًا وقد رواہ أ٘يضا عبد الرزاق عن معمر . .. بە مرفوعًاء وعن اہن جریج عن ابن طاوس 
..۔ وبەموقوقًاء والفضل بن موسی وإن کان ثقة بت إِلا أنه کان یغرب: وقد خالفه عبد الرزاق وھو من 
عو فی الحفظ والاإتقان : والحدیث ضعفہ الألبانی -حفظہ الله 

)٢(‏ رواہ ا حاکم )۱٥۸/۲(‏ أواخر 9 کتاب قتال أھل البغی ٤من‏ طریق سلیمان بن بلال عن علقمة عن أمه عن 
عائشة .... مرفوعا ء ولم یشر إلی اسم أم علقمة . 


٤ 


فعلیھم ء وقول محمد -رحمہ الله- : في ا حامع الصغیر ٢‏ : فحق علیٴلبلمین أن یقتلوہ [شارۃ 
إلی الوجوب ء والمعئی : وجوب دفع الضسرر . وفي سرقة (الشامع الصغیر: ومن شھر علی 
رجل سلاحاً لیلاً أو تھاراًء أو شھر عليه عصآً لیلاً فی مصرء أو تھارا في طریق فی غیر مصر 
فقتله الشھور علیه عمداً : فلا شيء عليه ما بیناء وہذا لان السلاح لا یلبٹ فیحتاج إِلیَ دفعه 
بالشتل والعصا انصغیرۃ وإن کانت تلبث ولکن فی اللیل لا یلحقے الغوث فیضطر إلی ذفلعه 
بالقل وکذا فی الٹھار فی غیر امعسر فی الطربق لا یلحقه الغوث : فإذا قتله کان دمە هدراً . 
قالوا: فان کان عصا لا تلبث یحتمل أن تکون مثل السلاح عندھما ۔ قال : وإن شھر الحنون علی 
غیرہ سلاحاً فقتله الشھور عليه عمداً فعليه الدیة فی ماله . وفال الشافعی - 


9مسختصر القدوري ؟ فالقدوري لم یذکر ھذہ السألة ء وإنما ذکرھا في ا جامع الصغیر. 
والصواب ما ذکرہ تاج الشریعة - رحمہ الله -أي قول محمد - رحمہ الله - في ڈالمبسوط ‏ . م: 
(فعلیھم ۔ وقول محمد - رحم الله - في (الیامع الصغیر؛ فحق علی ا لمسلمین أن یقتلوہ ) ش: 
وا حاصل فی ھذا : أنمحمد - رحمہ الله - عبارتان : إحداھما التي ذکرھا فی االبسوط؟ 
بقوله: فعلیھم . والآأآخری: التی ذکرھا فی 9ا جامع الصغیر؛ بقوله : فحق علی المسلمین ء 
والعبارتان تدلان علی معنی واحد وھو وجوب قتل الشاھر الباغی ال مذکور . وقول الصنف : 
٥وقوله؛‏ : أي قول محمد : مبتدا ء وقول محمد عطف عليه . 

وقوله : م: ( إشارۃ) ش: خبر ا لبتدا . أي : یشیر القولان بأن قتله واجب م: ( إلی الوجوب 
والعنی ) ش: من کلام الصنف ٠‏ أي : معنی الوجوب م: ( وجوب دئع الضرر) ش: لن دفع الضرر 
واجب لا أن یکون غیر القتل واجہّا . وھذا قتل ا حربي لا بعینه ء ہل لرفع کلمة الله ۔عز وجل-. 

م: ( وفي سرقة (الحامع الصغیر؛ : ومن شھر علی رجل سلاحا لیلاً آو نھارگ أو شھر عليه عصا لیلاً 
فی مصر؛ آو نھارا في طریق فی غیر مصر فقتله الشھور عليه عمدً : فلا شيء عليه "ا بیٹا ) ش: إشارةۃ 
إلی ا لحدیث المذکور وإلی المعنی امعقول . 

م: ( وھذا) ش: أي عدم شیء عليه م: ( لان السلاح لا یلبث ) ش: یعني لیس فيه مهلة للرفع 
بغیر قتل م: ( فیحتاج إلی دفعہ بالقتل والعصا الصغیرۃ ء وإن کانت تلبث ولکن في اللیل لا یلحقه 
الغوث) ش: یعنی لا یلحقه من یخلصه منە م: ( فبضطر إلی دفعه بالقتل ؛ وکذا في النھار فی غیر اللصر 
فی الطریق لا یلحقے الغوث: فإذا قتله کان دمه هدرا ) ش: یعني لا یلزمه شيء م: ( قالوا) ش: أي 
الشایخ م: ( فإن کان عصا لا تلبثٹ بحتمل أن تکون مثل السلاح عندھما )ش: إذا ضربه بحجر عظیم 
أو بخشبة عظیمة فھو عمد م: ( قال ) ش: أي قال محمد - رحمہ الله - في ‏ ا حامع الصغیر؟ : م: 
(وإن شهر الجنون علی غیرہ سلاحًا فقتله الشھور عليه عم فعلیه الدیة فی مال وقال الشافعی - 


٠ 


رحمہ اللہ- : لا شيء عليه : وعلی ھذا ا خلاف الصبي والدابة . وعن أبیكٗیوسف ۔رحمہ الله-: 
آنە یجب الضمان في الدابة ء ولا یجب في الصبي والجنون . للشافعی -رحَمّیه الله- : أنه قتله 
دفاعاً عن نفسه فیعتبر بالبالغ الشاھر ؛ ولانہ پصیر محمولاً علی قتله بفعله فاشبه الکرہ . ولأابي 
یوسف -رحمے الله- : أن فعل الدابة غیر معتبر أصلاًٴ حتی لو تحقق لا بوجب الضحان ۔ آما 
فعلھما فمعتبر فی ا حملة حتی لو حققاہ یجب علیھما الضمان : وکذا عصمتھما حقھما 


رحمہ الله - : لا شیء عليه ) : 


وکذا الصبي والدایة علی ما یجيء الآن : وبە قال مالك وأحمد - رحمھما الله- وأکٹر أھل 
العلم ‏ وعند مالك - رحمه الله - في الملضطر کذلك . أما لو کان العامل عیدًا أأو صید ا حرم لا 
یضمن بلا خلاف . 

م: ( وعلی ھذا ا خلاف ) ش: الملذکور بیننا وبین الشافعی - رحمہ الله -: م: ( الصبي )ش: إذا 
مال علی إنسان م: ( والدابة )ش: أي للحمل مثلاً أو لغیرہ صال علی إنسان فقتله اللصول عليه ء لا 
یضمن عندنا خلافًا للشافعی . 

م: ( وعن أبي یوسف - رحم الله - : آنە یجب الضمان في الدابة: ولا یجب فی الصبی والجنون) 
ش: وقال الطحاوي في (مختصرہ٥‏ : وقال أبو یوسف : إنی اُستقبح في ھذا أن أضمنه قیمته : 
یعني فی البعیر إذا صال علی إنسان . 

م: ( للشافعي-رحم الله- : آنە قتله دفاعًَا ) ش: أي للشر م: ( عن نفسه فیعتبر بالبالغ الشاھر 
ولأنه )ش: أي : ولن الشھور علیەم: ( یصیر محمولااعلی قتله ) ش: أي : قتل الشاھر م: ( بفعله ) 
ش: أي بفعل الشاھر م: ( فاشبه الکرہ ) ش: یعني مع علمه أن هذا الفعل یسقط عصمۃة دمه ء صار 
کأنه آکرهه علی قتله ء فیکون المشھور عليه مکرھَا بھذا الطریق: ھکذا ذکرہ [...]. 

وقال الاکمل - رحم الله - : قولە :9 فأشبه اللکرہ؟ ء یعنی : أن الکرہ ما صار مسلوب 
الا ختیار من جھة اللکرہ ٭ ضیف التلف إلی الکرہ ؛ فکذلك المصول عليه . وقیل : معناہ فأشبه 
الذکرہ یعود علی ا لمکرہ فیقتله . 

م: ( ولأبي یوسف - رحمہ الله - : أن قعل الدابة غیر معتبر أصسلاً حتی لو تحقق ) ش: أي : فعل 
الدابة م: ( لا یوجب الضمان ) ش: لقولہ ہج : ہ جرح العجماء جیار ؛ . 

م: (آما فعلھما ) ش: أي فعل الصبي والمجنون م: ( فمعتبر فی ا حملة حتی لو حققاہ ) ش: أي: 
الفعل وأتلفا مالاً أو نفسًا م: ( ہجب علیھما الضمان : وکذا عصمتھما ) ش: أي : عصمحة الصبي؛ 
والجنون م: ( حقھما ) ش: أي لأنفسھما لالحق الغیر . 


وعصمة الدابة حق مالکھا ء فکان فعلھما مسقطاً للعصمة دون فعل الَةَایة . ولنا أنه قتل شخصاآً 
معصوسآً أو أتلف مالاً معصوعاً حقآً للمالك وفعل الدابة لا یصلح مسقطن و کذا فعلھما وإن 
کائت عصمتھما حقھما لعدم اختیار صحیح ء ولھذا لا یجب القصاص بتحقق الفعل منھما 
بخلاف العاقل البالغ لان لە اختیاراصحیحاًء وإنغا لا یجب القصاص لوجود المبیحل:وھو دفع 
الشر فتجب الدیة . قال : ومن شھر علی غیرہ سلاحاً فی الصر فضربہ ثم قتله الآخر >قعلی 
القائل القتصاص . معناہ: إِذا ضربہ فانصرف لأنہ خرج من أُن یکون محارباً بالانصراف فعادت 


حِْهَممٰاه . 


م: ( وعصم الدابة لحق مالکھا ء فکان فعلھما مسقطا للعصمۃ دون فعل الدابة ۔ ولنا : آنە) ش: 
أي : أن اللشھور عليه م: ( قتل شخصً معصومًا ) ش: بالعصمة الأبدیة م: ( آو أتلف مالاً معصومًا حقَا 
للمالك ) ش: فیجب الضمان . م: ( وفعل الدابة لا بصلح مسقطا ) ش: للعصمة الثابتة حمًَا للمالك ‏ 
والأذی وجد فی الدابة لا من ا مالك؛ فلا یجب بطلان العصمۃ الثابتة للمالك ولا یرد عليه العبد 
الصائل لان عصمة دم العمد تثبت حقًا لە ء ولھذا لیس للمولی سفك دمه وأما صید ا حرم فلأن 
عصمتہ اما تثبت بالشرع حرمته أو حرمة ال حرم مؤقتّا ء أي : إلی غایة الأذیء فإذا وجد الأذی 
من جھته لم یبق معصوما . 

م: ( وکذافعلھما ) ش: أي : وکذا فعل الصبي وامجنون لا یصلح مسقطام: ( وإن کانت 
عصمتھما حقھما ) ش: یعني لآنفسھما لا سحق الغیر م: ( لعدم اختیار صحیح ء ولھذا ) ش: آئی:: 
ولاجل عدم الاختیار الصحیح منھما م: ( لا یجب القصاص بتحقق الفعل منھما ) ش: أي من الصبي 
واللجنون . 

م: ( بخلاف العاقل البالغ ؟ لان لە اختیار صحیحا ) ش: فیجب القتل بتحقق الفعل منە م: ( وإغما 
لا یجب القصاص ) ش: علی:المشھور عليه م: ( لوجود ا بح ء وھو دفع الشر ) ش: فإذا لم یجب 
القصاص م: ( فتجب الدیة ) ش: فصار کاکل مال الغیر حال ا ملخمصة : فإنه یحل ویجب الضمان 
فکذا هنا . 

م: ( قال ) ش: أي قال محمد - رحمہ الله - فی ڈا جامع الصغیر٤م:‏ ( ومن شھر صلی غیرہ 
سلاحا في للصر فضربه ) ش: اي : الشاھرم: ( ثم قتله الآخر : فعلی القاتل التصاص ) شأ: . وقال 
الصنف - رحمه الله - م: ( معناہ )ش: أي معنی ھذام: ( إذا ضربه فاتصرف) ش: یعنی أشھر سیفه 
وضربه ثم انصرف وترك الضرب ثم قتله للشھور عليه ؛ فعليه القتصاص ولا قصاص علی 
الشاھر؛ م: ( لأنه خرج من أن یکون محاربًا بالانصراف فعادت عصےمتہ ) ش: لأنە ما شھر حل دمه 
دفعًا لشرہ فلما لم یقتله وکف عنە ؛ اندقع شرہ وعادت عصمته فعلی القاتل القتصاص . 


۹غ 


قال : ومن دخل عليه غیرہ للا وآخرج السرقة فاتبمه وقتله فلا شیء یلیه لقوله علیے الصلاۃ 
والسلام : (قاتل دون مالك .٤‏ ولانہ یباح لە القتل دفعا في الابتداء : فکذا امَتْجْرداداً في الانتھاء . 
وتأویل السألة إذا کان لا پتمکن من الاسترداد إلا بالقتل والله أعلم : 


م: ( قال ) ش: أي محمد في 8ا جامع الصغیر ٤‏ م: ( ومن دخل عليه غیرہ لیلاً وآخرج الَلْزَّةَ) 
ش: اي : التي سرقھام: ( فاتبعہ وقتله فلا شيء عليه لقوله عليه الصلاة والسلام : ٭ قائل دون مالك ٢‏ 
ش: ھذا جواب من حدیث طویل أخرجہ البخاري - رحمہ الله - فی تاریخه الأوسط٤٥‏ ء عن أأبيی 
ھریرة - رضي الله عنه - قال : تی رجل إلی النبی قل : ا حدیث : وفیه : وقاتل دون مالك ٤‏ ۔ 

روی مسلم عن أبي ھریرة - رضي الله عنه - قال : جاء رجل إلی رسول اللہ اڑا فقال : 
رآیت إن جاء رجل یرید أن یأاحذ مالی ؟ ء قال: اٹلا تعطءے مالك .٢‏ قال : آرأیت إن قاتلنی ؟ 
قال: ٭قاتله: ء قال: أرأیت إن قتلنی؟ قال : ١‏ آنت شھید .٤‏ قال: أآرأیت إن قتلتہ ؟ قال : ٢‏ هو فی 
التار) . م: (ولأنه ) ش: أي : ولآن امدخل عليه لیلام: ( یباح لە القتل) ش: أي قتل الداخل م: ( دفمًا 
في الابتداء) ش: أي : دفعا لشرہ فی ابتداء الأمر م: ( فکذا استرداكً ) ش: أي : فکذا لە القتل لأجل 
استرداد ما آخذہ م: ( في الانتھاء ) ش: لأنه أسھل فی الابتداء . 

وقال اللصنف - رحمءہ الله -: م: ( وتاویل السألة إذا کان لا یتمکن من الاسترداد إلا بالقتل 
والله أعلم ) ش: یعني : فحینثذ یباح لە القتلء وأما إذا علم آنە لو صاح بە یترك ما آخذہ ویذھعب 
فلم یفعل ھکذا ء ولکن إن قتله کان عليه القصاص لانه قتله بغیر حق ء کال الك إذاقتل 
الخاصب؛ لانه یتمکن من استرداد ا مال من یدہ بدون القتل ء کذا ذکرہ فخر الدین قاضی خان . 

والعجب من الاترازي : أنه قال : الأصل في ھذا ما روی الترمذي فی 9جامعہ؟ بإسنادہ إلی 
سعید بن زید بن عمرو بن نفیل؛ عن النبي گا قال  :‏ من قتل دون سال فھو شھید ؛ ا حدیث ۔ 
قال : وذکر مسلم أیضً بإسٹادہ إلی عبد الله بن عمر - رضی الله عنه- عن رسول الله الا قال : 
٤‏ من قتل دون ساله فھو شھید ؛ . فمن این یؤخذ من ہڈا ا حدیث جواز قتل من دخل عليه لیا 
وأآخرج ما أخذہە؟ + فامصنف استدل بالحدیث الذي ذکرناہء وکان ینبغي ان یستدل بالحدیث 
اللذکور في النء وہین وجهه ہ فالظاھر أنه لم یقف عليه واستدل بالحدیث الذي ذکرہ با چر 
الثقیلء وھذا ینافي دعواہ الطویلة العریضة فی ھذا البابء والله أعلم . 


نت 


باب القصاص فیما دون النقس 
قال : ومن قطع ید غیرہ عمدأمن الفصل قطعت یدہ : وإن کانت یدہ أکبر'مَؾِ الد المقطوعة 
لقوله تعالی : ط وا حروح قصاص 4 وھو ینئ عن الممائلة : فکل ما اأمکن رعایتھاٴقیه یجب فیه 
القصاص : وما لا فلا . 


م: (باب القصاص فیما دون النفس ) 

ش : أي : ھذا باب في بیان أحکام القصاصٰ فیما دون النفس وھو الأطراف لنه ما ذکر 
أحکام النفس أعقبھا ببیان حکم ما دون اللفس ہ وا جحزء یتبع الکل . 

م: ( قال ) ش: أي القدوري م: ( ومن قطع ید غیرہ مد من الفصل قطعت یدہ ) ش: هذا کلام 
القدوري - رحمہ الله - ء وقال اللصنف : م: ( وإن کانت یدہ آکبر من الید القطوعة ) ش: أي : وإن 
کانت ید القاطع أکبر من ید الملقطوع ء وقال الکرحي فی ہمختصرہ٥‏ : وکل عمد بالة جارحة من 
مفصل ففيیه القصاص ء وما کان من غیر المفاصل فلا قصاص فيه . فإذا ہان الکف من الزند ومن 
مفصل الذراع أو القدم من مفصل القدم أو إِصبعًّا في الکف من الفصل ؛ أو مفصلاً من مفاصل 
الاصبع ٠‏ ففيه القصاص وسواء کانت ا جنایة فیما دون النفس بسلاح آو غیرہ وذلك سواء ء وفیه 
التصاص إذا اعتمد ذلك م: ( لقوله تعالی : والمروح قصاص 4) ش: وفي (الإیضاح؟ : وغیرہ: 
التصاص فیما دون النفس مشروع بھذہ الاآیة حدیث ربیع عمة انس بن مالك : (انھا کسرت سن 
جاریة من الأنصار فأتوا اللبی قلفأمر بالقصاص ؛ وھو مشھور وبإجماع الائمة - رضي الله 
موم 

م: ( وھو )ش: آي القصاصم: ( ینبی عن المائلة فکل ما أمکن رعایتھا فیه) ش: أي : في رعایة 
الماثلة فيه م: ( یجب فيه القصاصء وما لا فلا )ش: أَي : ومالم یکن فيه رعایة المماثلة فلا یجب 
القصاص کما إذا کسر عظمًا أو ساعداً أو کسر ضلعًا أو ترفوۃ آو ما أشبه ذلك ففيه حکومة عدل ء 
وإذا أجری الأطراف مجری الأموال : اعتبرت الماثلة ولأنھم أجمعوا أن الصحیحة لا تؤخذ 
بالشلاء ولا بالنشاء قصة الأصاہبع لعدم الماثلة ء وأجمعوا ایض أن الیمنی لا تؤخذ بالیسری ء 
ولا الیسری بالیمنی ء ولا یؤخذ شيء من الاأعضاء إلا ثله من القاطع ؛ الإبھام بالژیھام ‏ 
والسبابة بالسبابة ء والوسطی بالوسطی ہ وا خنصر با حنصر : والبنصر بالبنصر . وکكکذلك 
الأآسنان : الثنیة بالثنیة ؛ والناب بالناب ء والضرس بالضرس . ولا یؤخذ الأعلی بالأسفل؛ ولا 


الأسفل بالأاعلی . 
وكذلك الشجاج وال مراحات لا تقتضي فیما یجب القصاص مه إلا في موضع الشجة 
والحراحة فی الملشجوج والمجروح ۱ 


وقد آمکن فی القطع من الفصل فاعتبر ولا معتبر بکبر الید وصضرها ؛ لآ منفعة الید لا تختلف 
بذلك ؛ وکذلك الرجل ومارن الائف والآأذن لإمکان رعایة المماثلة . قال : ومنٴضرب عین رجل 
فقلعھا لا قصاص عليه لامتناع الماثلة فی القلع : وإن کانت قائمة فذھب فَتَوؤھا فعلیه 
القصاص لإمکان المماثلة علی ما قال فی الکتاب : تحمی لە ا مرآۃ ویجعل علی وجھه قطنزطب 
وتقابل عینه با مرأۃ فیڈھب ضوژھا : وھو مأثور عن جماعة من الصحابة -رضي الله عنھم- ' 


م: ( وقد آنکن فی القطع ) ش: أي في قطع الید م: ( من الفصل فاعتبر ) ش: لإامکان م: ( ولا 
معتبر بکبر الید وصغرھا ؛ لان منفعة البد لا تختلف بذلك ) ش: أي : بکونھا صغیرۃ أو کبیرۃ لآأن 
منفعة الید وھو البہطش لا یختلف بالصغر والکبر؛ ولا یعلم فيه خلاف . 

قال القدوري م: ( وکذلك الرجل ) ش: أي : وكکذلك یجب القصاص إذا قطع رجل إنسان 
عمدَا من مفصل م: ( ومارن الأئف )ش: وھو ما لان منە م: ( والأاذن لإمکان رعایة الماثلة) ش: وإتما 
قید با مارن لانه إذا قطع قصبة الأئف لا یجب القصاص لانھا عظم ؛ ولا قصاص فی العظم سوی 
السن ء وأما الأذن إذا قطع کلھا وجب القصاص لإمکان المماثلة ء وإن قطع بعضھا . والقطم : 
حد یعرف أمکنە الماثلة فیجب القصاص ہ وإن لم یکن یعرف سقط القصاص کذا ذکرہ القدوري 
فی 8٭شرحہا . 

م: ( قال ) ش: أي القدوري - رحمہ الله - م: ( ومن ضرب عین رجل فقلعمھا لا قصاص عليه 
لامتناع المماثلة في القلع ء وإن کانت قائمة فذھب ضوؤھا فعليه القصاص لإمکان الماثلة علی ما قال تی 
الکتاب ) ش: أي القدوري -رحمه الله -: م: ( تحمی لە امرآۃ ویجمل علی وجھه قطن رطب وتقابل 
عینه با مرآۃ فی ذمب ضوؤھا ء وهو مآثور عن جماعۂ من الصحابة - رضی الله عنھم- ) ش: ھذا ا حکم 
بھذہ الصورۃ نقلت عن جماعة من الصحابة - رضی الله عنھم . 

قال القدوري -رحمہ الله - فی 9 شرحه ۹: روي أن علی بن أبی طالب - رضی الله تعالی 
عنه - حکم بذلك بحضرۃ الصحابة من غیر خلاف لان ھذا حدث فی زمن عثمان - رضي الله 
تعالی عنه - ء فسال عنه الصحابة - رضي الله عنھم - فلم یکن عندھم فیه شيء حتی جاء علی - 
رضي الله تعالی عنە - ٠‏ فقضی بذلك ؛ وعمل عليه عثمان - رضي الله تعالی عنه . 

وروی عبد الرزاق في 9مصنفہ : أخبرنا معمر عن رجل ء عن ا لحکم ابن علیة ؛ قال لھم 
رجل رجلاً فذھب بصرہ وعینه قائمة ء فأرادوا أن یقیدوا منە ما عليه وعلیھم وعلی الناس کیف 
یقیدونهە ء وجعلوا لا یدرون کیف یصنعوت؟ ء فأتاھم علي - رضي الله تعالی عنه - فأمر أن 
یجعل علی عینه کرسف: ثم استقبل بە الشمس وأدنی من عیئہ مرآة ء فقطع بصرہ وعینه قائمة . 


كکھ 


قال : وفي السن القتصاص لقوله تعالی : ط والسن بالسن 4 وإن کان بن من یقتص منە آکبر 

من سن الآخر لآن منفعة السن لا تتفضاوت بالصغر والکبر . قال : وفی کل'شجة تتحقق فبھا 

الماثلة القصاص ما تلوناہ . قال : ولا قصاص فی عظم إلا في السن وھذا اللفظ مررٍي عن عمر 
وابن مسعود -رضی الله عنھما- : 


وفي 9للحیط٤‏ : لا قصاص في العین إذا قورت وانخسفت: ولو کانت قائمة ذھب ضوڑھا 
بجب القصاص . ۱ 

وعن أبی یوسف - رحمہ الله - : لا یجب القصاص:؛: وقالت الائمة الثلاثة : تقلع عینه 
لقوله تعالی : * العین بالعین ٭ . 

م: ( قال ) ش: أي القدوري - رحمہ الله -م: ( وفي السن القتصاص لقولە تعالی : ٭والسن 
بائسن4 وإن کانت ) ش: حکم إن واصلة با قبله م: ( سن من یقتص منه اکر من سن الآخر لان منفعة 
السن لا تتفاوت بالصفر والکبر ) ش: ومنفعة السن القطع في الثنایاء والطحن في الأضراس لا 


م: ( قال)ش: أي القدوری - رحمہ الله -م: ( وفي کل شجة نتحقق فھا امماثلة القصاص لا 
تلوناہ ) ش: إشارۃ إلی قوله تعالی : * وا حروح قصاص ۹ . 

وفی بعض النسخ :لا ذکرنا؛ إشارۃ إلٰی قوله ء وھی تنبئ عن المماثلة ء وقال الکرخحي - 
رحمه الله - فی مختصرہہ : والشجاج کلھا لا قصاص فبھا إلا للوضحة؛ والسمحاق إن اأُمکن 
التصاص فی السمحاق ء وھذہ روایة ا خسن عن أبی حنیفة - رحمہ الله - والسمحاق : هي 
التي بینھا وبین العظم وجلدہ . 

وقال محمد - رحمہ الله - في الأصل إن القصاص یجب فی اللوضحة والسمحاق والرامیة 
والباضعة وعا فوق الموضحة وھی الھاشمة وا ثقلة والأمة ء ولا قصاص فبھا عند اأحمد - رحمه 
الله - من أھل العلم . ۱ 

م: ( قال )ش: القدوري - رحمہ الله - م: ( ولا قصاص في عظم إلا في السن وہذا اللفظ ) ش: 
أي قولھم ۔ ولاقصاص فی عظم إلا فی السن م: ( سروي عن عمر واہن مسعود - رضي الله 
عتٹھما۔)ش: ھذا اللفظ غریب . 

وقال الآترازی - رحمہ الله - : قال القدوری -۔ رحمہ الله ۔ : فی8 شرحھ؟: المروی عن 
ابن مسعود - رضي الله تعالی عنە - أنه قال ۱ لا قصاص فی عظم إلا فی السن . وعن عمر - 
رضي الله عنه - آنە مال : لا قصاص في عظم . 


۱۱ 


وقال عليه الصلاۃ والسلام ٢:‏ لا قصاص في عظم ‏ ء والراد غیر السنَ2 ولان اعتبار المائلة في 

غیر السن متعذر لااحتمال الزبادة والنقصان بخلاف السن لانه یسرد بالمبردولو قلع من أصله 

یقلع الثانی فیتماٹلان . قال:ولیس فیما دون النفس شبه عمد إنما هو عمد أو خطا؛ لان ےه 

العمد یعود إلی الأَلة ‏ والقنل هو الذي بختلف باختلافھا دون ما دون النفس ؛ لأنہ لاًپختلف 
[تلافه باختلاف الَلة 


فلت : روی ابن أبي شیبة - رضي الله عنە - فی مصنفہ٤‏ حدثنا حفص عن أشعث ؛ عن. 
الشعبي وا حسن قال : لیس فی العظام قصاص ما خلا السن والرأس انتھی . فإن کان السن عظمًا 
فل ااستثناء ء ولا بد من فرق بینھما وبین غیرھما من العظامء وھو إمکان القصاص فیھا بأن یبرد 
بالمبرد بقدر ماکسر منھا ء أو إلی أصلھا إن قلعھا ء ولا یقلع لتعذر المماثلة ء فریا یفسد بە لسانہ 
کذا فی ڈالمبصسوط٤‏ . 

وإن کان غیر عظم ؛ کما أشار إليه بقوله عليه السلام : لا قصاص في عظم لم یسٹٹن 
السن فالاستثناء منقطع ۔ 

وقد اختلف الأطباء في ذلك فمنھم من قال : هو طرف عصب یابس لأنه یحدث ویٹمو بعد 
تمام ا خلقة ء ومنھم من قال : هو عظم وکأنه وقع ء عند الصنف أنه عظم حتی قال ا مراد منە غیر 
اسر 

م: ( وقال عليه الصلاۃ والسلام : ہلا قصاص فی عظم ٢)ش:‏ ھذا غریب ولم یثبت . وروی ابن 
أبي شیبة - رحم الله - فيە مصنفہ٤:‏ حدثنا حفص بن غیاث عن حجاج عن ابن أبي ملیکة عن 
این عباس - رضي الله تعالی عنھما - قال : لیس في العظام قصاص . وأخرج نحوہ عن الشعبی 
وا حسن - رحمھما الله . 

م: ( والراد غیر السن ) ش: أي امراد من قوله عليه السلام : لا قصاص في العظم غیر السن ٤ء‏ 
لقوله تعالی : ٭ والسن بالسن ٭ . م: (ولآان استبار المماثلة فی غیسر السن متعذر لاحتمال الزیادة 
والنقصان بخلاف السن لانە یبرد بالمبرد ولو قلع من أصله یقلع الشاني فیتماٹلان) ش: فیبرد من سن 
الحاني بقدر ذلك ولا یقلع ما ذکرنا . 

م: ( قال)ش: أي القدوري - رحمم الله - : م: ( ولیس فیما دون النفس شبەه عمدہ إنغا ہو عمد 
او خطا لأن شبه العمد بعود إلی الأَلة ) ِش: أي لأن شبە العمد فی النفس إنما یثبت بالنظر إلی الاَلة ء 
لان الالة لم توضع للقتل ء فلم یجب القصاص ء بل تجب الدیة الغلظة نظرً إلی ا لتعمد ۔ 
ءم:( والقتل هو الذي یختلف باختلاٹھا >ش: أي باختلاف الاَلة م: ( دون ما دون النفس ؛ لان لا 
بختلف إتلافه ) ش: أي إتلاف سا دؤن النفس م: ( باختلاف الأَة) ش: یعني یستوي السلاح وغیر 


' 


نی 


فلم یبق إلا العمد وا خطاً . ولا قصاص بین الرجل وا مرأة فیما دون النَلنِ ولا بین ا حر والعبد 

ولا بین العبدین خلافاً للشافعی - رحمہ الله- في جمیع ذلك إلا في اخربقطع طرف العبد ء 

ویعتبر الأطراف بالائفس لکونھا تابعة لھا . ولنا : أن الأطراف یسلك بھا مسلك الموال ؛ فینعدم 

التمائل بالتفاوت فی القیمة ء وھو معلوم قطعاً بتقویم الشرع ء فامکن اعتبارہ بخلاف التفاوتِ فی 
البطش ؛ 


السلاح في إتلافه ء فإذا تعمد بأي شيء کان سلاحا أو غیر سلاحء فما بان من اللفصل یجب 
القتصاص: فماذا کانت الإبائة من غیر تعمد الأرش : ولکن لا یجب القصاص فیما دون النفس 
حتی یبرأً منە أو بیوت ہ ولا یعجل بل یترقب خلاقًا للشافعی - رحمہ الله- ؛ ذکرہ فی ڈالآسرار) 
وغیرہ . 

فإذا کان الأمر کذلك م: ( فلم یبق إلا العمد وا خطا ) ش: وکان المصنف - رحمہه الله- قد ذکر 
ہذافیمامضی ء لکنه ذکر ھناك أنه عمدء وھنا أنە عمد أو خطأً ء فیحمل الأول علی أن ا مراد بە 
إن أمکن القصاص ؛ وذلك لأنه شبه العمد إذا حصل فیما دون النفس ؛ وإن أمکن القصاص 
جعله عمدا وإن لم یکن جعل خطأ ء ووجب الآارش . 

م: ( ولا قصاص بین الرجل وامرأة فیما دون النفس: ولا بین الحر والعبد ولا بین العبدین) ش: اي 
فی حق الطرف: لا فی حق النفس م: ( خلاقًا للشافعی - رحمہ الله - فی جمیع ذلك) ش: وبه قال 
مالك وأحمد وإسحاق - رحمھم الله . 

م:(إلافی ا خر یقطع طرف العبد )ش: فإنه لا یجری القصاص علی ا حر عندہ هو أ٘يضا أي 
الشافعی - رحمہ الله - م: ( ویعتبر الأطراف بالائفس لکونھا ) ش: أي لکون الأطراف م: ( تابعة لھا) 
ش: أی للائفس . ۱ 

م: ( ولنا : أن الأطراف یسلك بھا سك الأسوال ) ش: لکونھا وقایة للأنفس کالاموال م: 
(فینعدم الصمائل بالتفاوت فی الشیمة ) ش: یعنی فی العبد ء ومبنی القصاص علی ا مساواۃ ء ولا 
مساواۃ فی الأطراف بین العبد . 

م: ( وھو) ش: أي التفاوت م: ( معلوم قطمً بتقویم الشرع ) ش: فإن الشرع قوم الید الواحدة 
للحر بخمسمائة دینار قطعا ویقینا ء لا تبلغ قیمة العبد إلی ذلك ء فإن بلغت کان بالحذر والظن 
فلا تکون مساویة لید ا حر یقینًا ء فإذا کان التفاوت معلومًا قطعًا م: ( فأمکن اعتبارہ بخلاف التفاوت 
في البطش) ش: لأن التفاوت بین طرفی ا لمرأۃ وطرف الرجل ظاھر ؛ لان ید ا مرأۃ تصلح لنوع من 
النافع لا تصلح لید الرجل ٠‏ فصارت کالیمین والیسار . 


٣خ‎ 


لان لا ضابط لە ء فاعتبر أصله وبخلاف الانفس ؛ لان المتلف إزهاق الِبروح ولا تفاوت فیه . 

ویجب القصاص في الأطراف بین المسلم والکافر للنساوي بینھما في الارش ۔قالِ : ومن قطع ید 

رجل من نصف الساعد : أو جرحہ جائفة فبرأ منھا فلا قصاص عليه ؛ لأنہ لا مکناعتبار المماثلة 

فیه ء إذ الاول کسر العظم ولا ضابط فيه . وکذا البرء نادر ء فیفضی الٹثانی إلی الھلالڈ:ظامراً . 
قال : وإذا کانت ید اللقطوع صحیحة : وید القاطع 


م: ( لآنە لا ضابط لە فاعتبر اصله ) ش: أي أصل البطش . 

فإِن قیل : إنَ استقام في ا حر والعبد لم یستقم بین العبدین لإمکان التساوي في قیمتھا بتقوم 
القومین؟ . 

واجیب : بأن الحساوی تھا یکون بالحذر والظن والمماثلة اللشروطة شرع لا تثبت بذلك 

م: ( وبخلاف الائفس ) ش: حیث لا یسلك بھا مسلك الآاموال م: ( لان العلف ) ش: وفي 
نسخة شیخی العلاء -رحمة الله عله۔-۔: و( لان امتعلی؛ م: ( إزھاق الروح ولا تفاوت فيه ) ش: أي 
فی إزھاق الروح . 

م: ( ویجب القعصاص فی الأطراف بین السلم والکاشر للتساوي بیئھما ) ش: أي في اللسلم 
والکافرم: ( فی الارش ) ش: أي فی أرش الطرف فصار کا حرین المسلمین ۔ 

م: ( قال)ش: أي القدوري - رحمہ الله - م: ( ومن قطع ید رجل من نصف الساعد ء آو جرحہ 
جائفة فبرأ مٹھا فلا قصاص عليه ) ش:بل یجب حکومة عدل م: ( لائە لا یکن اعتبار املماثلة فی : إذ 
الاول ) ش: أي : لان الأول وو القطع من نصف الساعد م: ( کسر العظم) ش: لن الفعل وقع فیه 

م: ( ولا ضابط فيە ) ش: أي في کسر العظم : وفی بعض النسخ ولا ضابط في الشاني وھو 
ا حرح ال حائفة ء لأتھاتصل إلی البطن من الصدر والظھر م: ( وکذا البرء نادر ) ش: أي فی ا مائفة 
والھلاك فیھما غالب ؛ فلا بیکن ا مماثلة بین الثانیة والاولی لوجوب البرء فی الأولی دون الثانیة ء 
فإذا آقتص م: ( فیغضي الشاني ) ش: وہو ا مرح ا حائفة م: ( إلی الھسلاك ظاھر؟) ش: فلا یجب 
القصاص لانتفاء شروط القصاص؛ ہل یجب ثلث الدیة فی مالە: ولا تکون ا لُائفة إلا فیما یصل 
إلی البطن ء ولا یکون في الرقہة ہ ولا فی ال ولافی الیدین: ولا فی الرجلین . فإن کانت 
ا حراحة بین الائنین والمدیة فھی جائفة ٭ ذکرہ القدوری ۔رحمہ الله- فی 9شرحہ؟ : 

م: ( قال) ش: أي القدوري - رحمہ الله -م: ( وإذا کانت ید القطوع صحیحة : وید القاطع 


٤ 


شلاء أو ناقعصة الأصابع ؛ فالملقطوع بالخیار إن شاء قطع الید العییة ء ول۵ شیء لە غیرها . وإن 

شاء أخذ الڈرش کاملاً ؛ لأن استیفاء ا حق متعذر ء فله أن یتجوز بدون حلقة:ولە أن یعدل إلی 

العوض کانمثلی إذا انصرم علی أیدي الناس بعد الڑإتلاف . ثم إذا اسدوفاھا ناقصاً فتقد رضي به 

فیسقط حقه کما إذا رضی بالرديٍء مکان ا حید ولو سقطت الؤنة قبل اختیار الجتي عليه أو 

قطعت ظلماً فلا شيء لە عندنا لأن حقہ متعین في القتصاص ؛ وإمغا ینتقل إلی ا ال باختیارف 
فیسقط بفواته 


شلاء أو ناقصۃ الأصابع ء قالقطوع با حخیار إن شاء قطع الید اللعیبة ء ولا شيء لە غیرهاء وإن شاء اخذ 
الارش کاملأً ) ش: ولا یعلم فيه خلاف فی الشلاء : وفی ناقصة الأصابع لیس لە مع القطع اُرش 
او کروبة . 

قال آبو بکر ا حنبلی : وقال الشافعي ؛ ومالك : وأحمد - رحمھم الله - فا لمقطوع یجوز لە 
أن یقتص ویأخذ أُرش ا معقود ء ولە أن یعفو ویآخذ دیة الید کاملة ء وذکر فی (المیسوط٥‏ ۔ وقال 
الشافعی - رحمه الله - : لە الارش مطلمًا ولم یفرق بین الشلل ونقصان الاأصابع ۔ 

م: ( لآن استیفاء ا حق متعذر ء فله أن یتجصوز بدون حقه ) ش: ویرضی بقطع ا لمعیبة . م: (ولە أن 
یعدل إلی العوض ) ش: وو الأرش ومثله فی ذلك م: ( کالثلي إذا انصرم) ش: أي إذا انقطع م: (علی 
أیديی الناس بعد الإتلاف ) ش: صورته رجل أتلف علی رجل مالە مثلی فانقطع عن أیدي الناس فلم 
یبق منه إلا هو ناقص الصفة عن ا متلف؛ فصاحب ا لحق با حیار إن شاء أآخذ للوجودء وإن شاء 
عدل إلی القیمة ‏ لأنه لم یقدر علی استیفاء جنس حقه بکماله فکذا ھذا . 

م: ( ٹم إذا استوفاھا ناقصًا فقد رضي بە ) ش: أي ثم إذا استوفی المقطوع قطع الید الناقصة فقد 
رضی بحقه م: ( فیسقط حقہ کما إذا رضیي بالرديء مکان ا جحید) ش: في ا مثلي إذا انقطع . 

م: ( ولو سقطت الؤنة ) ش: أي الید التي أصاہتھا الإصابة وعي الشلاء م: ( قبل اختیار الجنی 
عليه) ش: أخذھام: ( او قطعت ظلمًا ) ش: أي أو قطعت المعروفة ؛ أي الشلاء من جھة الظلم م: 
(فلا شیء لە عندنا) ش: ءاحترز بە عن قول الشافعی وأحمد - رحمھما الله - ؛ لآن عندھما تجب 
الدیة . 

م: ( لان حقہ متعین في القصاص ) ش: فیه لأنه متعین بالید بدلالة لیس لە العدول إلی الأرش 
مع القدرۃ م: ( وإِنا بنتقل ) ش: أي حقہ م: ( إلی الال باختیارہ ) ش: لأجل العیب م: ( فیسقط بفوانہ) 
ش: یعنی إذالم یحترز حتی تلف:؛ فتسقط بفواته ؛ لان ما تعلق بە حقه قد هلك ٠‏ فیسقط بفواته 
وصار کالصحیحة إذا تلفت . 


0 


بخلاف ما إذا فطعت بحق علیہ من قصاص او سرقة : حیث بجب عَليه الارش ؛ لأنہ أوفی بہ 

حقاً مستحقاً فصارت سالة له معنی . قال : ومن شج رجلا فضاستوعبت اَلْشْنَحة سا بین قرنیه ‏ 

وھي لا تستوعب ما بین قرني الشاج : فالملشجوج بالحیار إن شاء اقتص مقدار ڈٌَُختہ یبتدیئ من 

أي الحانبین شساء ء وإن شاء أخذ الارش . لان الشجة موجبة لکونھا مشینة فقط في95)ذ الشین 
بزیادتھا . وفي استیفائہ ما بین قرني الشاج زیادة علی ما فعل ‏ 


ہممےےےے ٹیپ ےت ےےےوپےےےہےے۹ ورورر۲ہ۔ ہج لے ےہ ہے 

م: ( بخلاف ما إِذا قطعت ) ش: الید الشلاء م: ( بحق عليه ) ش: أي بحق م: ( من قصاص أو 
سرقةف حیث یجب عليه الارش لانہ آوفی بە حقًا مستحمًا فصارت) ش: أي ید القاطع م: ( سالة له 
یختار اللجني عليه أُخذھا ء فالکلام فیه علی وجھین : 

-فإن قطعت یدہ بحق عليه مشثل أن یقتص منھا ء أو یقطع فی سرقة فعليه أرش الید 
المقطوعة . 

- ولئن تلفت یدہ بغیر حق عليه سقط حق صاحب القصاص مثل أن یقطعھا رجل ظلما أو 
تتلف بآفة سماویة . 

وقال الشافعي - رحمە الله - : یجب الارش في الوجھین ؛ لا یقال : إنه کان مخیراٗ بین 
أمرین ؛ فإذا مات اأُحدھما تعین علی الآخر لأن حقه لم یثبت إلا فی الیدء وکان لە ان یعدل عن 
ھذا ا حق أي ید لە ء فإذا أتلف لم یجز لە المطالبة بالسر لە عنە مع تلفه ء کذافی ٭شرح مختصر 
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وقال صاحب (المجتبی ؛ : وعلی هذا السن والأطراف التی یجب فیھا القتصاص إذا کان 
طرف الضارب والقاطع معیبة ء بتخیر اللجنی عليه بین أخذ الدیة کاملةء وبین استیفاء المعیبة . 

وقال برھان الائمة والد الصدر الشھید - رحمھما الله - : ھذا إذا کانت الشلاء لا یتفع 

م: ( قال )ش: أي القدوري - رحمہ الله -م: ( ومن شج رجلاً فاستوعبت الشجة ما بین قرنیہ) 
ش: اي ما بین ناحیتيە م: ( وعي لا تستوعب ما بین قرني الشاج ؛ فالشجوج با یار إِن شاء اقتص مقدار 
شجتہ پبتدی من أي الحانبین شاء ء وإن شاء أخذ الارش ) ش: أيی ھذا لفظ القدوری - رحمہ الله -. 
وفال الصنف : م: ( لان الشجة موجبة )ش: للقصاص م: ( لکونھا مشینة فقط )ش: أٔي مقبحة ء من 
الشین وھو التقبیح م: ( فیزداد الشین ہزیادٹھا) ش: أي بزیادةۃ الشْجة . 

م: ( وفي استیفائہ ) ش: أي وفی استبعاب الملشجوج م: (ما بین قرني الشساج زیادة علی ما فعل) 


"٦ 


ولا یلحقه من الشین باستیفاله قدر حقه ما یلحق الشجصوج فِننتقص فیخیر کما في الشلاء 

والصحیحة : وفی عکسە بخیر أیضاً ؛ لأنە یتعذر الاستیفاء کملا للتعدي إِلَیْغیر حقہ؛ وکذا إذا 

کانت الشجة فی طول الرأس ء وھی تأاخذ من جبھته إلی قفاہ ولا تبلغ إلی قضَا.الشاج : فھو 

بالحیار لآن امعنی لا یختلف . قال : ولا قصاض فی اللسان ولا فی الذکر ۔ وعن آپی یوسف - 

رحمه اللہ- :أنه إذا قطع من أصله یجب لائە بمکن اعتبار الساواۃ . ولنا : أنه ینقبض وہشسط فلا 
مکن اعتبار الساواۃ . إلا ان نقطع الحشفة لان موضع القطع معلوم کالفصل ء 


ش:ء یعني : إذا کان رأس الشاج کبیرا م”( ولا بلحقہ من الشین باستیفائہ قدر حقه ما یلحق الشجوج 
صغیرا ء فإذا کان كذلك م: ( فبخیر ) ش: أي اللشجوج رأسه بین الاقتصاص ممقدار شجته وہین 
اأخذ الارش م: ( کما فی الشلاء والصحیحة . وفی عکسە )ش: أي : وفیما إذا کان راأس اللشجوج 
یکون الشین فی الثانیة أزید من الأولی . 

م: ( وکذا) ش: أي با حیارم: ( إذا کانت الشجة فی طول الرأس: وھی تاخذ من جبھتہ إلی قفا 
ولا نبلغ إلی قفا الشاج فھو با خیار) ش: أي اللشجوج بالحیار م: ( لان العنی لا بختلف ) ش: أی المعنی 
ال وجب للتخییر بین رش الملوضحة وبین الاقتصاص بالشجۃة لا یختلف . 

وقال الکاکی - رحمہ الله - : قولە : لآن العنی لا یختلف : وھو أن بلوغه إلی قفاہ زیادة 
علی ما فعل ؛ وباستیفائه حقه لا پلحق الشین . 

م: ( قال)ش: أي قال القدوري - رحمہ الله - : م: ( ولا قصاص في اللسان ولا في الذکر ) 
ش: ھذا الذي ذکرہ القدوري -رحمہ الله - فی روایة الأصل . 

م ( وعن أبي یوسف - رحمه الله -) ش: رواہ بشر عنه : م: ( أنە إذا قطع من أصله یجب) ش: 
أي التصاص ؛ ءم:( لأنە یکن اعتبار المساواۃ) ش: وبقول أبی حنیفة ومحمد - رحمھما الله ۰٠‏ 

وقال مالك - رحمه الله - فی روایة 7 وأبو إسحاق من أصحاب الشافعی - رحمہ الله - 
فی اللسان ٭ وقال الشافعي ومالك - رحمھما الله -في روایة : واحمد ۔ رحمہ الله - غي 
روایة : یجب القود في الکل وفي البعض بقدرہ . 

م: ڑ ولنا: أله ) ش؛ اي أن اللسان م: ( ینة ینقہض ویتبسط فلا کن اعتبار الساواة : إلا أن ثتقطع 
الحشفة لان موضع القطع معلوم )ش: لن هناك حد یقع فیە القصاص م: ( کالمفصل) ش: لان موضع 


۷ 


ولو قطع بعض اخشفة أو بعض الذکر فلا قتصاص فیه لآن البعض لا بَعلم مقدارہ بخلاف الأذن 

إِذا قطع کله أو بعضه لأنه لا یئقبض ولا پسبسط ولە حد بعرف ہ فیمکن اعتَالالساواۃ والشفة 

إذا استقصاھا بالقطع یجب القتصاص لإمکان اعتبار الساواۃ ء بخلاف ما إذا قطع7بعضھا لانہ 
یتعذر اعتبارھا . 


القطع فیه معلوم ع: ( ولو قطع بعض ا حشمة أو بعض الذکر فلا قصاص فیه لان البعض لا یعلم مقدارہ) 
ش: فتبقی المساواۃ . 

وعند الأئمة الثلائة : یڑخذ بعضه ببعض ہء ویعتبر ذلك بالأجزاء دون اللساحة ء فیوؤخذ 
النتصف بالنصف : والربع بالربع ؛ وما زاد ونقص في حساب من ذلك کما في الأذن والأئف ۱ 

م: ( بخلاف الاذن إذا قطع کلە آو ہمضه لآنه لا ینقبض ولا بنبسط وله حد یعرفء فیمکن اعتبار 
الساواۃ ) ش: عن بعض أصحاب الشافعي - رحمە الله - : لا یجب القود فی بعض الأذن . 

وحکي عن مالك - رحمہ الله - أنه لا تؤحذ أذن السمع بأذن الأصم ء ولو قطع الختان أو 
بعض الحشفة في الصہي أو في العید ‏ فعليه حکومة عدل . وإن قطع الحشفة کلھا فإن برأ فعليه 
فی العبد کمال القیمة والصبي کمال الدیة . فإذا مات ففي الصبي نصف الدیة ۔ وفي العبد 
نصف القیمة . 

م: ( والشفة إذا استقصاھا بالشطع یجب القصاص لإمکان اعتبار الساواۃء بخلاف ما إذا قطع 
بعضھا لأنه یتعذر اعتبارھا ) ش: ای اعتبار الساواۃ . وبه قالت الائمة الثلائة - رحمھم الله - : 
واختار أبو حامد -رحمه الله - من أصحاب الشافعي - رحمہ الله - : أنه لا یجب القود وفی 
اشرح الطحاوي ؛ : إذا فطع شفة رجل ؛ وکان یستطاع أن یقتص مه فعليه القصاص السفلی 
بالسفلی والعلیا بالعلیاء ولا تؤخذ السفلی بالعلیا ولا العلیا بالسفلی . 


بب 


۸ 


قال : وإٰذا اصطلح القاتل وأولیاء القتیل علی مال سقط القصاص : ووجبٴ‌ال قلیلكأً کان آو 
کثیراٌ لقوله تعالی : ٭ فمن عفی لە من أخیه شيء 4 الأیة ء علی ما قیل : نزلت الایَةاكي الصلح . 
وقوله عليه الصلاۃ والسلام : امن قتل له قتیل ؛ ا حدیث : 


م: (فصل) 

ش: أي : مذافصل فی بیان أحکام الصلح في القصاص: وفی ہیان العفو عنه وآخر 

م: ( قال : وإذا اصطلح القاتل وأولیاء القتیل علی مال سقط التصاص : ووجب الال قلیلا کان أو 
کثیر؟) ش: ھذا لفظ القدوری - رحمہ الله - . وقال اللصنف - رحمہ الله - : م: (لقوله تعالی : 
ط(فمن عفی لە من أخیه شيء 4 الآیة ء علی ما قیل : نزلت الاَیة في الصلح ) ش: یعني الایة نزلت علی 
قول ابن عباس - رضي الله عتھما۔ ح وا حسن البصری ء والضصحك -۔رحمھما الله ۔ ٭ 
ومجاھد فی الصلح ٠‏ أي فمن أعطی علی سھولة ویرید بە ولي القتبل ‏ پقال : خذ ما أُتاك عفوا 
أى سھلا . 

وقوله : فمن أخیهہ شیء ٭ : أى من جهھة أخيه القتول؛ وقوله طشیء٭4 : أي شیء من الال 
بطریق الصلح وتکرہ لأنه بحصول القدر فإنه یتعذر جا تراضیا عليه . 

وقوله تعالی : ٭* فاتباع بالمعروف 4 أي : فله اتباع ء أي: فلولي القتیل اتباع اللصالح 

وقوله تعالی  :‏ واداء إليه باحسان 4 أي : علی المصالئح إذا آدی إلی ولي القتیل باحسان في 
الأداء ء وقال جماعة وہو مروي عن عمر وابن مسعود - رضی الله تعالی عنھما- : الایة نزلت 

وبدل عليه قوله : شی فإنه راد بە البمعض : وتقدیرہ : فمن عفی عنه وھو القاتل من 
اأخیه فی الدین ء وھو المقتول شيء من القصاص ؛ بأن کان للقتیل أولیاء فعفا بعضھم فقد بھی 
نصیب الباقین مالاً ء وھو الدیة علی قدر حصصھم فی ا میراٹء وھو قولە : ٭* فاتباع بالملعروف 4 
أي فلیتبع الذین لم یعفواعن القاتل بطلب حصعھم بالمعروف أي بقدر حقوقھم من غیر زیادة ۔ 

وقولە : ٭ واداء إلبه بإحسان 4 أي القاتل إلی غیر ا موفي حقه وافیا غیر ناقص . 

م: ( وقولہ علیے الصلاۃ والسلام ) ش: أي وقول النبي پل : م: (ہ من قتل لە قتیل؟ ا حدیث) 


۹ 


والمراد۔ والله أعلم -الاخذ بالرضا علی ما بیناہء وھو الصلح بعینه 4>ولانہ حق ثابت للورثة 
یجحري فی الرٴسقاط عموا فکذا ثعویضاً لاشتماله علی إحسان الاولیاء وَإحیاء القاتل فیجوز 
بالتراضی والقلیل والکٹیر فیە سواء ؛ 


سضے_-ًّ‌ متس تس مب ےتےتتضےثتت مم مصصسشں۔ہ ‏ م__ ۔' گے 

ش: ھذا ا حدیث أخرجہ الأئمة الستة - رحمھم الله - في کتبھم ؛ عن یحبی بن کثیر ۔رلله 
اللہ- ٤‏ عن أبي سلمة - رضي الله عنه - 2 عن أبي ھریرۃ - رضي الله عنه - قال . ما فتح الله 
علی رسوله جیا مکة قام فی الناس فحمد الله وألنی عليه ا حدیث بطوله ؛ وفی آخرہ : لومن 
قتل لە قتیل فھو بخیر النظرین : إما أن یعطی الدیة ء وإما أن بقاد اھل القتیل .٢‏ 

ھذا لفظ مسلم في کتاب ا لحج ۔ 

ولفظ الہخاري في کتاب العلم : ١سا‏ أن یعقل : وإما أن یقاد لآھل القتیل ؛ ء ولفظه ني 
[موضع آخر] : 8 إما آن یفدي ء وإما أن یقید ٤‏ . ولفظه فی الدیات : ما أن یؤدي : وإما أن یقاد ٤‏ . 

ولفظ الترمذي : ٭ وإما أن یعفو ء واإما أن بقتل ۹. 

ولفظ النسائی فی القود : ما آن یقادء وإما أن یفدی ٤‏ . 

ولفظ ابن ماجة : ما آن بقتل ء وإما أن یفدی ٤‏ . 

م: ( وامراد والله أعلم الاخذ بالرضا ) ش: أي برضا القاتل م: ( علی ما بیناہ) ش: أي فی أول 
الکتاب ء أي عندھا لیس لولی القتیل أخذ الدیة إلا برضا القاتل . 

م: ( وعو الصلح بعیئنه )ش: أي أخذ الدیة هو الصلح بعینہ ٤‏ لان الصلح عبارة عن قطع 
التزاعء ففي أخذ الدیة قطع النزاع م: ( ولأنہ) ش: أي ولآن القصاص م: ( حق ثابت للورئة یجري فیە 
الإسقاط عفوا ء فکذا تعویضا ) ش: من حیث أخذ العوض وھو الدیة م: ( لاشتماله علی إحسان 
الأولیاء وإحیاء القاتل ) ش: أي الاشتراك باخذ العوض علی شیئین : أولھما : الاحسان إلی أولیاء 
القتولء والثاني : فيه إحیاء القاتل لانه کان قد تعین للقتل وأشرف عليه في الصلح ؛ استمرت 
فيه ا حیاۃ ء والإاضافة فی کل من قوله : 9علی إحسان الأاولیاء٤ء ‏ وإحیاء القاتل ؛ إضافة الصدر 

م: ( فیجوز بالتراضي ) ش: أي فإذا کان الأمر کذلك ؛ فیجوز الصلح وأخذ ا ال بالتراضي 
من الحانبین م: ( والقلیل والکٹیر فيه ) ش: أي فی أخذ العوض م: ( سواء) ش: یعني یجوز أأخذ 
العوض سواء کان قلیلا آو کثیرا ‏ لکن اإلصلح علی مال یجوز علی أکثر من الدیة في القتصاص 
فی النفس وفیما دونھا ٤‏ وھو حال فی حال الحاني: ولایکون ذلك علی العاقلة . 


+۷ 


لانه لیس فيه نص مقدر فیغوض إلی اصطلاحھما کا خلع وغیرہ . ون لم یڈکروا حالاً ولا 

موجلا فھو حال لأنہ مال واجب بالعقد ء والأصل فی أمشالہ ا خلول نحو الْهر والشمن بخلاف 

الدیة لأنھا ما وجبت بالعقد . قال : وإن کان القاتل حراً أو عبداً فأمر ا حر ومولی'العید رجلاٌ بأن 

یصالح عن دمھما علی آلف درھم ففعل : فالالف علی الحر ومولی العبد نصفان لان عَقةِ-الصلح 

أضیف إلیھما . وإذا عصفا أحد الشسرکاء من الدم أو صالح من نصییه علی صوض ء سقط حق 
الباقین عن القصاص : وکان لھم نصیبھم من الدیة وأاصل مذا 


وأسا الصلح علی آکثر من الدیة في القتل ا خطاً : لا یجوز إذا کان الصلح علی جنس ما 
تعرضت فيه الدیة ء وإذا کان الصلح خلاف علی ا حنس یجوز: وإن جاز زاد علی قدر الدیة ء 
نص عليه الکرخي - رحمہ الله - فی کتاب (الصلح٢‏ . 

م: ( لأئه لیس فيه)ش: أي فی أخذ الملعوض م: ( نص مقدر ) ش: بکسر الدال من التقدیر ء 
فإذا کان كکذلك م: ( فیفوض ) ش: أي التقدیر م: ( إلی اصطلاحھما ) ش: أي اصطلاح القاتل وولي 
القتول م: (کالخلع ) ش: علی مال فإنه لیس فيه شيٍء مقدر ء ہل یرجع ذلك إلی رضا الزوجین عن 
القلیل والکثیر . 

م: ( وغیرہ ) ش:أي وغیر الخلع وھو الإعتاق علی مال الکتابة م: ( وإن لم یذکروا ) ش: أي 
77۷٦‏ 5 رر رہ ہر شر 
ش: أي بعقد الصلح م :( والأاصل فی آمثاله ) ش: أي أمثال الصلح م: ( ا حلول نحو الھر والٹمن) ش: 
فان اللأاصل فیھما حلول ا حال : وإن کان التاجیل جائرا . 

م (بخلاف الدیة ) ش: فی قتل الخطأً ء حیث لا تجب حالة م: ( لاتھا) شں: أی لأن الدیة 
والتذکیر علی تاویل ا مال م: ( ما وجبت بالعقد ) ش' العارض علی القتل : ٭ ہل وجب القتل ابتداء 1 
فوجبت مؤجلہ إلٰی ثلاث سنین . 

م: ( قال) ش: أي محمد فی ال جامع الصغیر ٢‏ م: ( وإن کان القشاتل حر أو عہدً ) ش: یعني 
شٹرك حر وعبد في قتل شخص ء: ( فامر ا حر ومولی العبد رجلا بان یصالح عن دمھما علی ألف 
درھم ففعل : فالألف علی ال حر ء ومولی العبد نصغان لان عقد الصلح ضیف إلیھما) ش: أي إلی ا حر 
والعبد فیجب علی ا حر خحمسمائة وعلی مولی العبد خحمسمائة . 

م: ( وإذاعفا أحد الشرکاء من الدم أو صالح من نصیبه علی عوض ؛ سقط حق الباقین عن 
التصاص : وکان لھم نصییھم من الدیة )ش: هذا لفظ القدوري - رحمہ الله - فی 9مختصرہ. 

وقال الصنف - رحم الله - : م: ( واصل ھذا) ش: أي اصل ھذا ا حکم الذي ذکرہ 


مہ 


أن القصاص حق جمیع الورثة . وکذا الدیة خلافا الك والشافعی -رحَمَهُما الله- فی الزوجین. 
لھما أن الو رألة خلافة دي بالنسب دون السبب لانقطاعےہ ہلوت ۔ ولناٴآنہه عليه الصلام 


القدوري في هذہ السألة م: ( أن القصاص حق جمیع الورثة ) ش: من الذکر والأنٹی : والڑوْج 
والزوجة ؛ نص عليه الکرخي - رحمه الله - فی 4مختصرہ٤.‏ 

م: (وکذاالدیة )ش: حق الورثة م: ( خلاقًا مالك والشافعی -رحمھما الله-فی الزژوجین) ش: 
مذا اللفظ یدل علی أنە لیس للزوجین حق في القصاص والدیة ء والملشھور عن مالك - رحمه 
الله- : أن القصاص موروث للعصبات خاصة . وبە قال بعض أصحاب الشافعي ۔ وقال بعض 
أصحابه : لذوي الأنساب دون الزوجین . وقال اللیث: والزھري ء وابن سیرین ء والأوزاعي ء 
والحسن ء وقتادة : لیس للنساء عفو . 

وقال بعض أھل الدینة : القصاص لا بسقط بعفو بعض الورثة . وقیل: هو روایڈعن 
مالك- رحمہ الله - : وفي 9شرح الکافي؛ : القصاص والدیة تصیر میراًَا لکل الورثة عندنا 
بالسبب والنسب جمیعا . 

وقال الشافعي : وھو قول ابن أبي لیلی : یورث بالنسب ولا یورٹ بالسبب؛ هو الزوجیة ء 
حتی لا یورث الزوج من قصاص زوجتہ لو قتلت؛ وکذامن دیتھاء وکذا الزوجة من قصاص 
زوجھا ولا من دیته . 

م:(لھما) ش: أي مالك والشافعی - رحمھما الله -ء: ( أن الوراثة خلافة وھی بالنسب دون 
السہب لانقطاعہ) ش: أي لانقطاع السہب م: ( بالوت) ش: لان الزوجیة تقطع بالملوت . 

م: ( ولنا : أنہ عليه الصلام والسلام ) ش: أي ان النبی لال م: ( آمر ہٹوریث امراۃ ایم الضباي 
من عقل زوجھا آشیم) ش: ھذا الحدیث أخرجه أصحاب السنن الأربعة : عن سفیان بن عیینة ء عن 
الزھمري؛ عن سعید بن الملسیب ؛ عن عمر - رضی الله تعالی عنه - أنه کان یقول : الدیة للعاقلة 
لا ترث ا مرأۃ من دیة زوجھا شیء ء حتی قال الضحك بن سفیان : کذب ہ فان رسول اللہ ہچ 
ورّث امرأة أشیم الضبابي من دیة زوجھا ء فرجع عمر -رضي الله تعالی عنہ۔-''٭ . وقال 
الترمذي : حدیث حسن صحیح . 

وآخرجه الدارقطنی فی سننه٤عن‏ محمد بن عہد الله الشعثی ؛ عن زفر بن وثیمة ء عن 


(١)صحیح‏ : رواہ آہو داود [ ۲۹۲۷] : الٹرمڈی [ ]٥٢٤۸‏ : ابن ماجة [٤٦٦٢]من‏ طریق سفیان بن عیینة عن 
الزھری عن سعید بن المسیب عن عمر والضحالۂ بن سفیان . 


۲ 


ولأنە حق بجری فيه الإڈرثٹ حتی أن من قتل ولە ابنان ء فمات أحدھماعِن ابن : کان القصاص 

بین الصلبي وابن الابن فیثبت کسائر الورثة . والزوجیة تبقی بعد الوت حکعاافی حق الؤرث أو 

یثبت بعد الموت مستنداً إلی سببہ وہو امجصرح ء وإذا ثبت للجمیع فکل منھم بنمکكن'من الاستیفاء 

والإسقاط عفواً وصلحاً . ومن ضرورة سقوط حق البعض فی القصاص سقوط حق الباقینِ فیە ؛ 
لأنہ لا پتجزا بخلاف 


"(. ے۔۔ ےت سے ہس 'سرسرىہ ہے سے جےے بیج 
الغیرۃ بن شعبة ء أن سعد بن زرارۃ الأئصاري قال لعمر بن ا خطاب - رضي الله تعالی عنه - : اِن 
رسول الله پٹ : کتب إلی الضحك بن سفبان أن پورث امرأۃ أشیم الضبابي من دیة زوجھا'“ . 

وقال الطہراني : وسعد بن زرارۃ صحاہي پکنی أبا أمامة ؛ توفي علی عھد رسول الله لے 
في السنة الأولی من الھجرۃ . قلت: قد ذکرہ الذهبي فی ہتجرید الصحابةہ - رضي الله تعالی 
عنھم - ٠‏ وقال : أشیم الضبابي الذي قتل فورث الئبي آلّ زوجته من دیته: وذکر عليه علامة 
أحمد بن حنبل - یعنی أُخرجه فيل مسندہ٤.‏ 

والضبابی :بکسر الضاد ہ وبالبائین للوحدتین ء نسبة إلی ضباب : بطن من العرب ء ذکرہ 
أبن درید . 

م: ( ولائه) ش: أي ولآن القصاص م: ( حق یجصري فیے الإرث آن من قعل ولە ابنان ء فمات 
اأحدھما عن اہن : کان القصاص بین الصلہي ) ش: وهو اہن ا میت وبین م: ( وابن الاہن فیشبت کسائر 
الورثة) ش: فمن کان وارٹًا فله حق في القصاص . 

م: ( والزوجیة تبقی ) ش: ھذا جواب عما قال مالك والشافعي من فولھما ۔ لانقطاعه 
بالملوت؛ تقریرہ: أن الزوجیة تبقی م: ( بعد للوت حکسًا) ش: أي من حیث ا حکم م: ( في حق 
الژرٹ) ش: فإذا کانت الزوجیة ہاقیة فی حق الڑارٹ کموت اأحدھمالکل من الزوجین حق من 
قصاص الیت . م: ( آو یشبت بعد الوت ) ش: الإرث دلہل آخر, أي ویدہت الإرث حال کونہ م: 
(مستنداً إلی سبیه وھو الحرح ) ش: فصار لە کمال آخر في ثبوته قہل الموت . ألاتری لو أنه أوصی 
بثلث ماله دخلت دیته فی الوصیة وقضی من دیونە . 

م:( وإذاثبت للجمیع ) ش: أي جمیع الورثة م: ( فکل منھم یتمکن من الاستیفاء والإ٘سقاط عفوا 
وصلحًا )ش: فقولہ عفوا : یرجع إلی الإسقاط . وقولە : 9صلحا ؛ یرجع إِلی الاستیفاء . 

ْ م: ( ومن ضرورۃ سقوط حق البعض فی القصاص سقوط حتق الباقین فيه) ش: یعني فی القصاص 
م: ( لآأنہ) ش: أي لآن القصاص م: ( لا بتجزا) ش: استیفاء وینقل حق الباقین إلی الال ۔ م: (بخلاف 


(رواہ الدارقطنی [ (]٥6۸/۲‏ الفرائض ) وفیه زفر بن وثیمة وھو مجھول ' 


۲۳ 


ما إذا قعل رجلین وعفا أحد الولیین ؛لآن الواجب ھناك قصاصان من غیزشهة لاختلاف القتل 

والمقتول : وھھنا واحد لانحادھما ء وإذا سقط القصاص بنقلب نصیب الہاقین(مالا ؛ لأنہ امتنع 

معتی راجع إلی القاتل ؛ ولیس للعافي شيء من ا ال ؛ لانہ أسقط حقه بفعله ورضاہ 7 یم یجب ما 

یجب من الال فی ٹلاٹ سنین ہ وقال زفر ۔رحمە اللہ- : یجب فی سنتین فیما إذا کتان بین 

الشریکین وعفا أحدھما ؛ لأن الواجب نصف الدیة ء فیعتبر با إذا قطعت بدہ خطا . ولنا : ان ھَڈّا 

وھو في سنتین فی الشرع ویجب في مال لأنہ عمد . قال : وإذا قتل جماعة واحداً عمداً اقتص 
من جمیعھم 


سا إذا قتل رجلین وصفا احد الولیین ) ش: أي ولي القصاص حیث لا یسقط حق الآحر في 
القصاص . 

م: ( لان الواجب هناك قصاصان من غیر شبهة لاختلاف القتل والمقتول: وهھنا) ش: أي فی ممآألة 
ما إذا فتل ولە ابنان م: ( واحد) ش: أي القصاص م: ( لاتحادھما) ش: أي لاتحاد القاتل والمقتول . 

م: ( وإذا سقط القتصاص ینقلب نصیب الباقین مال ؛ لأنہ استنم لمعنی راجع إلی القاتل) ش: وھو 
العجز عن استیفاء قصاص من نفسه لن من قسمہ أن إزھاق الروح لا یتجزاً . 

م: ( ولیس للعافي ) ش: حقه في القصاص م: ( شيء من ا ال لان أسقط حقے بفعله ورضام ٹم 
بجب ما یجب من الال فی ثلاث سنین : وقال زضر - رحمے الله - : بجب فی سنتین فیما إذا کان بین 
الشریکین وعفا أحدھما ؛ لآن الواجب نصف الدیة ‏ فیعتبر با إذا قفطعت بدہ خطا) ش: لأن الواجب 
فیھا نصف الدیة مؤجلاً إلی ٹلاٹ سنین . 

م: ( ولنا: أن هذا) ش: أي بعض ما یجب من ا ال م: ( بعض بدل الدم وکلہ) ش: أي : وکل 
الدم م: ( مؤجل إلی ثلاث سنین فکذلك بصضه ) ش: پؤجل إلی ثلاٹ سنین م: ( والواجب فی الید) 
ش: جواب عن اعتبار زفر - رحمہ الله - با إذا قطعت یدہ خطاأً ؛ تقدیرہ أن الواجب في الیدء أي 
في قطع الید خطأً م: ( کل بدل الطرف وھو في سنئین فی الٹسرع ویجب فی مالہ) ش: أي یجب الال 
في الال القاتل في المألة اللذکورۃ أولام: ( لأله عمد ) ش: والعاقلة لا یتحمل العمد . 

م: (قسال)ش: أي القدوری - رح الله -م: ( وإذاقصل جماعة واحدً عمداً اقتص من 
جمیعھم) ش: وبە قال الشافعی - رحمہ الله - ء ومالك - رحمه الله ۔ ؛ وأحمد - رحمہ الله۔ 
واکٹر أھل العلم من الصحابة والتابعین - رضی الله عنھم - . وقال ابن الزبیر - رحمہ الله - : 
والزھري ء وابن سیرین ہ واہن أبي لیلی ‏ وعبد الملك ء وربیعة ؛ وداود ؛ وابن النذر : وأحمد 


٤ 


لقول عمر -رضي الله عنه- فیہ: لو تمالا عليه أھل صنعاء لقتلتھم ؛ ولأ۔القتل بطریق التغالب 
غالب ء والقصاص مزجسرۃ للسفھاء فیجب تحقیقاً حکمة الإحیاء . وإذااقنتل واحداً جماعة 
فحضر آولیاء القشولین قتل جماعتھم ولا شيء لھم غسر ذلك : فإن حضر واحل ینهم قتل لە 
وسقط حق الباقین . وقال الشافعی -رحمہ الله- : بقتل بالآول منھم ویجب للباقین ا ال وإن 
اجتمعوا ولم یعرف الاول قتل لھم وقسمت الدیات بینھم ؛ وقیل : بقرع بینھم فیقتل من خرجكِ 


فی روایة : لا یقتلون به ویجب علیھم الدیة ء وھذا الذي ذکرہ القدوري استحسان . 

والقیاس : أُن لا تقتل ا لحماعة بالواحد لآن القصاص بہنی عن المساواۃ ء ولا مساواۃ بین 
الواحد وا حماعة ؛ وجه الاستحسان : ما أشار إليه الصنف - رحم الله ۔بقوله : م: (نقول 
عصر- رضي الله عنه - فیه : لو تمالا عليه أمل صنعاء لقتلتھم ) ش: ھذا رواہ مالك في ٭الموطا ٤ ٤‏ 
أُخبر بە یحیی بن سعید بن سیب ہ ان عمر بن الخطاب - رضي الله تعالی عنه - قتل نف خمسة 
و سبعة برجل قتلوہ قتل غیلة وقال : لوالا عليه أھل صنعاء لقتلتھم . ورواہ محمد بن 
الحسن أَيضا عن مالك . 

قوله : مالاہ أصلە المعاونة في ملا الدلو ثم عم تعاونوا تمالواء أي تعاونوا ء وصنعاء قصبة 
بالیمن ۔ 

والخیلة : بکسر الغین اللعجمة وسکون الیاء آخر ل حروف: فإذا صار معه قتله ء وقولە : 
لاقتل عَیلَة؛ مضاف ومضاف اليه . 

م: ( ولان القتل بطریق التغالب ضالب ) ش: أراد أن القتل بغیر حق لا یکون في العادة إلا 
بالتغالب والاجتماع لان الواحد یقاوم الواحد غالبام: ( والقصاص مزجرۃ للسفھاء فیجب تحقیقا 
محکمة الإحیاء ) ش: راد أن ال حکمة ال موضوعة في القصاص إحیاء النفس ؛ فلو لم یجب القصاص 
علی الحماعة بقتل الواحد أدی إلی سد باب القصاص؛ وفيه إبطال ا حکما ال مذکورة . 

م: ڑ وإڈا قتل واحد جماعة فحضر آولیاء المقتولین قتل لحماعتھم ولا شيء لھم غیر ذلك؛ فان حضر 
واحد منھم قتل لە وسقط حق الباقین ) ش:ھذا کله لفظ القدوري . قال أصحابنا : الواحد یقتل 
با لجماعة اکتفاء بالقصاص . 

م: ( وقال الشافعی - رحمہ الله-: یقتل بالآول منھم ویجب للبافین امال) ش: یعني إذا کان قتلھم 
علی التعاقب م: ( وإن اجتمعوا ولم یسرف الاول قتل لھم وقسمت الدیات بینھم وقیل: یفرع بینھم 
فیقتل من خرجت قرعته ) ش: ویجب للباقین با مال وقد أوضح ھذہ في الطریقة العلائیة حیث 


غ٥‎ 


لە : أآن اللوجود من الواحد قتلات ‏ والذي تحقق نی حقه قتل واحد فلا تمائل : وھو القیاس فی 

الفصل الاول إلا أنه عرف بالشرع .ولنا : أن کل واحد منھم قائتل بوصف الگمال ؛ فجاء التمائل 

أاصله الفصل الاول إذ لو لم یکن کذلك لا وجب القصاص : ولأنه وجد من گل واحد منھم 

خرج صسالح للإزھاق فیضاف إلی کل منھم إذ هو لا بتجزاء ولان القتصاص شرع مم النافيی 
لتحقیق الإحیاء وقد حصل بقتله ء فاکتقی به . 


قال: وقال الشافعي : لا یقتل اکتفاء ء غیر ان الواحد إِن قتلھم علی التعاقب یقتل بالآول اکتفاء 
ویجب دیة الباقین ء وإن فتلھم علی المقارنة لە فيه قولان : في قول یقتل بالواحد عبر عین ویجب 
دیة الباقین مشترکة بینھم ؛ وفي قول : یقرغ فیقتل من خرجت قرعته ‏ ویجب الدیات للباقین ۔ 

وقال الکاکی : وبقولنا قال مالك ء وقال الشافعی ء واستوفی الباقون بالدیات من ترکتە ۔ 
وقال أحمد: إن طلبوا القصاص بجماعتھم فلا شيء للواحد الذي قتل لە : وإن طلب بعضهم 
النقصاص والبعض الدیة ؛ قتل لن طلب القود ؛ وللآخرین الدیة. وعن مالك روایة کقول 
احمد. 

م:(لہ)ش: أي للشافعي : م: ( أن اللوجود من الواحد قتلات ) ش: لأنه قتل جماعة م: ( والذي 
تحقق في حقه) ش: أي فی حق الواحد م: ( قتل واحد فلا تمائل) ش: أي بین قتل واحد وبین قتلات م: 
( وھو القیاس في الفصل الأول ) ش: وھو أن لا تقتل ال حماعة بالواحد إلا أنھم قتلوا بە م: ( إلا آنه) 
ش: اي إلا أن ا ججماعة تقتل بالواحد اتفاقًام: ( عرف بالشرع ) ش: علی خلاف القیاس . 

م: ( ولنا: أن کل واحد متھم ) ش: اي من الاولیاء (قاتل ہوصف الکمال ) ش: یعنی قاتل للقاتل 
قصاصا م: ( فجاء التمائل ) ش: في قتل الواحد بالحماعة فصح القیاس . م: ( أصله الفصل الأول ) 
ش: وھو أنه تقتل ا مماعة بالواحد اتفاقًا ء فلو لم یکن التماٹل ما قتلوا به وھو معنی قوله : م: (إذ 
لو لم یکن کذلك ما وجب القصاص ) ش: :لان التماثل شرط م: ( ولأنه وجد من کل واحد منھم ) 
ش: أي من الأولیاءم: ( خرج صالح للإزماق ) ش: یعنی أن القتل صالح لإزھاق الروح . وقد وجد 
من کل واحد منھم . 

وقد وجد من کل واحد منھم م: ( فیسضاف إلی کل منھم إذ ھو) ش: أي إزھاق الروح م: ( لا 
یتجزا) ش: فیضاف إلی کل منھم کملاً لأن ما لا یتجزأ إذا أضیف یضاف کملا م: (ولان التقصاص 
شرع مع النافي ) ش: أي شرع بالکتاب والسنة مع وجود ا لمنافي ‏ وھو أن الآدمي بنیان الرب ء فلا 
یجوز تجزئتہ ؛ قال گلا : الادمي بنیان الرب : ملعون من ہبدله؟. 

وإنما شرع م: ( لتحقیق الإحیاء ) ش: أي لمعنی الإحیاء م: ( وقد حصل ) ش: أي تحقیق الإحیاء 
م: (بقتله ) ش: أي بقتل القاتل م: ( فاکتفی بە ) ش: ولا شيء لھم غیر ذلك . 


ای 


قال : ومن وجب علیه القصاص إذا مات سقط القصاص لفضوات محللإستٍفاء فاشہه موت 

العصد ا جحائی ؛ ویتأنی فیےە خلاف الشافعي -رحمہ الله- إذ الواجب اَحدھمّتا)مندہ . قال : وإذا 

قطع رجلان ید رجل فلا قصاص علی واحد منھما : وعلیھما نصف الدیة . وقال:الشافعي - 

رحمے الله - : تقطع بد أحدھما والمضروض إذا أخذا سکیناً وأمراہ علی ییدہ حتی انقطغت له : 

الاعتبار بالأئفس : والأیدی تابعة لھا فاخذت حکھھا . أو یجمع بیٹھما بجامع الزجر ۔ ولنا ۔آن 

کل واحد مٹھما قاطع بعض الید لن الانقطاع حصل باعتمادیھما والحل متجزی فیضاف إلی 
کل واحد منھما البعض ء فلا مائله 


م:( قال) ش: أي القدوري م: ( ومن وجب عليه القصاص إِذا مات سقط القصاص لفوات محل 
الاستیفاء فأشبه موت العبد ا جانی ) ش: إذا مات لا یلزمه شيء علی أحد م: ( وہتاتی فیه) ش: أي في 
ھذا ال حکم م: ( خلاف الشافعی - رحمے الله -)ش: فعندہ تجب الدیة فی ماله م: ( إذ الواجہب 
احدھما عندہ ) ش: ای لن الواجب القصاص أو الدیة عندہ ؛ أي عند الشافعی - رحمہ الله- : 
وھذا مردود بقوله تعالی : ٣‏ کتب علیکم القصاص4 وقد مر بیانه في أول کتاب ا جحنایات . 

م: (قال )ش:أي القدوري - رحمہ الله -ء: ( وإذا قطم رجلان ید رجل فلا قصاص علی 
واحد منھما ء وعلیھهما نصف الدیة )ش: وبه قال الشوري - رحمہ الله - ء وا حسن والزھري - 
رحمھما الله - ء وابن ا منذر . 

م: ( وقال الشافعی - رح الله - : تقطع ید أحدھما والمفروض )ش*: أي : وموضع فرض 
اللسألة ا خلافیة م: ( إذا اخذا )ش: أي الاثنان الإنسان المذکور م: ( سکیا وأمراہ) ش: بتشدید الراء 
م: ( علی یدہ حتی انقطعت ) ش: یعني إذا وضعا السکین من جانب من اللفصل ء والآخر من جائب 
ا حر وأمر کل واحد سکینە حتی التقیا واتقطعت الید ء لا قصاص عندہ أَیضا . 

م: (كے)ش: أي للشافعي : م: (الاعتبار بالأئفس ) ش: لان طریق جریان القتصاص علی 
الأنفس إن جعل کل واحد منھم منفردا بالقتل لزجر القاتل سد باب العدوان فیجب القتصاص 
علیھم م: ( والآیدي تابعة لھا) ش: أي للأنفس م: ( فاخذت حکمھا ) ش: أي حکم الانفس م: ( آو 
یجمع بیٹھما ) ش: أي بین الطرف والنفس م: ( ہجامع الزجر ) ش: سد لباب العدوان . وبقولە قال 
مالك - رحمہ الله - ء وأحمد : وإسحاق: وآأبو ثور - رحمھم الله . 

م: (ولنا : أن کل واحد منھما قاطع بعض الید لآن الانقطاع حصل باعتمادیھسا واللحل متجزی ) 
ش:الحل هو الیدء وھي تنجزأً ء فإذا کان کذلك م: ( فیضاف إلی کل واحد منھما البعضی ) ش: أي 
بعض القطع م: ( فلا بمائلة ) ش: بین قطع الیدین والید الواحدة . 


۷ غ 


بخلاف النفس ؛ لان الإزھاق لا یج زا ءولان الشتل بطریق الاجتماع غضالب حذار الفوث 

والا'جتماع علی قطع الید من الفصل فی حیز الندرۃ لافتضارہ إلی مقدمات'نظیبة فیلحقہ الغوث . 

ال وعلیھما نصف الدیة ؛ لانہ دیة الید الواحدة وھما قطعاما وإن قطع واحد یِنیزچلین فحضرا 

فلھما أن یقطما یدہ ؛ ویاخذا منه نصف الدیة یشٹسےمانھا نصفین سواء قطعھما مَصّا أو علی 

التعاقب . وقال الشافعي -رحمه الله- فی التعاقب : یقطع بالاول ؛ وفي القران : یقرع لن الید 

استحقھا الأول فلا یثبت الاستحصاق فیھا للثاني کالرھن بعد الرھن وفی القران الید الواحدۃ لا 
تفی با حقین فترجح بالمرعة . 


م: ( بخلاف النفس ؛ لان الإزھاق لا یتجزأ) ش: أی بخلاف قتل الأنفس بالنفس الواحدۃ ء 
لان قتل النفس یضاف إلی کل واحد منھم؛ کما یتحلل کل منھہ قاتلاً علی الکمال: فحصلت 
الملماثلة بین الائفس والنفس الواحدۃ م: ( ولآن القتل بطریق الاجتماع غالب ) ش: ھذا جواب عما 
جمع الشافعي - رحمہ الله - بین النفس والطرف ہء بیانە أن القتل بوصف الاجتماع غالب . م: 
(حذار الغوث) ش: أي لآجل ا حذر عن ‏ حق الغوث م: ( والاجتماع علی قطع الید من الفصل في حیز 
الندرة لافتقارہ إلی مقدمات بطیثة فیلحقه الغوث ) ش: من أخذ السکین والإمرار علی الفصل إلی أن 
ینقطع ء والثاني فیه من ا لحانبین فیلحقه الغوث لأنه لا یقدر . 

م: ( قال) ش: أني القدوري - رحمه الله -م: ( وعلیھما ) ش: أي علی الرجلین القاطعین م: 
(نصف الدیة ؛ لأنه ) ش: أي نصف الدیة م: ( دیة الید الواحدة وھما قطعاھا ) ش: ویجب فی مالھا 
لانه عمد . وکذلك ال حکم في بیان الأطراف کالعین والسن والرجل ونحوھا . 

م: ( وإن فطع واحد بمنی رجلین فشحضرا فلھما أن یقطعا یدہ ؛ وباخذا منە نصف الدیة یقدسمانھا 
نصفین سواء قطعھما معًا و علی التعاقب ) ش: ھذا لفظ القدوری . 

م: ( وقال الشافعي - رحمه الله - في التعاقب : یقطع بالأول ؛ وفي القران : یقرع) ش: وفی 
۷شرح الکافي؟ للحاکم الشھید؛ وقال الشافعي - رحمە الله -: إن قطع الیمین علی التعاقب 
یقتص للاول ویغرم الدیة للآخر وإن قطعھما معا فالقاضی یقرع بینھما یا خرجت قرعته یقتص 
له ء والدیة للآخر . 

وقال الکاکي : فولہ : بنی رجلین ؛ وکذا ا حکم لو قطع یسار رجلین وقید بە لأنه لو قطع 
مین رجل ویسار آخر قطعت یداہ في الکل: والمحل موجودة ء ذکرہ فی (المبسوط؛ ولا یعلم فیه 
خلاف ؛ م: (لان الید استحتھا الأول: فلا یلیت الاستحقاق فبھا للشائي کالرھن من بعد الرھن) ش: ء 
فإن المرتھن الٹانی لا یستحقه . 

م: ( وفي القران الید الواحدة لا تفي با حقین فترجح بالقرعة ) ش: تطیببًا لقلبیھما لأن أحدھما 


۸ 


ولنا : آتھما اسسویا فی سبب الاستحاق فیستویان فی حکمہ : کالغرِین فی الشركة والقصاص 

ملك : الفعصل یثبت مع النافی ء فلا یظھر إلا فی حق الاستیضاء . آما الحل قنخلو عنه فلا یمنع 

ثبوت الثانی بخلاف الرمن لان ا حق ثابت فی الحل وصار کما إذا قطع العِذینیھما علی 

التعاقب فتستحق رقبته لھماء وإن حضر واحد منھما فقطع یدہ فللآخر عليه نصف الْدَيٰۃ ؛ لان 

للحاضر أن یستوفي لثبوت حقه وتردد حق الغائب . وإذا استوفی لم یبق محل الاستیفاء قَبتغین 
حق الآخر فی الدیة لأنہ آوفی بە حقاً مستحقاً . 


لیس بأولی من الآخر في تعیین القصاص لە ؛ ولا الدیة للآخرء ولا یأتي الترجیح إلا بالقرعة م: 
(ولنا : أنھما استویا في سبب الاستحقاق ) ش: وہو قطع معصوم م: (فیستویان في حکمە کالغرھین في 
الترکة ) ش: وھو القصاص لن الاستواء فی العلة یوجب الاستواء في ا حکمء کالشریکین في 
الترکة ء وإن کان دین أحدھما آقدم . وفی بعض النسخ : کالشفیعین في الشفعة ء فلا یتقدم 
اأحدھما علی الآخر . 

م: ( والقصاص ملك : الفعل )ش: ہذا جواب عن قولە : لن الید استحکھا الأول؛ تقریرہ : 
أن یقال : إن القصاص مك الفعلء والإطلاق فی الفعل لا یقتضي حقّا في الحلء کما في 
الاصطیاد والاحتشاش ء فان الفعل ملوك والحل خلو عن الملك؛ ولھذا یجب القصاص علی 
قاتل من وجب عليه القتصاص م: ( یہت مع النافی) ش: یعنی أن من عليه القتصاص جن م: ( فلا 
یظھر إلا فی حق الاستیفاء ) ش: لأنه ثابت بطریق الضرورةم: ( أما الحل نفخلو عنه )ش: أي من 
ذلك الفعل م: ( فلا نع ثبوت الثانی) ش: أي حق الشاني ٠‏ وذلك لآن ملك الفعل ما بت ضرورۃ 
الاستیفاء لا یتعدی إلی شغل المحل الحخالی بحرمته عنه ؛ فإن لم یکن اللحل مشغولاً لم ینم عن 
ثبوت الٹانی م: ( بخلاف الرھن لن ا حق ثابت في للحل) ش: لکونە ملوکا ء فإذا ثبت للاول 
استحال ثبوته للثاني کما فی الاستیفاء الحقیقی . 

م: (وصار)ش: أي هذام: ( کما إذا قطع العبد ییئیھما ) ش: أي بھیني ائرجلین م: ( علی 
التعاقب فتستحق رقبته لھما ) ش:جمیعًا ولا یکون الأول بھام: ( وإن حضر واحد منھما ) ش: أي من 
الرجلین اللذین قطع واحد بینھما م: ( فقطع یدہ ) ش: أي ید القاطع م: ( فللآخر) ش: أي الذي لم 
پحضر م: (عليه) ش: أي علی القاطع م: ( نصف الدیة ؛ لان للحاضر آن یستوفي لثبوت حقه وتردد حق 
الغائب ) ش: أي فی العقود فی الاستیفاء م: ( وإذا استوفی )ش: أي ا حاضر م: ( لم یبق سحل 
الاستیضاء فیتعین حق الآخر في الدیة لأنہ آأوفی بە حقًا مستحقًا ) ش: یعني إن قضی جمیع طرفه حقًا 
مستحقًا عليه فیقضي للآخر بالارشء بخلاف النفس فإن ھناك لو استوفی أحدھما القصاص ثم 
حضر الآخر لا یقضی بشيء لآن حقہ فی الاستیفاء فات لغیبته ء فإنھما اذا اجتمعا واستوفیا صار 


۹ 


قال : وإذ آفر العبد بقتل العمد لزمه القود . وقال زفر -رحمہ الله- : لإایصح إقرارہ ؛ لانە یلاقي 
حق المولی بالإبطال ؛ فصار کما إذا أقر با مال . ولنا : أنہ غیر مستھم فیہ لَأنه'مٌضبر بہ فیقبل ۔ ولآن 
العبد یبقی علی اأصل ا حریة فی حق الدم عملا بالآدمیة حتی لا یصح إقرار ا لی عليه با حدود 
والقصاص ء وبطلان حق المولی بطریق الضمن فلا یبالي بە . ومن رمی رجلاً عمداً فتفۂ!لسهم 
ْ منە إلی آخر فماتا ء فعليه القتصاص للاول والدیة للثانی علی عاقلته ؛ لان الاول عمد والثانیٰاحد 
نوعی اخطاء 


کل واحد مستوفیا علی الکمالء فلا یجب مع الدیة ء ولیس فی الطرف الواحد وفاء لحقھما ء 
فإذا استوفی ا حاضر لم یبق للغائب إِلا الارش . 

م: ( قال )ش: أي القدوري م: ( وإذا أقر العبد بقتل العمد لزمە القود ) ش: أي التقصاص: وبه 
قالت الائمة الثلاثة - رحمھم الله - ؛ وقید بالعمد لأنە إذا أقر با خطاأً ء لا یصح إقرارہ بالاتفاق 
سواء کان مأذونًا أو محجورا لن إقرارہ با خطاأ لیس من ہاب التجارة ء فکان إقرارہ علی مولاہ لا 
یصح ہ ذکرہ فی ۸ المبسوط؛ . 

م: ( وقال زفر - رحمہ الله - : لا یصح إقرارہ ؛ لأنە بلاقی حق ا لمولی بالإبطال ء فصار) ش: أي 
إقرارہ بە م: ( کما إذا أقر با مال ) ش: فإنه لا یصح اتفاقًا . 

م:( ولنا: آنە ) ش: أي أن العبد م: ( غیر منھم فیە ) ش: أي فی إقرارہ بالقتل العمد م: ( لأنہ 
مضر بە )ش: أي لان إقرارہ ذاك یضر بنفسه ؛ لن إقرار بالعقوبة علی نفسے فلا یتھم ؛ فإذا کان 
كذلك م: ( فیقبل ) ش: اي إقرارہ م: ( ولان الد یبقی علی أصل ا حریة فی حق الدم عملاً بالآدمیة 
حتی لا یصح إقرار ا مولی عليه بالحدود والشصاص ) ش: قوله احتی ....٭ إلی آخرہ : توضیح 
لبقائه علی ا حریة ء وکل ما لا یصح إقرار ا مولی علی العبد فيه فھو بمنزلة الحریة؛ ولھذاوقع 
طلاق زوجته بالاقرار لوقوعه بالیقاعء وإذا أقر بسبب یوجب ا حد یحد یه . 

م:( وبطلان حق ا مولی)ش: ھذا جواب عن قول زفر - رحمہ الله - ء تقریرہ : أن بطلان 
حق المولی فی إقرارہ بقتل العمد م: ( بطریق الضمن ) ش: یعنی ضمني م: ( فلا ببالي به ) ش: لان 
الضمنیات لا تعتبر ٭ کما إذاتزوج رجل في مرض الموت علی مھر معین ؛ ومات فھو أسوۃ 
للغرماء والتزام اھر یضر بھم ہ إلا إن ثبت ضمتا للنکاح فلا یبالي به بخلاف إقرارہ با مال لأنه 
یتضرر به المولی في ضمن شيء فیھم في إقرارہ ولا یضرھم ء أما هھنا آفر ھوبه :فلا یقبل منه ۔ 

۴( ومن رمی رجلااعحمتا فنغذ السھم مثە إلی آخر فماتاء فعليه القصاص للاولء والدیة للثاني 
علی عاقانہ لان الأول عمد) ش: لأنه قصد بالرمی فمات منە م: ( والٹانی آحد نوعي ا خطا) ش: لأنہ لم 


۳٣ 


کأنە رمی إلی صید فأصاب آدمیاً : والفعل یتعدد بتعد3الائر . 


یقصد بالرمي ؛ حیث قصد الرامي غیرہ ولکنه أصاب بالنفاد من الأول فصار قتلاتضطاأ م: ( کانه 
رمی إلی صید فأصاب آدمیّا ) ش: فوجب الدیة علی عاقلتہ م: ( والفعل یتصدد بتعدد الاٹر4شِں: أي 
الفعل الواحد یتعدد بتعدد أثرہ ؛ فإن الرمي إذا آصاب حیواًا ومزق جلدہ یسمی جرحا ء وإذقتل 
یسمی قتلا ء وإن أصاب کوزا أو خرق أجزاءہ سمي کسر باعتبار اختلاف المحل ء فجاز أن یکو 
الفعل الواحد عمدا بالعینة لا محلاً رض سی سراض 


ل یقت 


۱۹ 


فصل 
قال : ومن قطع ید رجل خطا ٹم قتله عمداً قبل آن تبرآ یدہ أو قطع یدہ ء عحمًاٴثم قتله خطاآء آو 
قطع یدہ خطاأ فبرات یدہ ٹم قتل خطاأ أو قطع یدہ عمداً فبرأت ٹم قتله عمدا۷فإنہ یؤخذ 
بالأمرین جمیعاً . والأصل فی أن ا جمع بین الجراحات واجب ما آمکن تتمیماً للأول ؛ لڈئ:القتل 
افي الأعم یقع بغسربات متصاقبة ء وفي اعتبار کل ضربة بنفسھا بصض ا جرح ء إلا أن لا بن 
ا حمع فیعطی کل واحد حکم نفسه : وقد تعذر الغمع فی هذہ الفصول فی الأولین لاختلاف 
حکم الفعلین ‏ 


م: (فصل) 

تر ائ : ھذافصل في بیان حکم الفعلینء وذکر هذا بعد الفراغ من بیان الفعل الواحد 
والائنان یذکران بعد الواحد . 

م: ( قال )ش: أي محمد - رحمہ الله - في ال حامع الصغیر؛ : م: ( ومن قطع ید رجل خطائم 
قتله عمدًا قہل أن تبرآیدہ ء أو قطع یدہ عمدً ٹم قتله خطا ء أو قطع یدہ خطا فبرأت یدہ ٹم قتله خطاأ ء 
أو قطع یدہ عمداً فبرأت ٹم قتله عمدً فإنه یؤخذ بالأمرین جميعًَا ) ش: القطع والقتل إذا حصل في 
شخص واحد کانا علی وجوہ أربعة مثل ما ذکر في الکتاب : ثم إِن کل واحد منھا إما أن یکون 
قبل الہرء لە وبعدہ ؛ فذلك ثمانیة أوجه : وکل ذلك إما أن یتحقق من شخص واحد أو شخصین: 
فذلك ستة عشر وجھاء فإن کان من شخصین یفعل بکل واحد منھما موجب فعلە من القصاص 
وأخذ الأرش مطلقٌاء لآن التداخل إنما یکون عند اتحاد اللحل لا غیر . وإن کانا من شخص واحد 
فإیجاب یوجب القصاص آأو إھدار أحدھما آمین علی أصل ذکرہ الصنف بقولہ : م: ( والاصل 
فیہ) ش: أي فی ا حکم ال مذکور م: ( أن ا حمع بین ا حجراحات واجب) ش: فیعلی الاکتفاء ء بج وجب 
اأحدھما واجب م: (ما آمکن) ش: أي مھما أمکن م: ( تتميمًا للأول) ش: لن الأصل فی العقوبات 
التداخل ء ویحل الآخر متممًا للأول؛ لآن القتل عادة لا یحصل بضربة واحدة ظاھراء بل باکٹر 
من ذلك ء وھو معنی قوله م: ( لان القتل في الأعم) ش: أي أعم الأحوال م: ( بقع بضربات متعاقبة ) 
ش: فیجعل الثانی متمما للأول ویجعل الکل قتلاً واحد. 

۴: ( وفي اعتبار کل ضربة بنفسھا بعض ال جحرح ء إلا أن لا بمکن ا حمع فیعطی کل واحد حکم نفسه 
وقد تعذر الحمع في ھذہ الفصول ) ش:المذکورۃ م: ( فی الأولین) ش: أي فی الفصلین الآخرین وعدم 
إمکان ا جمع م: ( لاختلاف حکم الفعلین )ش: کما إذا کان القطع خطاً ء والقتل عمدا أو علی 
العکس . 


۲ 


وفی الآخرین لشخلل البرء ؛ وھو قاطع للسرایة حتی لو لم یتخلل ؛ وڈنت جانسا بأن کانا خطأبن 

یجمع بالإجماع لإمکان ا لحمع واکتفی بدیة واحدۃ وإن کان قطع یدہ عمداً ثمقتله عمدٌ قبل أن 

تبرأ یدہ فإن شاء الإمام قال : اقطعوہ ٹم اقتلوہ ء وإن شاء قال : اقتلوہ. وھذا عند نی حنیفة -- 

رحمے الله- . وقالا : یقشتل ولا نقطع یدہ لآن ا حمع ممکن لتجانس الفعلین وعدم تخلبْل البرء 

فیجمع بینھما . ولە : أن ا حمع مدعلر إما للاختلاف بین ھذین الفعلین ؛ لأن اللوجب القود ڑھی 

یعتمد المساواۃ في الفعل وذلك بأن یکون القتل بالقتل والقطع بالقطع ء وھو متعذر ء أو لان احز 
یقطع إضافة السرایة إلی القطع حتی لو صدر من 


م: ( وفي الآخرین ) ش: أي وفی الفصلین الآخرین عدم إمکان الحمع م: (لتخلل البرء ء وهو ) 
ش: أ٘ي تخلل البرء م: ( قاطع للسرایة حتی لو لم یتخلل ) ش: لان ہتخلل البرء ینتھي الفعل الأول 
لانتھاء أثرہ فلا کن جعل الثانی متمما للأول م: ( وقد تجانسا) ش: أي الفعلان م: ( بان کانا خطاین 

یجمع بالإجماع لإمکان ا لحمع واکتفی بدیة واحدة: وإن کان قطع یدہ عمدً ئم قتله عمداً قبل أن تبرأیدہ 
فإن شاء الإمام قال : اقطعوہ ئم افتلوہ ء وإن شاء قال: اقتلوہ ء وھذا عند أبي حنیغفة- رحمے الله -) 
ش:ء وبە قال الشافعی - رحم الله - : ومالك - رحمہ الله - : وأحمد - رحمہ الله - فيی 
روایةء وأبو ٹور . 

م: ( وقالا )ش: أي أبو یوسف - رحمہ الله - ؛ ومحمد - رحمہ الله - : مقتله م: ( یقتل ولا 
تقطع یدہ )ش: وبە قال أحمد - رحمە الله - فی روایة . وب قال الثوری - رحمه الله - وعطاء - 
رحمه الله - م: ( لأن الحمع ممکن لشجانس الفعلین وعدم تخلل البرء فیجمع بیٹھما) ش: لان الشاني 
یصبح متممّا للاول ؛ لان القطع یصلح مزھهقًا للروح بالسرایة ء والقتل متمما له قبل تخلل 
البرء . 

م: ( وله) ش: أي ولأبی حنیفة - رحمہ الله - : م: (آن ا حمع متعذر ) ش: معنی ا لحمع هھنا 
الاکتفاء بالقتل م: ( إما للاختلاف بین مذین الفعلین ) ش: أي القستل والقطع یعني بالنظر إلٰی 
صورتھما ء وإن کانا عمدین ؛ وإا قلنا بالنظر إلی صورتھما لن القطع إبانة لتجزأته عن ا حملة 
وبسلك مسلك الاموال . والقتل إزھاق الروح م: ( لأن اللوجب ) ش: الفعلین م: ( القود وھو ) ش: 
أي القود م: ( یعتمد الساواۃ في الفعل ) ش: قال الله تعالی : ٭ وإن عاقبٹم فعاقبوا بٹل ما عوقبتم بہ چ4 
وقال  :‏ فاعتدوا عليه بثل ما اعندی علیکم ٭ . 

م: ( وذلك ) ش:أي اعتماد اللساواۃ م: ( بان یکون القتل بالشل والقطع بالقطع ؛ وھو ) ش: أي 
ہو سورس سوہ لس مت الفعلین فی فعل واحدء والتعذر فیه 
ظاہر م: ( أو لان ا حسز) ٹ ش: أي حز الرقبة م: ( بقطع إضافة السرایة إلی القطع حتی لو صدر من 


۳ 


شخصین : یجب القود علی الحاز . فصارکتخلل البرء ء بخلاف ما إٰدَا/قِطع وسری لان الفعل 

واحد ء وبخلاف ما إذا کانا خطأین . لان اللوجب الدیة وھی بدل النفس من 'غبیر اعتبار ا مساواۃ ء 

ولان أزش الید نما یجب عند استحکام أثر الفعل وذلك با مز القاطع للسرایة فنیجتمع ضمان 

الکل وضمان ا جحزء في حالة واحدة : ولا بجتمعان . أما القطع والقتل قصاصاً بجتمعائ قال : 

ومن ضرب رجلاًمائڈ سوط فبرأاعن تسعین ومات من عشرۃ ففيه دیة واحدة ؛ لأنه ما برأ مٹھلالا 

تبقی معتبرۃ في حمق الآرش : وإن بقیت معتبرۃ في حق التعزیر فبقي الاعتبار للعشرۃ . وکذلك 
کل جراحة اندملت ولم یق لھا اصل علی أصل ابی حثیفة - رحمہ الله - . 


شخصین یجب القود علی الحاز فصار کتخلل البرء ) ش: ولا جمع فيه بالاتفاق م: ( بخلاف ما إذا قطع 
وسری لان الفعل واحد وبخلاف ما إذا کانا ) ش: اي القتل والقطع م: ( خطاین لن الوجب الدیة وھو 
ہدل النفس من غیر اعتبار ا مساواۃ ) ش: بدلیل ان عشرۃ لو قتلوا رجلا خطاأً : یجب علیهم دیة 
واحدۃ ۔ 

ما(ولان آرش الید إنما یجب عند استحکام أثر الفعل ) ش: یعنی القطع بانقطاع توھم السرایة 
م: ( وذلك ) ش: إنمایکون م: ( با جز القاطع للسرایة ) ش: وبه یجب ضمان الکل م: ( فیجتمع ضمان 
الکل وضمان الحزء فی حالة واحدة ) ش: وھی حالة ا خزء :. 

م: ( ولا یجتمعان ) ش: أي وا ال أنھما لا یجتمعان م: ( آما القطع والقتل قصاصًا یجتمعان ) 
ش: لان مبنی العمد علی التغلیظ والتشدید ء ولھذا تقتل ا جماعة بالواحد ء ولیس کذلك الخطأً 
لن مبناہ علی التحقیق ؛ وھذا لا تتعدد الدیة بتعدد القاتلین ۔ 

م:( قال )ش: أي محمد - رحمہ الله - فی 9 ا مامع الصغیر ٤‏ : م: ( ومن ضرب رجلاً مائة 
سوط فبرآعن تسعین ومات من عشرۃ ففیه دیة واحدۃ ) ش: ومعنی ھذا ضربه فی موضع تسعین: 
وفی موضع آخر عشرۃ فبراً موضع التسعین ولم یبرأ موضع العشرةم: ( لأنه ما بر متھا ) ش: أي 
من التسعین م: ( لا تبقی معتبرۃ في حق الارش )ش: لانە ما لم یبق آثر جعل کأنھا لم توجد فی حق 
الضمان . م: ( وإن بقیت معتبرة فی حق التعزیر فبقی الاعتبار للعشرۃ ) ش: فلا یجب إلا دیة واحدۃ . 

م: ( وکذلك ) ش: أي ا حواب فی م: ( کل جراحة اندملت ولم یبق لھا أصل ) ش: مثل إِن کانت 
شجة فالتحمت ونبت الشعر ء فإنھا لاتبقی معتبرۃ لان حق الارش ولا فی حکومة عدل وإِنا تبقی 
ففي حق التعزیر ء م: ( علی أصل أبيي حنیفة - رحمہ الله-) ش: إنما قید بقوله ؛ ولم یبق لھا أثر حتی 
لو بقي أثر ال جراحة من نقصان أُو غیرہ ؛ تجب حکومة العدل بلا خلاف لأحد : آما إذا لم یبق أثر 
لانہ لا قیمة بججردالالم ء وبه قالت الأئمة الثلائة - رحمھم الله . 


یں 


وعن أبي یوسف -رحمہ الله-: فی مثله حکومۂ عدل . وعن محمد 2 رسمے الله-: أُنە یمحب 
أجرۃ الطبیب. وإن ضرب رجلاً مائة سوط وجرحہ وبقی لہ أثر تجب حکو ّاآلعدل لبقاء الائر 
والارش إنما یجب باعتبار الاثر في النفس . 


الا تری أنه لو ضربهہ 3 اُولطمه ٤‏ اأووکزہ فتالم ولم یزثر فیےە : لا یجب شيء ذکرہ 
للحبوبي وھو ظاھر ا حواب وعليه التقریر . 

م: ( وعن أبي یوسف - رحمہ الله - : في مثلہ: حکومة عدل )ش: وتفسیر حکومة العدل یجيء 
فی آخر فصل الشجاج . 

م:(وعن محمد - رحمہ الله - : أنه یجب أجرۃ الطہیب ) ش: وئمن الأدویة ٦‏ ودذکر 
الا ختصاص في الضربة واللطمة بالسوط لأنە لا یکن اعتبار المساواۃ إلا إذا رضی الضارب به 
فیستوی؛ لان الامتناع حقه کیلا یکون یستوفی منە باکٹر ما جنی عليه ٤‏ فإذا رضی فقد اس قط 
حقه من الزیادۃ : 

وفی9 النوازل :٤‏ قال لآخر : خبیث جاز ە أن یقول : بل أُنت : لقولہ تعالی : ٭ لا یحب 
الله اھر بالسوء من القول إلا من ظلم 4 ء وکذا فی کل کلمة لا یجب ال حد . وقیل: معنی الایة : 
ھو الرجل یشتمك فتشتمه ؛ ولکن إن افتری عليك فلا تفتر عليه . کذا ذکرہ التمرتاشی . 

م:( وإِن ضرب رجل مائة سوط وجرحءے وبقي لە اثر جب حکومة عدل ) ش: ھذہ من مسائل 
ا جامع الصخیر؛ ٭ وصورتھافیه : محمد - رحمہ الله -س عن یعقوب - رحمہ اللہ - 3 عن أبي 
حنیش۴ة - رحمہ اللہ - فی الرجل یضرب الرجل مائة سوط فیجرحه ویبرأمٹھاء ال " علی 
الضارب آرش الضرب . انتھی ۔ 

وقال الصدر الشھید - رحم الله - وغیرہ : وھذا إذابقی أثر الضرب ہء فإن لم یبق ء لا 
یجب شيء عند أبي حنیفة کما في السألة التقدمة ء وھذا إذا جرح ثم بر ء فأما إذالم یجرح في 
فیجب عليه الدیف ذلك ا مقدار م: ( لبقاء الاثر ء والارش إغا یجپ باعتبار الاثر فی النفس ) ش: إذا لم 
یبراً ولیس بجوجود . 

وھذا یشیر إلی أنە إذا لم یجرح في الابتداء لا یجب شيء بالاتفاق ؛ وإن جرح ء واندمل 
لا یجب شیٹئا ء کما لو ضربه ضربًا مؤگًا . 


٥ 


قال : ومن قطع ید رجل فعفا اللقطوعة یدہ عن القطع ٹم مات من ذلكء فعلی القاطع الدیة في 
ماله ء وإن عفا عن القطع وما یحدث من ثم مات من ذلك : فھو عضو نایفس . ٹم إن کان 
خطاً فھو من الثلث ٠‏ وإن کان عمداً فو من جمیع ا ال . وھذا عند أبی حنیفة - مہ الله - ۱ 
وقالا : إذا عفی عن القطع فھو عفو عن النفس أیضاًء وعلی ھذا ا خلاف إذا عفا عن الشنجة ٹم 
سری النفس ومات : لھما : ان العفو عن القطع عفو عن مسوجبہ ء وموجبہ : القطع لو اقتصزاو 
القتل إذا سری ؛ فکان العفو عنه عضوأً عن أحد موجبیے أیھما کان : ولن اسم القطع بتناول 
الساري والمقتصر فیکون العفو عن القطع عضواً عن نوعيه : وصار کما إذا عصفا عن ال حنایة ء فإنه 
یتناول ال حنایة الساریة والمقتصرة: 


م: ( قال )ش: أي محمد - رحمہ الله - فی 2 ا حامع الصغیر ٤‏ : م: ( ومن قطع ید رجل فعفا 
اللقطوعة یدہ عن القطع ثم مات من ذلك : فعلی القاطع الدیة فی ماله ء وإن عفاعن القطع وما یحدٹ منه 
ٹم مات من ذلك : فھو عفو ) ش: أي عفو م: ( عن النفس ) ش: سواء عفا بلفظ العفو أو الوصیة . 

وبه قال مالك - رحمہ الله - واأاحمد : وطاوس - رحمھما الله ۔ : وا حسن - رحمه 
الله۔ وقتادة - رحمہ الله - ء والأوزاعی - رحمہ الله - . وقال أصحاب الشافعی - رحمه 
اللہ- : 8ال رت عے اکابة رارعدت سیا + ففيھاقولان : احدھما: لا یصح فیجب دیة 
النفس إلا دیة ا حرح . والثاني : آنه یصح فإن جرحت من الٹلٹ سقط : وإلا سقط منھاما 
یخرج من الثلث ؛ ووجە الباقي ؛ والقول الثانی لیس بوصیة لانه إسقاط في حق ال جحنایة ء فلا 
یصح ء ویلزمه دیة النفس إِلا دیة ا جرح . 

م: ( ثم إن کان خطأ فھو من الٹلثٹ ء وإن کان عمدا فھو من جمیع ا ال وھذا ) ش: فوله م: ( عند 
أبي حنیفة - رحمم الله - ء وقالا: إذا عفی عن القطع فھو عفو عن النفس أیضا ء وعلی مذا ا خلاف إذا 
عفا عن الشجة ٹم سری إلی النفس ومات ) ش: ؛ وکكذلك الاختلاف في الضرب والشجة وا حراحة 
وما آأش.ه ذلك ؛ وکذلك الاختلاف في الصلح والتزوج . 

م: (لھما)ش]: أي لأبی یوسف ومحمد - رحمھما الله -: م: ( آن العفو عن القطع عفو عن 
موجبە ) ش: لآأن نفس الفعل لا تحمل العفٰو : وموجبہە أحد الشیئین : ضمان النفس إِن سری ؛ 
وضمان الطرف إن اقتصر ؛ وہو معنی قولە: م: ( وموجبہ القطع لو اقنصر أو القتل إذا سری : فکان 
العفو عنه ) ش: اي عن القطع م: ( عفو عن أحد موجبیە أیھما کان ) ش: أى أیھما یوجد ۱ 

م: ( ولان اسم القطع یتناول ) ش: القتصر فیکون العفو عن القطع عفوا عن أحد نوعيهء أُي 
اأحد نوعي القطع وھما : م: ( الساري والمقتصر فیکون العفو عن القطع عفواعن نوعیے ؛ وصار کما 
إذا عفیا عن الحنایة ؛ فإله یتناول ا حنایة الساریة والمقتصرۃ ) ش: بلا خلاف . 


ضشد 


کذا ھذاء ولە : أن سبب الضمان قد تحقق وھو قتل نفس معصومۂة متقومةء والعفو لم بتناوله| 
بصریحہ ؛ لأنه عفاعن القطع وھو غیر التل . وبالسرایة تبین أن الواقع قَقلاوحقہ فیە ء ونحنٰ 
نوجب ضسانه ء وکان ینبغی أن یجب القتصاص وھو القیاس لأنه و اللوجب للصٌجد إلا أن في 
الاستحسان تجب الدیة ؛ لأن صورۃ العفو أورثت شبھة وھی دارئة للقود . ولا نسلم أنٴالاري 
نوع من القطع ؛ آن السرایة صفة لە ء بل الساري قتل من الابتداء ء وکہذا لا موجب لە من خی 
کونه قطعاًء فلا بتناوله الصفو بخلاف العفو عن ا حنایة لأنه اسم جنس ؛ وبخلاف العفو عن 
الشجة وما یحدث متھا لأنه صریح فی العفو عن السرایة والقتل . ولو کان القطع خطا فقد آجراہ 
مجری العمد فی ھذہ الوجوہ 


م:( کذاھذاء ولە ) ش: أي ولأبی حنیفة - رحمہ الله - : م: ( آن سبب الضمان قد تحقق وھو 
قتل نفس معصومة عتقومة والعفو لم بتناوله بصریحه ؛ لانە عفا عن القطع وھو غیر القتل . وہالسرایة تبین 
أن الواقع قتل وحقه فبه ء ونحن نوجب ضمانه ) ش: أي ضمان القتل : 

م: ( وکان ینبغی أن یحب القصاص وھهو القیاس لأنہ هو الملوجب للعمد : إلا ان فی الاستحسان 
تجب الدیة ؛ لان صورة العفو اورثت شبهة وھی دارئة للقود ) ش: أي الشبھة مسقطة للقصاص . 

م:(ولانسلم)ش: هذا جواب عن قولھما : فیکون العفو عفواعنه ء أي لا نسلم م: ( ان 
الساري نوع من القطع ؛ وأن السرایة صفة لە) ش: قیل فيه نظر ء فإنه منع کون السرایة صفة لەء 
یقال: سری القطع وقطع سار ء فکیف یصح ؟ففي ذلك آجیب عنە : بأن المراد صفة منوعة ومي 
لیست کذلك ء بل ھي مخرجة عن حقیقتھا ء کما یقال : عصیر مسکر . 

م: ( بل الساري قتل من الابتداء ) ش: ھذا إضراب عن قولە : نوع من القطع ؛ وذلك ان 
القتیل فعل مزھق للروح ؛ وبه عرفنا أنه کان قتلاً . 

م: (وکذا لا موجب لە)ش: أي للقطع الساري م: ( من حیث کونە قطمًا ) ش: لانە إذا اسری 
ومات تبین أن ھذا القطع لم یکن لە موجب أصلاً ء إنما الشابت موجب القتل وھو الدیة فکان 
العفو الضاف إلی القطع ء مضاف إلی غیر محلە فلا یصح ء وإذالم یصح العفو عن القطع لا 
یکون عفوا عن القطع وھو معنی قوله : م: ( فلا یتناوله العفو بخلاف العفو عن ال جنایة لأنہ ) ش: اي 
لان لفظ الحنایة م: ( اسم جنس ) ش: یتناول الساري وغیرہ . 

م: (وبخلاف العفو عن الشجۃة وما یحدث مھھا لان صریح في العفو عن السرایة والقتل) 
ش: وھذا ظاھر م: ( ولو کان القطع خطا فقد أجراہ) ش: أي فقد أجراہ محمد - رحمہ الله - م: 
( مجری العمد في ھذہ الوجوہ ) ش: وھو العفو عن القطع ومطلقًا وما یحدث منە ء والعفو عن 


۷غ 


وفاقاً وخلافاً آذن بذلك إطلاقه إلا أنه إن کان خطأ فھو من الٹلٹ ٠‏ وَإن, کان عمداً فھو من 
جمیع ا مال ؛ لان موجب العمد القود : ولم یتعلق به حق الورثة ما أنه لیس ماك فصار کما إذا 
أوصی بإعارة أرضه . أما امخطأ فموجبه ا مال وحق الورثة یتعلق بە فیعتبر من الظلث . 


بتبہممبیےمسمےسےےنیےےےہتہیہ تےےے ےہ ےس سٴ٭×ٗٴ۶ر۳۰م۔.۔ج۔ رضخ 
الشجة والعفو عن ا جنایة م: ( وفاقا ) ش: أي من حیث الوفاق أي الاتضاق وھو فی موضغینق 
أحدھما : أن العفو عن القطع وما یحدث منە عفو عن الدیة بالاتفاق فیما إذا کان القتل خطأ ء 
والثاني : العفو عن ا جحنایة فإنه عفو عن الدیة أ٘یضا م: ( وخلاًا ) ش: أي من حیث ا خلاف بین 
أيي حنیفة - رحمہ الله - وبین صاحبيه ؛ وھو أَيضًا فی موضعین: أحدھما : أن العفو عن 
القطع مطلقًا عفو عن الدیة عندھما إذا کان خطأً : وعند آپی حنیفة یکون عفوا عن رش الید لا 
غیرہ ء والثاني : أن العفو عن الشجة عفو عن الدیة إذا سرت عندھما ۔ 

وعن أبی حنیفة - رحمه الله -: عن رش الشجة لا غیر م: (آذن )ش: با مد أي أعلم وھو 
فعل ماض من الیذان م: ( بذلك إطلاقه ) ش: أي إطلاق محمد - رحمہ الله - في دا مامع ٤ء‏ 
حیث قال : ومن قطع یدرجل فعفا القطوعة یدہ ؛ لآئه ذکرہ مطلقا من غیر وصف العمدیة 
والحخطاً . 

وقال تاج الشریعة - رحمہ الله - فإن قلت : الوضع في القتل العمدیة بدلیل قولە : فعلی 
القاطع الدیة فی ماله ء فلا یکون مطلفًا . 

قلت : الوضع مطلق ء إلا أن قوله : فعلی القاطع الدیة فی ماله جواب لأحد نوعيهء أي 
عليه الدیة فی ماله إن کان عمدا ۔ 

م: (إلا آنە إن کان خطاأ فھو من الثلث : وإن کان عم فھو من جمیع ا ال ؛ لان موجب العمد 
القود ء ولم یتعلق بە حق الورثة ما أئه لیس بمال ء فصار کما إذا أوصی بإعارۃ أرضے . أما ا خطأ فم وجبه 
الال وحق الورثة یتعلق بە فیعتبر من الثلث ) ش: یعني أنه إذا تبرع بنافع أرضه في مرض بالعاریة 
وانتفع بھا اللستعیر ٹم مات ا معیر ء ذلك من جمیع ا ال لن ا منافع لیست ہأموال . 

قال الأکمل - رحمہ الله - : وفیه بحث من أوجه : 

الأول : ان القصاص مورث بالاتفاق فکیف لم یتعلق بە حق الورئة ؟ 

الثاني : ان الوصیة بإعارۃ أرضه باطلة ولئن صحت . فحکم الثانی؛ یسکن الموصی لە 
یوما والورثة یومین إن لم یقبل القسمة ء وإن قبلھا تقرر بالثلث للموصی لە. 

والٹالث : أُن المنافع أموال فکیف صارت نظیر ا مالین بال ؟ . 


۷۸ 


قال : وإذا فطعت ا لمرأۃ ید رجل فتزوجھا علی یدہ ٹم مات فلھا مھر مثلھا:وعلي عاقلٹھا الدیة إن 
کان خطأ ء وإن کان عمداً ففی مالھا . وھذا عند أبی حنیفة -رحمه الله- ٦‏ لن العفو عن الید 
إذا لم یکن عفواً عما بحدث من عندہ ‏ فالتزوج علی الید لا یکون تزوجاً علی ما زدیٹ منه . 


الحواب عن الأول : أن الصنف - رحم الله - نفی تعلق حق الورثة بە لا لکونه موروثاُ 
ولا تنافی بیٹھما لآأن حق الورثة إِنما یشبت بطریق الخلافة ء وحکم ا خلف لا یشبت مع وجود 
الأصل ء والقیاس فی الال أَيضًا : أن لا یثبت فيه تعلق حقھم ألا یتکففون الناس وترکھم 
أغنیاءء إنما یتحقق تعلق حقھم با یتعلق التی وہو ا مالء فلو لم یتعلق بە لتصرف فيه فترکھم 
ماله یتکففون الناس . والقصاص لیس مال : فلا یتعلق به لکنە مورث ؛ لان الارث خلافة 
ذی نسب ال یت ا حقیقی أو الحکمی أو نکاحه أو ولایة حقیقة أو حکمّا في ماله أو حق قابل لە 
سی یں ۱ ۱ ۱ 

وعن الثاني : بأن المراد من قولە : 'اأوصی؟ تبرع کما عبرنا عنە أَنفا والوصیة تبرع خاص ء 
فیجوز ان یستعار مطلقه ۔ 

وعن الثالث : ان ا لمنافع آموال إذا کانت في عقد فیه معاوضة . 

وقوله : 7فیعتبر من الثلٹ ۹ فيه إشکال وھو أنه إذا اعتبرہ من الثلث کان وصیة . والقاتل 
من العاقلة ء والوصیة للقاتل باطلة ء فیجب أن لا یصح في حصته . 

وآجیب : بأن الجروح لم یقل أوصیته بثلث الدیة ء وإنما عفا عن ا ال بعد سبب الوجوب 
فکان تبرعًا مبتدأ ولا مائم عنه > ألا تری أنە لو وہب لە شیئٹا وسلم جاز . 

م: ( قال)ش: أي قال محمد في و ا لحامع الصغیر ٤‏ : م: ( وإذا قطعت الرأة ید رجل فتزوجھا 
علی یدہ ٹم مات فلھا مھر مثلھا ء وعلی عاقلتھا الدیة ن کان خطا ء وإِن کان عمدً ففي مالھا) ش: . 

قوله : علی یدہ؛ : أي علی موجب یدہ وقید بقولە ثم مات الزوج في وجوب مھر ائئل 
لأنه إذا لم یت فتزوجھا علی الید صحت التسمیة ‏ ویصیر الارش الید مھرا لھا بالإجماع سواء 
کان القطع عمدا أو خطاأ ء فتزوجھا علی القطع وما یحدث منە أو علی ا جحنایة لان ما ہرأ تبین ان 
موجبھا الأارش دون القصاص : لأن القصاص لا یجري في الأطراف بین الرجل وا مرأۃ عندنا ء 
والارش یصلح صداکًا ء کذا ذکرہ للحبوبي وقاضي خان - رحمھما الله . 

م: ( وھذاعند أبي حنیفة - رحمہ الله -) ش: أي ھذا الحکم عندہ م: ( لان العفو عن الید إذا لم 
یکن عفوا عما بحدث منە عندہ : فالتزوج علی الید لا یکون نزوجًا علی ما یحدث منە )ش: فیکون ما 


خد 


ٹم القطع إذا کان عصمداً یکون ھذا تزوجاً علی التصاص ذ نی الطرف “مو لیس بال فلا یصلح 
ہتسر یہی سس شور سیت 
یتضمن العفو علی ما نہین إن شاء الله تعالی : لکن عن القصاص فی الطرف فيٗعذہ الصورۃ . 
وإذا سری تبین أنه قتل النفس ولم پتناوله العضو : فشتجب الدیة وتجب فی مالھا لألفعمد : 
والقیاس : أن یجب القصاص علی ما بیناہ : وإذا وجب لھا مھر المٹل وعلیها الدیة نقع القاصة 
إن کانا لی السواء ؛ وإن کانا في الدیة فضل تردہ علی الورثة : وإن کان فی المھر فضل تردہ 
الورثة علیھا ء وإذا کان القطع خطا یکون هذا تزوجاً علی آرش الید : وإذا سری إلی النفس تبین 
أنه لا آرش للید وآن اللسمی معدوم ء فیجب مھر الثل کما إذا تزوجھا علی ما فی الید ولا 

شيء فیھا ء ولا یتقاصان لان الدیة تجب علی العاقلة فی ا خطا وامھر تھا 


نیدی ور بی مس مت وسایت تب القطع إذا کان عمد یکون ھذا تزوجا علی التقصاص 
في الطرف ؛ وھو لیس بمال فلا یصلح مھرا لا سیسما علی تقدیر السقوط) ش: أي سقوط القصاص ٭: 
(فیجب مھر الٹل ؛ وعلیھا الدیة فی مالھا )ش: . 

فإن قیل : قبولھا التزوج یتضمن العفو : والعفو لا یتضمن ٠‏ فلا یجب علیھا الدیة ؟. 

فاجاب املصنف - رحمہ الله - بقوله : م: ( لن التزوج وإن کان بتضسمن العفو علی ما نبین إِن 
شاء الله تعالی ) ش: إشارۃ إلی قوله : وقد رضي بسقوط حقه م: ( لکن عن القصاص ) ش: أي 
لکن یتضمن العفو عن القصاص ۂه: ( في الطرف في ھذہ الصورۃ ) ش: أي فیما نحن فيه م: (وإذا 
سری تبین آنە قتل النضس ولم یتناوله العفو ) ش: ببعنی العفو لم یتعرض لذلك م: ( فتجب الدیة 
وتجب في ماٹھا لأنه عم ) ش: والعاقلة لا یتحمل العمد م: ( وائقیساس أن یجب التصاص علی ما 
بیناہ) ش: یرید بە قوله لأنه هو اللوجب العمد . 


م: ( وإذا وجب لھا مھسر المٹل وعلبھا الدیة )ش: أي وا حال أن علیھا الدیة م: ( تقع القاصة إن 
کانا ) ش: أي مھر ا مثل والدیة م: ( علی السواء فإن کانا في الدیة فضل تردہ ) ش: أي تردہ ا مرأة م 
(علی الورثة )ش: أي علی ورثة اللیت م: ( وإن کان ) ش: أي الفضل م: ( في الھر فضل تردہ الورئة 
علبھا ) ش: اي علی المرأۃ م: ( وإذا کان القطع خطا یکون ھذا ) ش: أي التزوج م: ( نزوجًا علی آرش 
الید وإذا سری إِلّی النفس تہین أنە لا آرش للید وأن السمی معدوم فیجب عھر اٹل کما إذا تزوجھا علی 
ما في الیید ولا شيء فیا ) ش: أي والسال أنە لا شيء في الد م: ( ولا بنقاصان )ش: أٗي لا 
پتقاص ما علی الزوج من عھر المٹل ؛ وما علی ا مرأة من الدیة لاختلاف الذم . م: ( لن الدیة تجب 
علی العاقلة في اخطا ) ش: والقتل ھناخطا . م :( والھر لھا ) ش: أي ویجب مھر الثل ھناء ولا 
یتقاصان : واإغا تکون المقاصة ا نا اشنت الم فی ائر جرب لھا رعلی ؛ کما إذا قطعت عمدً أو 


٤ 


قال : ولو تزوجھا علی الید وما بحدث منھا أو علی ا جنایة ئم مات من دَلْكِ والقطع عمداً فلھا 
مھر مھا لأن ھذا تزوج علی القصاص وھو لا یصلح مھراً فیجب مھر الٹل علی سا بیناہ . 
وصارکما إذا تزوجھا علی خمر أو خنزیر ولا شیء لە علبھا لأنە ما جعل القتصاصض مھرا فقد 
رضی بسقوطہە بجھة اللھر فیسقط أصلاً کما إذا أسقط القصاص بشرط أن بصیر مالا فَإنهيسقط 
أصلاً ء وإن کان خطاً یرفع عن العاقلڈ مھر مٹلھا ۔ ولھم ٹلٹ ما ترك وصیة لأن ھذا تزوج علی 


سری إلی النفس ؛ لن الدیة تحجب علیھا لا علی العاقلة لأنه عمد ؛ والھر لھا أیضسًا ؛ فاتحعدت 
الذمة فوقعت القاصة . 

م: (قال )ش: أي قال محمد - رحمہ الله - في ۵ ال حامع الصغیر - : م: ( ولو تزوجھا علی 
الید وما پحدث منھا آو علی ال جنابة ) ش: أي أو تزوجھا علی ا جحثایة آو علی ا مراحة ء م:( ٹم مات 
من ذلك ء والقطع عمدً فُلھا مھر مثلھا) ش: . 

وفی بعض النسخ : فلھا مھر مثلھا م: ( لن ھذا نزوج علی الفسعصاص وھو ) ش: أي 
القصاص ۂ: ( لا یصلح مھرا ) ش: فإذا کان کذلك م: ( فیجب مر الٹل علی ما بیناہ) ش: وفي 
بعض النسخ فلھا مھر مثلھا لأن ھذا تزوج علی القصاص : وھو أي القصاص لا یصلح مھرا 
فإذا کان کذلك فیجب مھر المٹل لأنه سمی ما لا یصلح عھرا . 

م: (وصار )ش: أي ھذام: ( کما إذا نزوجھا علی خمر أو خنزیر ) ش: حیث یجب مھر المثل 
فی ھذام: ( ولا شيےء لە علیها )ش: أی علی الرأۃ ؛ لا القغصاص ولا الدیة ‏ وھذاھو فائدہ 
التعمیم بقوله : ولا شيء . 

م:( لأائه ما جعل القصاص عھرا فقد رضي بسقوطہ بجھة اھر ) ش: ھذا کان جوابا ما قال : 
ینبغي أن یجب القصاص لأنە ما رضي بسقوطه مطلقًا بل بسقوطه من جھة الھر ‏ وحاصل 
اواب أنە جعل القصاص مھرا فقد سمی ما لا یصلح مھراً . 

م: (فیسقط أصلاً کما إذا سقط القصاص بشرط أن بصیر مالاً ) ش: أي بشرط ان یصیر 
القصاص مالاً بن یقول أسقطت القصاص بشرط أن یصیر مالاً م: ( فإنه یسقط ) ش: ان یکون م 
(اصلاً) ش: إِن مضی کلامە م: ( بشرط أن بصبر الدم مال فإنه یسقط آصلا ) ش: والدم لیس ممال فيی 
دین سماوی ء فکان شرط باطلاً فصار إِسقَاطا مطلقًَا م: (وژإن کان )ش: أي القطع م: (خطا 
یرفع عن العاقلة مھر مٹلھا ) ش: أي قدر مثلھا . 

م: (ولھم)ش: أي وللعاقلة م: ( لٹ ما ثرك ) ش: أي الیت من الدیة م: ( وصیة ) ش: أي 
من حیث الوصیة لھم م: ( لأن هذا ) ش: أي التزوج علی الید ء وما یحدث منھا ء م: ( تزوج علی 


٤ 


الدیة وھي تصلح سھرا لأئه بعتبر بقدر مھر الٹل من جمیع ا ال ؛لأله سریض مرض الوت 
والضزوج من ا لخوائج الاصلیة : ولا یصح فی حتق الزیادۃ صلی مھر ا ٹل لأئهصحاباۃ ء فبکون 
وصیة . فیرفع عن العاقلة لأنھم یتحملون عنھا : فمن اللحال ان ترجع علیھم وجب جنایتھا 
وھذہ الزیادۃ وصیة لھم لأٹھم من اھل الوصیة ا أٹھم لیسوا بقتلة ء فان کانت تخرج مْن الڈلٹ 
تسقط : وإن لم تخرج یسقط ثلشہ . وقال أبو یوسف ومحمد -۔رحمھما الله- : کذلك ا جوا 
فیما إذا تزوجھا علی الید لان العفو عن الید عفو عما یحدث منە عندھما ء فاتفق جوابھما فی 
الفصلین . قال : ومن قطعت یدہ فاقتص لە من الید ٹم مات فإنه بقتل اللقتص من لأئه تبین أن 
ال حنایة کانت قتل عمد ؛ وحق المقتص لہ القود ء واستیفاء القطع لا بوجب سقوط القود کمن لە 


الدیة ء وھي) ش: ای الدیة م: ( تصلح مھرا لأنہ بعتبر بقدر مھر المٹل من جمیع الال لأنه سریض 
مرضا موت والتزوج من ال حوائج الأاصلیة ) ش: وا مریض إِذا تزوج امرأة ببال کان لھا مقدار مھر مثلھا 
6 ولا یصح فی حق الزیادة علی مھر امثل لآنە محاباۃ فیکون وصیة ) ش: لھا ء والوصیة للقاتل لا 
تصح م: ( فیرقع عن العاقلة )ش: أي قدر مھر مثلھا : 

م: 2 لأتھم)ش: أي لان العاقلة م: (یتحملون عنھا ) ش: ولا یتحملون لھام: ( غمن الحال ان 
ترجع) ش: أي المرأ م: (علیھم بموجب جنایتھا ء وھذہ الزیادۃ وصیة لھم ) ش: أي للعاقلة م: ( لأنھم 
من اھل الوصیۓ ما أنھم لیسوا بقتلة :؛ فان کانت ) ش: أي الزیادۃة م: (تخرج من الثلث تسقط )ش: 
ایز 

۴ وژن لم تخرج )ش: من الٹلث م: ( یسقط ثلثه ) شش؛ ای ثلث مازادوعلی مھر الثل إلی 
مام الدیة ویردون ما بقي إلی الورثة واعلم أن هذا کله من قوله : وإذا قطعت الرأۃ ید رجل؛ إلی 
ھنا قول أبي حنیفة - رحمہ الله . ۱ 

وأما قول أبي یوسف ومحمد - رحمھما الله -: فھو ما آشنار إليه بقوله : م:( وقال آبو 
یوسف ومحمد - رحمھما الله ) ش: فھو ما أشار إليه بقوله م: ( کذلك ا حواب ) ش: أي کجواب 
ہي حنیفة - رحمه الله - م: ( فیما إذا تزوجھا علی الید ) ش: أي موجب الید م: ( لآن العفو عن الید 
عفو عما یحدث منە عندھما ؛ فاتفق جوابھما فی الفصلین )ش: أ٘ي فیما لو تزوجھا علی الید إٰذا کان 
القطع خطأً ء وفیما إذا تزوجھا علی الید وما یحدث منھا أو علی ا حثایة ء وعبر 7بالفصلین ٤‏ 
باعتبار ا متفق والختلف وإلا فالفصول ثلائة . 

م: ( قال)ش: أي محمد - رحمہ الله - في ل الحامع الصغیر ؛ : م: ( ومن قطعت یدہ فاقتص 
لە من الید ثم مات ) ش: أي القطوعة یدہ م: ( فإنه یشتل المقتص منہ ) ش: وبه قالت الثلائة م: (لانہ 
تبین آن الحنایة کانت قتل عسد : وحق القتص لە القود : واستبفاء القطع لا بوجب سقوط القود کمن لە 


٤ 


القود إذا استوفی طرف من عليه القود . وعن أبی یوسف -رحمے الْلة: أنه یسقط حقه في 
انقصاص لانە ما أقدم علی القطع فقد آبرأہ عما وراءہ ء ونحن نقول : إغا أقەم علی القطع ظنأً 
منہ أن حقه فيه ‏ وبعد السرایة تین أنہ فی القود فلم یکن مبرثاعنه بدون العلم بە ےقال : ومن 
قتل ولیے عمداً فقطع ید قاتله ٹم عفا وقد قغی لە بالقصاص آو لم بقض فعلی قاطع الیدِ دیة 
الید عند آبی حنیفة -رحمہ الله وقالا : لا شيء علیے لانہ استوفی حقه فلا یضمنه ء وھذا لالہ 
ستحق إتلاف النفس ہجمیع آجزاٹھا ءولھذا لو لم یعف لا یضمنه : وکذا إذاسری ومابرأء 


القود ) ش: اي حق القصاص عم : ( إذا استوفی طرف من علیه القود ) ش: فإنه لا یسقط حقه من 
القصاص . 

م: ( وعن أبي یوسف - رحمہ الله -: أنە یسقط حقه في القصاص لانە ما أقدم علی القطع فقد 
أبرأہ عما وراءہ ء ونحن نقول ) ش: أي في ا حواب عما قاله اہو یوسف م: ( ا اقدم علی القطع ظا 
منه أن حقه فيه ) ش: یعنی فی حق الید م: ( وبعد السرایة ) ش: أي بعد سرایة القطع إلی اللوت م: 
(تبین آنه ) ش: ریت ا میں سی أي عن القودم: ( بدون العلم یہ) 
ش: أي بدون حقه فی القود . 

م: ( قال )ش: أي محمد - رحمہ الله - فی و ا جامع الصغیر :٤‏ م: ( ومن قتل ولیه عمدًا فقطع 
ید قاتله ٹم عفا وقد قضی لە بالقصاص او لم یقض: فعلی قاطع الید دیة الید عند آبي حنیفة - رحمه 
الله- ) ش: وبه قال أحمد ولو قتله لا شیء عليه عندہ . وعند أآحمد : عليه الدیة ء وعند 
مالك-رحمہ الله - : عليه القصاص ۱ 

م: ( وقالا )ش: أي قال أبو یوسف ومحمد - رحمھما الله - : م: ( لا شيء عليه )ش: لا 
القصاص ولا الذیة . وبە قال الشافعی م: ( لأله استوفی حقه فلا بضمنه ؛ وھذا ) ش: توضیح ما 
لہ م: ( لأنه استحق [تلاف النفس بہ بجمیع أجزاٹھا ) ش: لان الید کانت جمیعَا للولی تبِعْا ٹلنفس 
فبطل حقه بالنفس ما بقی لا ما استوفی . 

م: ( ولھذا )ش: أي ولأجل استحقاقه إتلاف النفس بجمیع آجزائه م: ( لو لم یعف لا 
یضمنه) ش: اع لک وت رسری لابدت علیہ :2ا 1× قل ابی حنینفة لا علی 
أحمد ومالك ؛ لأنھما قالا بضمان الید بعد الاستیفاء ٭ ویدل عليه أحکام عنھا قولە : 

م: ( وکذا إذاسری )ش: أي بعد العفو م: (ومابرأ)ش: تأکید لقوله : إذاسری اي لم 
یعف ؛ وسری . ۰ 


٤٣ 


أو ما عفا وما سری ہ آو قطع ثم حز رقبته قبل البرء أو بعدہ ؛ وصار کُهَا‌إذا کان لە قصاص في 

الطرف فقطع أصابعه ئم عفا ء لا بضسمن الأصابع . ولە : انە استونی غیرٴحقہ ؛ لان حقہ في 

القٹل وھذا قطم وإبانة ء وکان القیاس أن یجب القسصاص إلا أنه سقط للشبہة فَعإق لە ان یتلفه 

تبعأء وإذا سقط وجب الال ؛ وما لا بجب فی ا حال ؛لآنہ بحصمل أن بصیر قتلاً بالساپکہفیکون 

مستوفاً حقه ٠‏ وملك القصاص في النفس ضروري لا بظھر إلا عند الاستیفاء أو الصفی:آو 
الاعتیاض ا أنە تصرف فيه . 


ومنھا قوله : م: ( آو ماعفا)ش: یعني قطع وما عفا م: ( وما سری ) ش: یعنی ما ظھر حاله 
بعد القطع . 

ومنھا قوله : م: ( آو قطع ئم حز رقبتہ قبل البدء أو بعد ) ش: لا یضمن م: ( وصار کما إذا کان 
لە قصاص في الطرف فقطع أصابعه ٹم عفا ) ش: عن الکف م: ( لا یضمن الاصابع ) ش: فکذا في 
الطرف مع النفس ء وھذا لان حقه ثابت في النفس ہ وکل حق ظھر فی النفس یظھر فی حق 
الاطراف طبعا لأنھما من جملة النفس . 

م: ( ولە) ش: أي لأبي حنیفة: م: ( آنہ استوفی غبر حقه ؛ لأن حقه في القتل وھذا قطع وابانة ) 
ش: القطع هو الإبانة ؛ والقتل إزھاق بینھما مغایرۃ . 

م: ( وکان القیاس آن یجب القصاص ) ش: یعنی فی الید م: ( إلا آنه سقط للشبهة ) ش: أي غیر 
أن القصاص سقط للشبهة ؛ وعلل الشبهھة بقوله : م: ( فإن لە ان بتلفه تبعًا ) ش: أي یتلف الطرف 
ما للنفس . 

م:( وإذا سقط ) ش: أي القصاص م: ( وجب ال الء وإغا لا یجب ) ش: أي الال م: ( في ا حال) 
شض: سر یس س جو ےھ تد مس یر ہے حسیے سس نے 
یتوقف علی البرء کما فی ا جحنایات . 

فاجاب بصولہ : م: ( لأنه یحتمل أن یصیر قتلاً بالسرایة فیکون مستوفیٔا حقه ) ش: فلا یبقی لھ 
شيء م: ( وملك القصاص فی النفس ضروري )ش: ھذا جواب عن قولھما إنه استوفی حقه فقال : 
لیس کذلك ؛ لان ثبوت القصاص ما کان ضروریًا لثبوته مع المنافی ء وھو ا حرمة لن الآدمی 
بنیان الرب ء فلا یحل تخریبهہ . 

فإذا کان کذلك م: ( لا یظھسر ) ش: إلا فی أحوال ثلائةء أشار إلیھابقوله م:(إلا عند 
الاستیفاء) ش: وھو استیفاء النفس بالقصاص . م: ( أو العفو أو الاعتیاض ) ش: عنه وھو عفو من 
وجه م: ( ما أنە تصرف فيه )ش: أي ما أن کل واحد من ھذہ الأشیاء الثلاثة تصرف في القاتل ‏ 
فلا یجوز التصرف بغیرھا . 


٤٤ 


فأما قہل ذلك لم یظھر لعدم الضرورۃ بخلاف ما إذا سری لأنه استیفائ وأما إذا لم یعف وما 

سری . قلنا : إنما تبین کونە قطعاً بغیر حق بالبرء حتی لو قطع وما عفا ؛ وبرآن٣,الصحیح‏ إنە علی 

ھذا ال خلاف . وإذا قطع ٹم حز رقبتہ قبل البسرء فھو استیفاء ء ولو حز بعد البرءفھو علی ھذا 

الخلاف هو الصحیح ء والأصابع وإن کانت تابعة قیساماً بالکف : فالکف تابعة لھا عرطابخلاف 
الطرف لانھا تابعة للنفس من کل وجه . 


م: (فأما قبل ذلك ) ش: أی قبل التصرف بہذہ الأشیاء الثلاثة م: ( لم یظھر ) ش: أي ملك 
القصاص م: ( لعدم الضرورة) ش: أي إظھارہ . فإذا کان الللك عندما قبل الاستینماء فی حق 
الحلء فلا یظھر فی الأطراف قبل الاستیفاء . إذ القتل بە الاستیفاء بحکم : إِلا ان بظھورہ في 
حق الأطراف فلم یکن ھذا الاستیفاء حقہ . 

م: ( بخلاف ما إذاسری )ش: جواب عن قولھما : ہوکذا إذا سری ٢‏ أأي القطع . 

م: ( لانہ استیفاء وآما إذالم یعف وما سری )ش: جواب عن فولھما :أرماعفا وماسری : 

م: ( قلنا إنما تبین کونە قطمًا بغیر حق بالبرء حتی لو قطع وما عفا وبرآ الصحیح أنەه علی ھذا 
الخلاف ) ش: فلا یکون مستشھاا به . وقال الإمام علاء الدین - رحمه الله - : لو قطع وما عفا 
وبرأً اختلف ال مشایخ فيه ء والصحیح آنه علی ا خلاف . 

م: (وإذا قطع ٹم حز رقبته ) ش: جواب عن قولھما : أو قطع ثم حز رقبته إلٰی آخرہ ء تقریر 
اواب : أن حزہ الرقبة إن کان م: ( قبل البرء فھو استیفاء ) ش: فلا یضمن لان الطرف صار 
مستحقَا فی حق القتل وهذا الفعل صبار قتلاً ۔ م: ( ولو حز بعد البرء فھو علی مذا ا خلاف هو 
الصحیح ) ش: أي کونە علی ا خلاف هو الصحیح فلا یکون مستشهدً بە . 

م: ( والأصابع وإن کانت تابعة ) ش: جواب عن قولھما : وصار کما إذا کان لە قصاص في 
الطرف . . . إلی آخرہ . تقدیرہ : أن الأصابع وإن کانت تابعةء یعنی للکف حال کونھا 1 
(قیامًا بالکف) ش: من حیث إُنھا تقوم بالکف م: ( فالکف تابعة لھا ) ش: أي للأاصابع م: ( عرضا) 
ش: أي من حیث العرض لن منفعة البطش تقوم بالأاصابع ء والکف کالشرط لە . وھو اختیار 
بعض المشایخ ء فإنھم تبرعوا بالفرق . 

ومنعہ صاحب و الآأسرار؛ وقال : لا نسلم أنە لا یلزمہ ضمان الأصابع ء بل یلزمه إِذا عفي 
عن الکف ۔ ۱ 

م: ( بخسلاف الطرف ) ش: مع النفس م: ( لاتھا تابمة للٹمس من کل وجە)ش: فلمءیکن 
مستحقًا أصلاً فکان قطع الید قطمًا بغیر حق ؛ فوجب الضمان . 


٤ 


قال : ومن لە القصاص في الطرف إِذا استوفاہ ٹم سری إلی النفس ومات٣يضیمن‏ دیة النفس عند 

ابی حنیضة -رحمہ الله- ‏ وقالا : لا یضسمن لانہ استوفی حمقہ وو القطع "ولا یمکن التقیید 

ہوصف السلامة ما فیه من سد باب القصاص : إِذ الاحتراز عن السرایة لیس فی وَتَبْعِے؛ فصار 

کالإمام والبزاغ والحجام والأمور بقطع الید ۔ ولە : آنە قتل بغیر حق ؛ لان حقه فی القطع7وھذا 

وقع قتلاً ء ولھذا الوقع ظلماً کان قتلاً . ولأله جرح أفضی إلی فوات ا حیاةۃ في مجری انعاد 

وھو مسمی القتل . إلا أن القصاص سقط للشبھة فوجب الال بخلاف ما استشھدا بە من 
السائل؛ لأنه مکلف فیھا بالفعل إما تقلیداً کالإمام أو عقداً 


قال : أي فی الأصلء لآن عذہ من مسائل الأصل ذکرھا تفريعًا ء ولیست مذکورۃ فی 
الہدایہ 1 فعلی ھذالم یقع لفظ ۱ 

م: ( قال)ش: فی أول ال مسألة مناسبًا م: ( ومن لە القصاص فی الطرف إذا استوفاہ ٹم سری إلی 
النفس ومات یضمن دیة النفس عند أبی حنیفة - رحمہ الله -ء وقالا : لا یضمن ) ش: ۱ 

وبه قال الشافعی ومالك - رحمھما الله - وأحمد ؛ م: ( لآنہ استوفی حقه وهو القطع ؛ ولا 
یکن التشیید بوصف السلامة ما فيه من سد باب القصاص؛: إذ الاحتراز عن السرایة لیس فی وسعه : 
فصار کالژمام ) ش: أَي القاضیء إذا قطع ید السارق ومات من ذلك . 

ش: هو الذي یحجم م: ( والامور بقطع الید ) ش: إذا مات ا لقطوع ء لان کل واحد من ھڑلاء 
مأذون با فعلە فلا یوصف بالتعدي؛ فلا یضمن . 

م: (ولہ)ش: أي ولاہی حنیفة - رحمه الله -: م: (آنه ) ش: أي أن القاطع م: ( قتل بغیر 
حق ؛ لان حقه في القطع ء وھذا وقع قتلاً ء ولھذا الوقع ظلمًا ) ش: أي ولکونە قطمًا بغیر حق لو وقع 
ھذا القطع ظلمٔا من غیر قصاص ہء وسری إلی النفس م: ( کان قعلاً ) ش: موجبّا للقصاص أو 
الدیة فی حق النفس . 

م: ( ولأنه )ش: أي ولآن ھذا الفعل م: ( جرح افضی إلی فوات ا حیاۃ في مجری العادة) ش: 
یعني ان لوت من ا جرح لیس علی خلاف العادۃ وھو مسمی القتل ؛ أي الحرح الذي یقعضی 
فوات ا حیاۃ هو السمی بالقتل ء وکان القیاس أن یکون فيه القصاص . 

م: (إلا أن القصاص سقط للشبهة فوجب الال بخلاف ما استشھدا بە من المسائل ؛ لأہ) ش: أي 
لآن الذي باشر فکان فیھا أي فی المسائل م: ( مکلف فبھا بالفعل إما تقلین) ش: اي من حیث التقلد 
م: ( کالزمام )ش: فإنه إذا تقلد وجب عليے ان یحکم . م: ( او عقاه)ش: أٔي من حیث العقد م: 


"٦ 


کما فی غیرہ منھا : والواجبات لا تتقید ہبوصف السلامة کالرمی إلی اع حربی . وفیما نحن فیه لا 
التزام ولا وجوب . إذ هو مندوب إلی العفو فیکون من باب الاطلاق فاشہ:الاصطیاد والله أعلم 
بالصوابِ . 


ہے ے>-۔۱ےك‫ت.ے.۔ رت لے ہےر ے کے تک ےےے 
(کما فی غیرہ ) ش: أي غیر الإمام وھو البزاغ وا حجام والختان م: ( مٹھا) ش: أی الستائل ٠‏ 
(والواجبات) شض: أي الأمور التی یجب فعلھام: ( لا تتقید ہوصف السلامة کالرمي إلی ا حربي) من 

م: ( وفیما نحن فیه ) ش: بأن الاستیفاء م: ( لا التزام ) ش: من الذي فعل م: ( ولا وجوب ) 
ش: من حیث الشرع م:(إذھو مندوب إلی العضو)ش: قال الله تعالی : ٭* وآن تعفو أقرب 
للنقوی٭ ۔ 

م: ( فیکون من باب الإطلاق ) ش: أي الإباحة م: ( فائبے الاصطاد ) ش: فإنه إذاارمی إِلی 
صید فأصاب إنسانًا ضمن کذا هذا . 

فإن قیل : ما الفرق بین ھذہ وبین الستعیر والمستأجر ء ویعلم ضرب الصہي بإذن الاب ء 
الرکوب إذا نفقت الدابة منە ء وعلی ا لمعلم والقاطع ضمان وھا ھنا یجب إذا سری ؟. 

وآجیب : بأن فی الثلائة الأول حصل سبب الھلاك بإذن فنقل إلی الاذنء ولو أملك ا مالك 
دابته لم یجب عليه شیء فکذا إذا أذن بسبب الھلاك ۰ 

والاب إذا قتل ابنە یجب عليه الدیة ء فكکذلك ھنا ء بخلاف القصاص فإنه یقع بالملك دون 
الاذن ۔ 

ولا قطع وسری کان القطع قتلاً ولیس لە ملك القتل : نکان متصرفًا فی غیر ملکە وھو 
یوجب الضمان . 

وأما الرابع : فلان القطع مع السرایة یصیر قثلاً من الابتداء ء ولو وقع ابتداء وقع القتل قبل 
الإسلام فی مباح الدم ٠‏ وذلك لا یورجب الضمان ؛ فکذا إذا صار قتلاً فی الانتھاء لأنه مستند 


ھ ابتداء القطح ٠‏ 


باب جو ہد 


۷ڈ 


باب الشھادة فی الفثل 
قال : ومن قتل ولە ابنان حاضر وغائب ہ فاقام ا حاضر البینة علی القتل ء ٹم قدم!الغائب فإنہ بعید 
البینة عند أبی حنیضة . وقالا : لا بعید وإن کان خطأ لم یعدھا بالإجماغ وکذلك آلكین یکون 
لأبیھما علی آخر . لھما فی ال خلافیة : آن القصاص طریقہ طریق الوارثة کالدین وھذا لأئةغزؤٛض 
عن نفسے فیکون المللك فیه لمن لە اللك في اللعوض کما في الدبة . ولھذا لو انقلب مالاً یکن 
للمیت ء ولھذا یسقط بعفوہ بعد ا لحرح قبل الملوت 


م: (باب الشھادۃ فی القتل) 

ش:أي : ھذا باب في بیان حکم الشھادۃ فی القتل؛ ولا کانت الشھادة فيه متعلقًا بالقتل 
ذکرھا بعد ذکر حکم القتل ء لن ما تعلق بە صار کالتابع لە . 

1 (قال) ش: أي محمد -۔رحمہ اللەه۔ فی ! ا جخامع الصغیرا: 1 (ومن قتل ولہ ابنان حاضر 
وغائب ہء فاقام ا حاضر البینة علی القتل ء لم قدم الغائب فإنه یعید البینة عند آبي حنیفة) ش: یعنی إِذا 
أقام ا حاضر البینة أنه قتل أباہ عمداً ء قبلت البینة وحبس القاتل ؛ فإذا حضر الغائب کلفا جمیعاً 
]آعادۃ البینة 

م: (وقالا لا یعید) ش: وھو قیاس الأئمة الثلائة -رحمھم الله- م: (وإن کان) ش: أي القتل م 
(خطا لم یعدھا) ش: أي البینة م: (بالإجماع. وکذلك الدین یکون لابیھما علی آخر) ش: لا یکلف 
بإقامة البینة بالإ(جماع ؛ ویکون ا حاضر خصماًعن نفسه وعن آخيه الغائب ۔ 

م: (لھما) ش: أي لابي یوسف ومحمد >رحمھما الله-- م: (في ا خلافیة) ش: اي في المساألة 
الخلافیة: م: (آن القعصاص طریقه طریق الورائه) ش: أي علی معنی أله یشبت للمیت أولا ء ٹم 
إثباتە۔ ولھذا یحبس القاتل بھذہ البینة ء لان الوارٹ خصم في إِثباته . 

م: (وھذا) ش: توضیح ما قبله ٭ أي کونە بطریق الوراثة م: (لأنه) ش: أُي لان القصاص ': 
(عوض عن نفسه)ش: أي نفس المیت : لأن النفس نفس م: (فیکون الملك فيه) ش: أي في العوض 
م: (لن لە الللك في ائمصوض) ش: وھو النفس . م: (کما في الدیة) ش: إذا ادعی ا حاضر الدیة لم 
یکلف إعادۃ البینة بالاتفاق وإذا حضر الغائب . 

م: (ولھہذا) ش: أي ولآاجل کون طریق القصاص طریق الورائة م: (لو انقلب) ش: أي 
النقصاص م: (مالاً یکون للمیت) ش: یقضی بە دینه وینفذ منه وصایاہ. م: (ولھذا) ش: اي ولاجل 
ذلك م: (یسقط) ش: أي القصاص م (ہعفوہ) ش: أي بعفو الجروح م: (بعد الجحرح قبل للوت) ش: 


۸۹ 


فینتصب اأحد الورلة خصماً عن الباقین ء ولە : أن القصاص طریقہ رق ا خلافة دون الوراثة ‏ 
الا تری أن ملك القصاص یڑثبت بعد الموت : والمیت لیس من أھله بخلاف الذاین والدیة ؛ لأنە من 
أھل الللك فی الأسوال : کما إذا نصب شبکة فتعلق بھا صید بصد موئہ فإنه بلکه . وإذا کان 
طریقه الإثبات ابشداء لا بنتصب أحدھم خصحًا عن الباقین فیصید البینة بعد حضضصورةفإن کان 
أقام القاتل البینة أن الغائب قد عفا فالشامد خصم ویسقط القصاصء لانه ادعی علی الحاضر 
سقوط حقه في القصاص إلی مال ولا بمکنە إثبانہ إلا بائبات العفو من الغائب : فینتصب ا حاضر 
خصماً عن الغائب .وکذلك عبد بین رجلین قتل:عمداً وأحد الرجلین غائب فھو علی ھذا ما 
بیناہ . قال : فإن کان الأولیاء ثلالة فشھد اثنان منھم علی الآخر أنە قد عفا 


فإذا کان كذلك م: (فیتصب احد الورثة خصماً عن الباقین) ش: لأنھم کالوکلاء عن المیت فینفر کل 
منھم بإثبات حقوفه . 

م: (ول)ش: أي ولابی حنیفة -رحمہ الله-: م: (آن القصاص طریقے طریق ا خلافة دون 
الورائة) ش: وھو أُن یثبت الملك ابتداء للوارث دون اللمورٹ لقوله تعالی : ٭ ومن فتل مظلوماً فقد 
جعلنا لولیه سلطاناآ 4 ثم أوضح ذلك بقوله : م: (آلا تری أن ملك القصاص یثبت بعد الوت : والمیت 
لیس من أھله) ش: أي من أھل القصاص ٠‏ لأنه شرع للتشفي ودرك الثار کالعبد إذا نصب فانه 
یثبت الللك للموئی اہتداء بطریق اخلافة لآأن العبد لیس بأاھل للملك . 

م: (بخلاف الدین والدیة) ش: ھذا جواب عن قولھما ہکالدین) م: (لأنہ) ش: اي لان المیٹ م: 
(من أھل ا ملك فی الأموال ؛ کما إذا نصب شبکة فتعلق بھا صید بعد موتە فإنه ِلکه وإذا کان طریقه 
الإثبات ابتداء لا ینتصب أحدھم خصماً عن الباقین فیعید ) ش: أي الغائب م: (البینة بعد حضورہ : فإن 
کان أقام القاتل البینة آن الغائب قد عفا فالشاعد خصم) ش: أي ا حاضر خصم فی ذلك . 

م: (ویسقط القصاص ؛ لان ادھی علی ا حاضر سقوط حقه فی الشصاص إلی مال ولا ییکنه إثباتہ 
إلا باثبات العضو من الغائب ؛ فینتصب ا حاضر خصماً عن الضائب : وکذلك عبد بین رجلین قتل عمداً 
وأحد الرجلین غائب فھو علی ھذا) ش: ا حکم المذکور م: (ا بیناہ ) ش: وھو : آن القود مشترك 
بینھما ء فالقائل یدعي بطلان حق ا حاضر واتباعأله ء ولا ییکنە إثبات ذلك إلا بإثبات العفو 
عن الغائب ؛ فصار الغائب مقضیاً عليه ء ویحتمل أن یکون قوله : 8علی ما بیناہہ من أن ملكٰ 
القود یثبت عندھما بطریق الوراثة ء لن العفو تبقی فی حق الدم علی أصل ا حریة وعندہ بطریق 
ا خلافة . 

م: (قال) ش: أي محمد -رحمہ الله- في ال حامع الصغیر م: (فإن کان الاولیاء ثلائثة) ش: أي 
وإن کان أولیاء امقتول عمداً ثلاثة النفس . م: (فشھد اثنان منھم علی الآخر أنە قد عفا) ش: أي عن 


اہ 


فشھادتھما باطلة وھو عفو منھما لأئھما بجران بشھادتھما إلی أَنفتَھَما سغنماًء وھو انقلاب 
القود مال فان صدقسما القاتل فالدیة بیتھم اٹلاگا . معناہ إذا صدتھما وحتذٰف لانہ ما صدتھما 
فقد أقر بٹلٹی الدیة لھما فصح إقرارہ إِلا أنه بدعی سصشوط حق المشھود عليه +یھو ینکر فلا 
یصدق ویضرم نصیبه وإن کذبھما فلا شیء لھما وللآخر ثلث الدیة ومعناہ إذا کذبهابّٔا,القائل 
اأیضاً ء وھذا لأنھما أقرا علی أنفسھما بسقوط القصاص ئقبل وادعیا انقلاب نصیبھما عالاًفلا 
یقبل إِلا بحصجة ء وینقلب نصیب الشھود علیه مالاً لان دعوامسا العفو علیه وہو ینکر منزلة 
ابتداء العفو منھما فی حق الشھود عليه ؛ لان سقوط القود مضاف إلیھما : وإن صدقھما 
اللشھود عليه وحدہ غرم القاتل ٹلٹ الدیة للمشھود عليه للاإقرارہ لہ 


القصاص م: (فشھادتھما باطلة وھو عفو) ش: لآأنھما زعما أن القود قد سقط وزعمھما معتبر فیه . 

م: (منھما لأنھما یجران) ش: ھذا تعلیل لقوله ( فشھادتھما باطلة ) ولم یذکر تعلیل قوله : 
وزعمھمامعتبر في حقھما : ونحن ذکرناہ الآن : أن الولیین من الأولیاء الٹلائة یجران م 
(بشھادتھما إلی أنفسھما مغنما وھو انقلاب القود مالاً فإن صدقھما القاتل فالدیة بینھم أثلاٹا) ش: ھنا 
لفظ محمد -رحمہ الله- في ‏ ال جامع الصغیر؛ ان جممیع الدیة للاولیاء الثلائة أٹلاثاً وتتأتی فیه 
القسمۃة الفعلیة ء لائه إما أن یصدتھم القاتل ء والمشھود عليه جمیعاً أو یکذبھما أو یصدقھما 
القاتل دون اللشھود عليه أو بالعکس ؛ والمذکور فی الکتاب أولاً : أن یصدقھما القاتل وحدہ 
وفیه الدیة بینھم آثلاثاً . ۱ 

وقال الصنف ۔رحمہ الله۔ م: (معناہ : إذا صدقھما وحدہ) ش: یعنی إذا صدق القاتل 
الشاھدین وحدہ ولم یصدق ا مشھود عليه بل کذبھما قید بە لأنە إِذا صدق ا لمشھود عليه مع القاتل 
ایضاً سقط حقه فی الدیة لاقرارہ بالعفو . م: (لانہ ما صدقھما فقد أقر بثلٹی الدیة لھما فصح إقرارہ : 
إلا أنه یدعي سقوط حق الشھود عليه ء وھو ینکر فلا یصدق ویغرم نصیبه . وإن کذبھما) ش: أي وإِن 
کذبھما القاتل م: (فلا شيء لھما) ش: أى للشاھدین م: (وللآخر) ش: وھو المشھود عليه م: (ثلٹ 
الدیة ؛ ومعناہ إذا کذبھما القاتل) ش: والملشھود عليه م: (أیضا) . 

ش:وفي بعض النسخ : معناہ : إذا کذبھما القاتل أیضاً ء فعلی تلك الىسخة یکون تقدیر 
قوله : ٭وإن کذبھما ؛ أي اللشھود عليه والأول آصح . 

م: (وھذا) ش: توضیح ا قبله م: (لأنھما أقرا علی أنفسھما بسقوط القصاص فقبل وادعیا انقلاب 
نصیبھما مال فلا یقیل إلا بحجة ؛ وینقلب نصیب المشھود عليه مالاً لان دعوأھما العفو عليه وھو ینکر 
منزلة ابتداء العضو منھما في حق المشھود عليه : لان سقوط القود مضاف إلبهما وإن صدقھما الشھود 
عليه وحدہ) ش: یعني وکذبھما القاتل م: (غرم القاتل ثلث الدیة للمشھود عليه لإقرارہ لە بذلك) ش: 


نت 


بذلك . قال : وإذا شھد الشھود آئە ضربه فلم یزل صاحب فراش حتی قات فعليه القود إذا کان 

عمدأً ؛ لآن الشابت بالشھادة کالثابت معاینة ء وفی ذلك القصاص علی ما بَیْنام والشھادة علی 

اش ای مال علا آارے لاہ اارت ست الغدرت إقابرت إذا ضصار بالضرب 
صاحب فراش حتی مات : وتاویله إِذا شھدوا 


أي لإقرار القاتل للمشھود عليه بذلك : أي بثلث الدیة إذا انکر عفو المشھود عليه بعد انقلاب 
القتصاص مالاً بشھادۃ صاحبه ؛ ولکنه یصرف إلی الشاھد +وفی بعض اللنسخ : ولکنە یصرف 
ذلك إلی الشاھدین وھذا استحسان . 

والقیاس : أن لا یلزمه شيء ء لن ما ادعاہ الشاهدان علی القاتل لم یثبت لإنکارہء وما أقر 
بە القاتل للمشھود عليه قد بطل بتکذیبە ء اي بتکذیب المشھود عليه القاتل فی إنکارہ العفو ء 
یعني ما صدق الشھود عليه الشاعدین ء صار تصدیقه تکذیباً من للقاتل فی إنکارہ العفو بعدد 
بالقیاس . 

قال زفر -رحمہ الله- : وج الاستحسان أُن القاتل بتکذیبه الشاعدین أقر للمشھود عليه 
بٹلث الدیة ء لزعمه أن القصاص سقط بدعواھما العفو علی الغائب ء وانقلب نصیبه مالاٴ 
والغائب ا صدق الشامدین في العفو فقد زعم أن نصیبھما انقلب مالاً فصار مقراً لھما ء أي 
صار الغائب وهو ا مشھود عليه بالعفو مقراً للشاھدین با أقر بە القاتل ء وھو ثلٹ الدیة لە ء أي 
للغائب ء فیجوز إقرارہ بذلك منزلة ما لو آفر رجل لرجل بائف درھم ء فقال القر لە ھذہ الألف 
سے لے رھ لئ جاڑ رسارالالف قفا تناعا قابلۃ اس ا لاتناۃ 
بشيء فأقر القر لە لغیرہ لا یصیر رد للاإقرار ء ولکن یتحول الحق إلی القر له الثاني . 

م: (قال) ش: أي محمد -رحمہ الله- في ‏ ا جامع الصغیر؛: م: (وإذا شھد الشھود أنە ضربہ 
فلم یزل) ش: أي الضروب م: (صاحب فراش) ش: یعنی لم یحصل لہ البرء أصلاً م: (حتی مات 
فعليه القود) ش: أي القصاص ؛ إلی ھنا لفظ محمد فيل ا جامع)؛ . 

وقال الصنف م: (إذا کان عمدا) ش: احترز به عن ا خطأً وتفسیر العمد أن یضربه عمداً 
فیموت بسبب ذلك الضرب ہ حتی لو کان یوم ویذھب في حوائجه بعد الضرب لا یقبل ء وإن 
کان صاحب فراش بذلك الضرب ومات ہ فقد مات بذلك السبہب فوجب ا ُکم بە . 

م: (لآن الثابت بالشھادة کالٹابت معاینة ء وفی ذلك القصاص علی ما بیناہ) ش: في القتل العمد م: 
(والشھادةۃ علی قتل العمد تنحقق علی هذا الوجہ؛ لن الملوت بسبب الضرب |منما یعرف إذا صار بالضرب 
صاحب فراش حتی مات . وتاویله) ش: أي وتأویل قول محمد -رحمہ الله-: م: (إذا شھدوا) ش: 


۱ 


أنه ضربه بشيء جارح . قال : وإذا اختلف شامدا القتل في الایام او فی البلد أو في الذدي کان بہ 

القتل فھو باطل لان القتل لا بعاد ولا یکرر : والقتل في زمان أو في مکان غیّرٍالقتل في زمان أو 

فی مکان آخر ‏ والقتل بالمصا غیر القتل بالسلاح لان الثاني عمد والاول شبه اعد ویختلف 

احکامھما ء فکان علی کل قتل شھادة فرد . وکذا إذا قال أحدھما : قتله بعصاء وقال)لآخر : 

لا آدري بأي شء قتله ؛ فھو باطل ؛ لآن اللطلق بغایر المقید . قال : وإن شھدا أنە قتله وقالا :لا 
ندري بأي شيء قتله ففیه الدیة استحساناً . والقیاس أن لا 


الشھود آنه ضربه إلی آخرہ م: (آنه ضربه بشيء جارح) ش: یعني مثل السیف ومایجري مجراہ 
في تفریق الأجزاء لان فی غیر ذلك لا یجب القود عند أبی حنیفة . وإغا أول بذلك لتکون 
اللسأئة مجمعاًعلیھا ء لایقال : الضرب بسلاح قدیکون خطأ ء فیکف یجب القود؟ لنا 
نقول: ما شھدوا أنه ضربه بسلاح ثبت العمد لا محالة ؛ لأنه کان خطاأً لقالوا إنە قصد غیرہ 
فاصامه . 

م: (قال) ش: أي قال محمد فی ال حامع الصغیر؛: م: (وإذا اختلف شامدا القتل في الأیام) ش: 
بأن قال أحد الشامدین إنه قتل یوم ا خمیس ؛ وقال الآخر: یوم ا لجمعة م: (أو في البلد) ش: بأن 
قال اأحدھما: اقتله بالبصرۃ ء وقال الآخر: بالکوفة م: (أو فی الذي کان بە القتل)ش: أي 
واختلف في شيء الذي کان بە القتل أحدھما بالعصا . وقال الآخر: بالسیف م: (فھو باطل) ش: 
أي لا تسمع ھذہ الشھادۃ م: (لآن القتل لا یعاد ولا یکرر) ش: ء وھذا ظاهر . 

م: (والقتل في زمان أو في مکان غیر القتل فی زمان أو فی مکان آخر . والقتل بالعصا غیر القتل 
بالسلاح لان الثانی) ش: أي القتل بالسلاح 1 (عمد : والأول) ش: أي القتل بالعصا م: (شبه عمد 
ویختلف احکامھما ء فکان علی کل قتل شھادۃ فرد) ش: ولم یوجد الاتفاق من الشاهدین علی قتل 
واحد فلم تقبل شھادتھما . 

م: (وکذا)ش: ا حکمم: ( إذا قال أحدعما ) ش: أي أحد الشامدین م: (قتله بعصا ء وقال الآخر: 
لا آدري بأي شيء قتله ء فھو باطل لان المطلق یغایر اللقید) ش: لن اللقضی بە إن کان القتل بعصا 
فالدیة علی العاقلة ء وإن کان القضي بە لا پعلم فالدیة في ماله . کذا ذکرہ شیخ الإسلام خواھر 
زادہ -رحمه الله . 

م: (قال) ش: أي محمد في فا حامع الصغیر؛ : م: (وإن شھدا أنە قتله ء وقالا: لا ندري باي 
شيء قله ‏ ففیے الدیة) ش: لان أحدھما:شھد بقتل معلوم لا یوجب القصاص ء والآخر بقتل 
محمول فلم یتفقا علی قتل واحد ؛ فإذا کان كکذلك فعليه الدیة ء م: (استحساناً ء والقیاس: أن لا 


ه١‎ 


تقبل هھذہ الشپادة ء لآن القتل پختلف باختلاف الألة ء فجھل اللشہودَيہ . وج الاستحسان : 

أنھم شھدوا بقتل مطلق : والطلق لیس بمجمل ء فیجب اقل موجییے وهواالدیة ء ولأنه یحمل 

[جمالھم فی الشھادة علی إجمالھم بالمشھود عليه ستراً علیہ . واولوا کذبھم في نفي العلم بظاھر 
ما ورد باطلاقہ 


تقبل ھذہ الشھادة ؛ لآن القتل بختلف باختلاف الأَلة فجھل المشھود بە) ش: لأنە غفلة من الشاهھدین م 
(وجه الاستحسان : أنھم شھدوا بقتل مطلق ؛ والطلق لیس بمجمل). 

ش: ولھذا وجب التحریر في التکثیر بقولە: افتحریر رقبة ٤ء‏ ولو کان مجملا ما وجب 
الکل فإذا کان کذلك م: (فیجب آقل موجبیە) ش: أي أقل موجبي القتل وھو القصاص والدیة . 
قال شیخاا العلاء أدنی موجبیهە وفيه صفة التجنیس التام کما فی قوله تعالی : ٭ ویوم نقوم 
الساعة یقسم الجرمون ما لبثوا غیر ساعة ٭ . 

الاول : بعنی الإبھام ء والثاني : ببعنی الإحسان ار اہو ا 
(وھو : الدیة ء ولانه بحمل إجمالھم) ش: ا الشھود م: (في الشھادۃ علی إجمالھم) ش: أي 
[حسانھمم: (بالشھود عليه سترًا عليه) ش: ؛ أي لأآجل السٹر عليه حتی لا یجب عليه القصاص . 
وھذا فی ال حقیقة جواب عما یرد علی وج الاستحسان ء وھو أن بقول اللشھود في قولھم : لا 
ندري بأي شی قتله . اما صادقون وإما کاذبون لعدم الواسطة بین الصدق والکذب . وعلی کل 
التقدیر یجب أن لا تقبل شھادتھم ء لأنھم إن صدقوا امتنع العصابة لاختلاف موجب السیف 
والعصا . وإن کذبوا فکذلك ؛ لأٹھم صاروافسقۃة . وقال فی جوابە : جعلوا عالین بأنه فتله 
بالسیف لکنھم بقولھم لا ندري ستروا عليه . م: (واولوا کذبھم) ش: أي الشائخ أولوا کذب 
الشھود م: (في نفی العلم) ش: أي في قسولھم : لا ندریي م: (بظاھر ما ورد)ش: نصب بنزغ 
ا خافض ؛: أي بظاھر ما ورد م: (بإطلاقه) ش: أي بإطلاق الکذب أي تجویزہ علی ما ورد في 
الحدیث من قوله گل : ہ لیس ہکذاب من اصلح الوصل وأنھی البین الوصل ؛ . قاله ا حوهھري ء 
والشراح کلھم ذکروا ھذا ا حدیث ولم یتعرض أحد منھم من أنخحرجہ ولا من رواہ عن النبي 

قلت : ا حدیث رواہ ابن أبی شیبة -رحم الله- ؛ ولفظه : حدثا یزید بن ھارون حدثنا 
سفبان بن حسین عن الزھري ؛ عن عہد الرحمن عن أبيه قال : قال رسول اللہ 8چ : + لم 
یکذب من قال خیراً أو اصلح بین اثنین ؛ '' 


8ْ" قلت ٛر  وو مت ساوت پ وا ای ید میق ےرا‎ )١( 
۳ 


في إصلاح ذات البین ء وھذا فی سعناہ فلا یلبت الاختلاف بالشك : وتجپ الدیة فی مالە ؛ لأن 

الأاصل في الفعل العمد فلا یلزم العاقلة ۔ قال : وإذا أثر رجلان کل واحد مَٹھُیما أنه قتل فلاناء 

فقال الولي : قتلتماہ جمیعاً ء فله أن یستلھما ء وإن شھدوا علی رجل آنە فتل فلاًا وشھد آخرون 

علی آخر بقتله ء وقال الولي : قتلمتاہ جسیعاً بطل ذلك کلە . والفرق أن الإقرار والشهاذ5یتناول 
کل واحد منھما وجود کل القتل ووجوب القصاص ؛ وقد حصل التکذیب فی الأولی 


وروی أبو داود والترمذي -رحمھما الله-۔ من حدیث أبی الدرداء -رضي الله عنه- قال : 
قال رسول اللہ لا : الا آخب رکم بأافضل من درجة الصیام والصلاة والصدقة؟٤‏ قالو ا : بلی . 
قال: فإصلاح ذات البین ؛ “۶ . 

وروی البےهھقي فی شعب المھان ٤‏ من حدیث أبی ھریرة -رضی الله عنه- عن النبي 
لے قال : ہ ما عمل ابن آدم شیتاً أفضل من الصلاۃ ید ۱ 

م: (في إِصلاح ذات البین وھذا في سعئاہ) ش: أي ستر الشاھد علی اللشھود عليه ما یوجب 
الشتل في معنی إصلاح ذات البین ء لآأن العفو مندوب هنا لقوله تعالی : ٭ وإن تعفوا أقرب 
للتقوی؟ . کما ان الإٴصلاح مندوب ثمة فکان تجویز الکذب ثمة تجویزآھنا ۔ 

م: (فلا یٹبت الاختلاف بالشك) ش: یعني إِذا احتمل ان یکونوا عالین وأجملوا ء واحتمل ان 
لا یکونوا کذلك وقع الشك : والاختلاف لا پثبت بالشك . 

م: (وتجب الدیة فی سالە ؛ لان الأاصل ئي الشعل العممد فلا یلزم العاقلة) ش: لآن العاقلة لا 
تتحمل العمد . 

م: (قال) ش: أي محمد فيە ا جامع الصغیرا : م: (وإذا اقر رصلان کل واحد مٹھما أنه قتل 
فلاثاء فقال الولي قتلتماء جمیعاً ء فله ان یقتلھما) ش: أما لو قال صدقتھما فی ھذہ الصورۃ لا یقتل 
واحد منھما ۔ ذکرہ التمرتاشي -رحمہ الله . 

م: (وإن شھدواعلی رجل آنە قتل فلاناً وشھد آخرون علی آخر بقتله : وقال الولی : قثلتماہ جمیعاآً 
بطل ذلك کلە . والفرق أن الإقرار والشھادۃ یٹناول کل واحد منھما) ش: أي من الإقرار والشھادۃت 
م: (وجود کل القتل ووجوب القصاص ء وقد حصل التکذیب فی الأاولی) ش: أي فی الوجه الأول م 


)١(‏ رواہ أبو داود[ 4۸۱۸]] ء الترمذي [ ]٦٦٢٢‏ عن أبی معاویة عن الأعمش عن عمرو بن مر عن سالم بن 
أبي الحعد عن أبي الدرداء .... مرفوعا ؛ وإسنادہ صحیح لولا عنعنة الأعمش فإنه مدلس ۔ 

رھ صحیح : رواہ البیھقی ( ۷/ )٦۸۹‏ +1۰ (۹۱١ء)ءغن‏ یونس ہن میسرۃ بن حلبس عن أپی إدریس الخولائي 
عن أبی ھریرة ۱ مرفوعا وزاد فيه : ٦‏ وصلاح ذات البین وخلق حسن٤‏ . 


٤ 


من ا مقر لە ء وفی الشانی من اللشھسود لە غیر أن تکذیب القر لە القر فعض ما أقر بە لاببطل 
إقرارہ فی الباقی ؛ ونکذیب المشھود لە الشامد فی بعض ما شھد بہ یبطل لٹھادتہ أصلاً ؛ لان 
التکذیب تفسیق ء وفسق الشاھد نع القبول ء ما فسق القر فلا منع صحة الإقرار . 


(من اللقر لە : وفی الٹانی من الشھود لە غسر آن تکذیب القر لە القر في بعض ما أقر بہ) ش: قید بِفالنِ 
تکذیب القر لە فی کل ما أقر به اللقربطل لإقرارہ م: (لا پبطل إقرارہ ضي الباقي) ش: : فان من أقر 
بألف درھم فصدق القر لە في النصف وکذبه فی النصف صح الإقرار فیما صدفه . 

م: (وتکذیب الشھود لە الشامد فی بعض ما شھد بە ببطل شھادته اصلاً ء لان التکذیب تفسیق ) 
ش: للشاھد م: (وفسق الشامد ینع القبول ء أآما فسق القر فلا نع صحۃة الإقرار) ش: فافترقا أي 
الو جھان ا مذکوران ۔ 


س لت 


١٥ 


باب فی اعتبار حالة الفتل 
قال : ومن رمی مسلمًا فارتد المرمي إليه -والعیاذ بالله - ٹم وقع بە السھم فْعلی الرامي الدیة 
عند أبي حنیغة -رحمےه اللەے وقالا : لا شیء عليےه ؛ لانه بالارتداد أسقط تقوم تقیبه فیکون 
مبرثاً للراسيی عن موجیه ؛ کما إذا أبرأہ بعد ا جرح قبل الموت : ولە : آن الضمان یجب بفَعله:وھو 
الرمي ء إذ لا فعل منه بصدہ ء فتعتبر حالة الرمی : والمرمي [ليه فیھا متقوم ء ولھذا تعنبر حَالة 
الرمي في حق ال حل حتی لا یحرم سردہ الرامي بعد الرمي . وکذا فی حق التکفیر حتی جاز بعد 
ا مرح قبل الوت والفعل وإِن 


م: ( باب فی اعتبار حالة القتل ) 

ش:أي هذا باب فی اعتبار حالة القتل وا حالة من الصفات لزومھا فلذلك ذکرھا بعد ذکر 
نفس القتل وما یتعلق . 

م: (قال) ش: أي محمد -رحمە الله- في٭ ا جامع الصغیر؛ : م: (ومن رمی مسلماً فارند امرمی 
إليه- والعیاذ بالله - ثم وقع بے السھم) ش: ہو مرتد م: (فعلی الرامی الدیة عند أبی حنیفة- رحمه 
الله-) ش: أي لورثة امرتد . م: (وقالا) ش: أي أبویوسف ومحمد -۔رحمھما الله- : م: (لاشيء 
عليه)ش: من الدیة والقصاص . وبه قالت الائمة الثلاثة -رحمھم الله- م: (لآئه بالارتداد أسقط 
تقوم نفسه فیکون عبرثا للرامي عن موجبهہ) ش: أي عن موجب القتل سقوط عصمة نفسه م: (کما إذا 
أبرآہ بعد ارح قبل الموت) ش: أي کما أبرأ الرامی بعد جرحه [یاہ حقه أي بعد انعقاد سببه ء 
وھو ا مرمي قبل أن یصیبه السھم کما لو اأعتق الالك عبد اللخصوب یصیر مبرثاً الغاصب عن 
الضمان کذا ذکرہ صدر الإسلام -رحمه الله . 

م: (وله)اش: أي لاہی حنیفة -رحمہ الله - : م: (أن الضمان یجب بفعله وھو الرمی : إذ لا فعل 
منه بعدہ) ش: وماھو كکذلك م: (فتعتبر حالة الرمي ء وا لرمیي إليه فیھا ) ش: أي فی حالة الرمی م 
(متقوم) ش: ئم استوضح ذلك بقوله: م: (ولھذا) ش: أي ولاجل اعتبار حالة الرمی م: (تعتبر حالة 
الرمی فی حق ا حل) ش: أي حل الصید م: (حتی لا یحرم ہردہ الرامی بعد الرمی) ش: إیضاحه لو 
رمی مسلم إلی صید قد ارتد -۔والعیاذ بالله- وأصاب الصید وھو مرتد فجرحہ ومات : لا یحل 
أکله ؛ لان العتبر وقت الرمي وذمة الرامي إن کان مجوسیاً وکذلك إرسال الکلب علی هذا 
التفصیل . ۱ 

م: (وکذا في حق التکضیر) ش: یعني لو کانت ا جحنایة خطاأ فکفر بعد الرمی قبل الإصابة م 
(حتی جاز) ش: أي التکفیر م: (بعد ا جحرح قبل اللوت) ش: لن الاعتبار حالة الفعل م: (والفعل وإن 


٦ 


کان عمداًء فالقود سقط للشبھة ووجبت الدیة . ولو رمی إلیه وهُورتد فأسلم ٹم وقع بە 

السھم فلا شيء عليہ في قولھم جمیعاً : وکذا إذا رمی حربًا فاسلم ؛ لن الْزشی ما انعقد موجبا 

للضمان لعدم تقوم الحل فلا ینقلب موجباً لصیرورتہ متقوماً بعد ذلك . قال :وإن رمی عبداً 

فاعتقہ مولاہ م وقع السھم بە فعليه قیمته للمولی عند أبي حنیفة -رحمہ الله-. وقال'مٔجمد - 

رحمه الله- علیيه فضل ما بین قیمتہ مرمیا إلی غیر مرمی ء وقول أبي یوسف-رحم الله“فع 
قول أبي حنیفة -رحمہ الله۔: 


کان عمدا) ش: ھهذا جواب عما یقال إن کان ما ذکرتم صحیحاًبجمیع مقدماته : والفعل عمد 

وأجاب بقوله : والفعل وإت کان عمدایقع ء وإن وقع علی جھة العمد والقصد م: (فالقود 
سقط للشہھة) س: النائٹۂ عن اعتبار حالة الاصابة م: (ووجیت الدیة) شض: أي فی ماله 0 ِ۰ (ولو 
عليه في ٹولھم جمیعاً) ش: أی فی قول أصحابنا ء وقال الشافعی وأحمد -رحمھما الله- : یجب 
عليه في المرتد ء وا حرہي إذا أصاہتھما الرمیة بعد إسلامھما الدیة ء لان الاعتبار حالة الاصابة . 
م: (وکڈا إذا رمی حربیاً فاسلم) ش: ثم وقع بە السھم لا یجب شء م: (لان الرمي ما انعقد موجباآ 
للضمان لعدم تقوم الحل فلا بنقل موجباً لصیرورتہ متقوعاً بعد ذلك) ش: لان الفعل واحد . 

فإن قلت : یشکل با إذارمی إلی صید ا حل فدخل ا حرم ثم أ٘صابه السھم فقتله یجب 
المزاء علی الرامی ؟ 

٦‏ (قال) شض: أي قال محمد ۔رحمه الله- فی (اجامع الصغیر٤:‏ م۰ (وإن رعی عبدا ضاعتقہ 
مولاء ثم وقع السھم بە فعليه قیمتہ للمولی عند أبي حنیفة-رحمہ الله- ) ۔ 

ش: فقال الشافعی وأحمد -رحمہ الله- : یجب عليه دیة حر لورثته لان الاعتبار الضمان 
عندھما حالہ الاإصابة ء وبقولھما قال زفر -۔رحمہ الله- . 

م: (وقال محمد -رحمہ الله- : عليه فضل ما بین قیمتہ مرمیاً إلی غیر مرمي) . 

ش: قالوافی تفسیر قول محمد -رحمہ الله- إنه ینظر بکم یشتری لو لم یکن ذلك 
الرأ: وبکم بشتری فی تلك ا حالة فیجب فضل ما بیٹھما ء بیانه: ان قیمته إن کانت قبل 
الرمي ألف درھم وبعد الرمی ثماغائة درھم یلزمه مائتا درھم . .- 

م: (وقول أبي یوسف -رحممہ الله- مع قول أبی حنیفة-رحمه الله-) ش؛ رواہ حسن ؛ کذا قاله 


۷ 


لہ: أن العتق قاطع للسرایة ء وإذا انقطعت بقي مجرد الرمي وھو جناَةٴىینتقض بھا قیمة امرمي 
إليه بالو٘ضافة إلي ما قبل الرمي فیجب ذلك . ولھما : أنە یصیر قاتلأً من وقث الرمي ؛ لان فعله 
الرمي وھو مملوك في تلك ا حالة فتجب قیمتہ : بخلاف القطع والجحرح لأنه إتلافبعض الحل 
وأنه بوجب الضمان للمولی ؛ وبصد السرایة لو وجب شيء لوجب للعبد فتصیر النھایةمخالفة 
للبدایة ۔ اسا الرمي قبل الإصابة لیس بإتلاف شيء منہ لأنہ لا آثر لە فی الحل . وإغا قلّت 
الرغبات فیه فلا بجب بە ضمان فلا تتخالف البدایة والنھایة فتجب قیمته للمولی ء وزفر - 
رحمه الله- وإن کان یخالفنا فی وجوب القیمة نظر إلی حالة الإصابة فا خحجة عليه ما 


فخر الإسلام البزدوي في اشرح ا جامع الصغیر؛ ۔ 

م: (لەاش: أيى محمد -رحمہ الله- کر (أآن العتق قاطم للسرایة) ش: لاشتباہ من لہ ال حق 
لان الستحق حال ابتداء الحنایة للمولی وحال الاصابة للعبد حریتهہ فصار الحتق بمنزلة البرء م 
(وإذا انقطعت) ش: أي السرایة بالعتق م: (بقي مجصرد الرمي وو جنایة ینتقض بھا قیمة ا مرمي إلیە 
بالإضافة إلی ما قبل الرمي فیجب ذلك) ش: أي فصل ما بین قیمته مرمیأ لی غیر مرمي . ولأبيی 
حتیفة وأبي یوسف -رحمھما الله- م: (ولھما : أنه یصیر قاتلاً من وقت الرمی لأن فعلہ الرمی وھو 
'"آ علوك فی تلك اخالة فتجب قیمتهٴ ش: وقت الرمی للمولی . 

الا تری أن رجلاٴلو کان مولی لرجل بالموالاۃ فرمی رجلائم تحول ولاؤہ إلی غیرہ: 
فالضمان علی مولاہ الآول ؛ ولا یجب علی الآخر شیء ء فکذلك ھا ھنا ۔ 


م: (بخلاف القطع والجحرح) ش: جواب عما ذکر محمد من صورۃ القطع وا حرح استشھاداً 
علی قطع السرایة فاجاب بقولە : م: (لأئہ) ش: أي لأن کل واحد من القطع وا رح م: (إتلاف 
بعض الحل وآأنه یوجب الضحان للمولی ؛ وبعد المسرایة لو وجب شيء لوجب للعبد فتصیر النھایة 
مخالفة البدایة) ش: فیعتبر ذلك کتبدل الٰحل وعند تبدله لا تتحقق السرایة کذا ھا ھنا ۔ 

م: (آما الرمی قبل الإصابة لیس باتلاف شىيء منە) ش: أي من ائمرمی إليه ء م: (لأنہ) ش: الرميی 
م: (لا أثرله)ش: 5 اہرميی م: (ني اللحل) ش: لعدم إصابته إلٰی الملحل م: (وإنما قلت الرغبات فيه 
فلا یجب بە الضمان فلا تتخالف البدایة والٹھایة فتجب قیمته للمولی) ش: بخلاف ال حرح فإن هناك 
اتصل بالمحل ووجب ا جرح للمولی في ا حال وعند السرایة لو قلنا بوجوب ضمان النفس کان 
ذلك للعبد امیت قخالفت النھایة البدایة . فکذلك قطع العتق السرایة . 

م:(وزفر -رحمے الله- وإن کان تخالفتا فی وجوب القیمۓة نظر إلی حالة الأاصابة) ش: وھو 
الچرح فی تلك ا حالة فتجب الدیة عندہ لا القیمة ء م: (فامحعجة عليه) ش: أي علی زفرء: (ما 


۸غ 


حققناہ . قال: ومن قضی عليه بالرجم فرماہ رجل ٹم رجع احد التھود ٹم وقع بے السھم فلا 

شيء علی الرامي لان الستبر حالة الرمی ء وھو مباح الدم فیھا . وإذا رمَیالجوسی صیداًئم 

أسلم ٹم وقعت الرمیة بالصید لم یؤکل : وإن رماہ وھو مسلم ثم تم مشجس والعیاڈبالله اکل لان 

العتبر حال الرمی فی حق ا حل وا حرمة ‏ إذ الرمي هو الزکاة فتعتبر الأھلیة وانسلابھا غیّدہ ‏ ولو 

رمی الحرم صیسداً لم حل فوقعت الرمیة بالعسید فعليه ا جحزاء : وإن رمی حلال صیداً ثم'آخرم 

فلا شيء عليه لآن الضمان إنھا یجب بالتعدي : وھو رمیه في حالة اللإحرام وفي الأول هو محرم 
وقت الرمی ء وفی الثاني حلال فلھذا افترقا ء والله أعلم بالصواب . 


حققناہ) ش: آراد بە قوله من الدلائل لأصحابنا الثلائة . 


م: (قال) ش: أي محمد في 9ال حامع الصغیر؟: م: (ومن قضی عليه بالرجم فرماء رجل ثئم رجع 
احد انشھود ثم وقع بە ا حخجر فلا شيء علی الرامي لان المعتبر حالة الرمیء وھو مباح الدم فیھا) ش: أي 
فی حالة الرمي ھکذا هو عند أبي حنیفة ء ولکن یجب الضمان علی الراجع إن رجعوا جمیعًا 
یجب علیهم الدیة ء وإن رجع واحد ترجع الدیة ء وأما عندھما فلان مذا القعل ا وقع ھدرالم 
ینقلب معتبراً ؛ لان الأصل عندھما أنه إذا وقع معتب را ئم طلب عصمتہ یبطل الضمان ؛ وإذا 
وقع هدراًئم صار متقوماً لا ینقلب معتبرا . 

م: (وإذارمی للجوسي صیدا ٹم اسلم ئم وقعت الرمیة بالصید لم یڑکل ؛ وإن رماہ وھو مسلم ٹم 
تمجس - والعیاذ بالله - اکل ؛ لآن ا معتبر حال الرمی فی حق ا حل واغرمة ء إذ الرمی هو الزکاة فتعتبر 
الاھلیة وانسلابھا) ش: أٔي سقوط الآاھلیة م: ( عندہ) ش: أي عند الرمی م: (ولو رمی الحرم صیدً ٹم 
حل فوقعت الرمیة بالصید فعليه الجسزاء : وإن رمی حلالَ صیداً ثم أحرم فلا شيء عليه لان الضمان إنما 
یجب بالشعدي ء وھو ریہ فی حالة الإحرام وفي الأول) ش: وھو رعي اللحرم صیداًم: (ھو محرم 
وقت الرمی ؛ وفی الثانی) ش: وھو رعیة حلالاً هو م: (حلال فلهذا افترقا) ش: أي الوجھان بالتعلیل 
الذکور وفيی هذا الفعل اعتبر حالة الرمي بالاجماع م: (والله أعلم بالصواب) . 


سس تی 


۹ 


کتاب الدیات 
قال : وفی شبه العمد دیة مغلظة علی العاقلة وکفارۃ علی القاتل وقد ببناہ اول ا لحتایاتِ ۔ قال : 
وکضارتہ عتق رقِبة مؤمنة لقوله تصالی : ٭افتحریر رقبة مؤمنة 4 الایة . فإن لم یجد'قضبیام 
شھرین متتابعین 4 بھذا النص ولا بجزی فیه الإطعام لأنه لم یرد بە نس ہ وا مقادیر 


م: ( کتاب الدیات ) 

ش:أي ھذا کتاب في بیان أحکام الدیات ء رھی جمع دیةه ٤‏ وأصلھا ودیة 3 لھا من 
ودیت القتیل أدیه دیة إذا أعطیت دیته ۱ وحذفت الواو تبعا لیدی لان اصله یودي ء فحذفت 
الواو منه لوفوعھا بین الکسرۃ والیاء ء کما في یعدي ونحوہ. ولا حذفت الواو من ودیة عوضت 
عنھا الھاء کما فی عدۃ ونحوھا . وإذا آمرت منە قلت : ودیا ء دوا . 

وآما الدیة اسم لضمان تجب تقابلة الآدمی أو طرف منە ء سمي بھا لأتھا یودی عادۃة لأنه 
قدر مایجري فيه العفو العظیم حرمة الآدمی . ولم بسم قیمته لان قیمة اسم مایقام مقام 
المّائت . وفي قیامه مقام الفائت قصوراًلعدم المماثلة بینھما وضمان ا مال سمي قیمة : ولایسمی 
دیة ء لأن معنی القیام فیه اکمل لوجود المماثلة المطلقة . 

وأما وج ا لمناسبة فی ذکر الدیات بعد ا جنایات : فطا ما آن الدیة إحدی موجبي ال يحنایة لدغع 

م: (قال) ش: أي القدوري م: (وفی شبے العمد دیة مغلظة علی العاقلة وکفارۃ علی العاقل وقد 
بیناہ أول ا جنایات) ش: وھی الکلام فیه مستوفیاً . 

٦‏ (قال) ش: أى القدوری م: (وکفارتهہ) ش: أي کفارۃ شبه العمد 1 (عتق رقے مؤمنة لقوله 
تعالی  :‏ فتحریر رقبة مؤمنة ٭ الایة )ش: وشرط الإان في کفارۃ القتل دون سائر الکفارات ؛ 
لانه منصوص عليه بالایة ا مذکورة ء وإن کان ورد فی الخطاأً ٠‏ ولکن ا کان شبه فيه معنی الخطاً 
ثیت فيه حکم الخطاً م: (٭ فان لم یجد 4 )ش: أي فإن لم یقدر علی إعتاق الرقبة اللؤمنة م 

م: ( بنا النص )ش: أي النص المذکورم: (ولایجزی فیە) ش: أي فی شبه العمد م 
(الإطعام ؛ لأئه لم یرد بە نص) ش: قال الشافعی فی قول وأحمد فی روایة : فإن لم یقدر علی 
الصیام یجب إطعام ستین مسکینأعند علبھما ۰ (والمقادیر) شں: أي الملقدرات الشر عیة ٦‏ 


۷٦۰ 


تعرف بالتوقیف : واآنہ جعل ال مذکور کل الواجب بحرف الفاء ء أو لکنه کل ال مذکور علی ما 

عرف ویجزشہ رضیع أحد أبویە مسلم لأنہ مسلم بە : والظاھر سلامة أطراففولا یجزی ما في 

البطن لأنه لم تصرف حیاتہ ولا سلامتہ . قال : وھو الکفارۃ فی ا خطا ما تلوناہؤدیده عند أبي 
حنیفة وأبی یوسف -رحمھما الله۔ 


(تعرف بالتوقیف) ش: علی ورود النص بخلاف کفارۃ الیمین وکفارۃ الظھار وکفارۃ الصوم ؛ فإن 
النص ورد فیھا بالإطعام ء ولآن استدلاله من الایة بوجھین آخرین : اُحدھما : ہو قوله : 

م: (ولٰأنہ)ش: أي ولآن النص م: (جعل المذکور کل الواجب بحرف الفاء) ش: بیانە ان الواقع 
بعد فاء ال جزاء یجب أن یکون کل ا جحزاء ؛ إذ لو لم یکن کذلك للقیاس ؛ فلا یعلم أنه هو نحو 
الحزاء ؛ وبقی منه شيء ومثله محل . ألا تری أنە لو قال إن رمت الدار فأانت طالق؛ وفی نیة ان 
یقول : وزینب طالق وعبدہ حر ولکن لم یقله یجعله قولە : فأنت طالق جزاء کاملاً من غیر أن 
یقدر فیه وزینب طالق أیضاً ء وعبدي حر أیضاً . 

الوجه الثانی : ہو قولە: م: (أو لکونہ) ش: أي لکون الصیام م: (کل المذکور) ش: لا غیر م 
(علی ما عرف) ش: یعني فی اأُصول الفقه . 

م: (ویجزئه) ش: أي یجزي الذي عليه عتق رقبة إعتاق م: (رضیع احد آبویە مسلم) ش: قید 
بە لأنه لو کانا کافرین لم یجزہ م: (لأنہ) ش: اي لن الرضیع م: (مسلم بہ) ش: أي بأحد أبویە ؛ 
لآن شرط ھذا الإعتاق الإسلام وسلامة الأطراف ء والاول : یحصل باإسلام أحد الابوین ء 
والٹانی بالظاھر ؛ وأشار إليه بقوله: م: (والظاھر سلامة أطرافہ) ش: أي أطراف الصغیر ء لان 
الأاصل هو السلامة . 

وتاویل ال_سألة أنه أعتق ؛ ثم عاش حتی ظھرت سلامة أعضائہ وأطرافه حتی آنە لو مات 
قبل أن یظھر ذلك لم تتأد بە الکفارة . کذا قال فخر الإسلام فی ٭شرح ا مامع الصغیر .٤‏ 

م: (ولا یجزئ )ش: أي لا یجزئ إعتاق م: (ما في البطن ؛ لان لم تصرف حیاتہ ولا سلامتہ) 
ش: ظاھر . 

م: (قال) ش: الصنف : م: (وھو الکفارۃ) ش: أي تحریر رقبة مؤمنة هو الکفارۃ م: (في الخطاأ 
ما تلوناہ) ش: وھو قوله تعالی : ٭ فتحریر رقبة مؤمنة ٭ . 

م: (ودیته) ش: أي ودیة شبه العمد م: (عند أبی حنیفة وأہی یوسف-رحمھما الله-) ش: کذافي 
نسخة شیخ العلاء ھ أبي یوسف ؛ مذکور مع أبي حنیفة . وفغي 0 الھدایة :٤‏ فقال الأترازی : 


گھ 


مائة من الإبل أرباعاً : خمس وعشرون بنت سخاض : وخمس وعلرن بنت لہون : وخمس 

وعشرون حقة ء وخمس وعشرون جذعة . وقال محمد والسافعی -رحَمَھما الله-: اثلائاء 

ٹلاٹون جذعة وثلاشون حقة وأربعون ثنیة کلھا خلفات في بطونھا آولادما ؛ لقولهعليه الصلاةۃ 
والسلام : ١‏ الا إن قتیل خطاأ العمد قتیل السوط والعصا ء وفيه مائة 


وغیرہ لم یذکر أبو یوسف سھو القلم عن صاحب لالھدایةہ أو عن الکاتب . وقال الکاکی : 
الاقتصار علی قول أبی حنیفة مخالف لعامة روایات الکتب من8 المباسیط ؛ و9 الوامعم؛ 
وقالاأسرارہ وۃالإیضاح ٤‏ فإن المذکور فیھاعن أبي حنیفة وأبي یوسف . وثبت في بعض 
النسخ عند أبي حنیفة وأبي یوسف عوافقاً لعامة الروایات . 

م: (مائة من الڑإبل ارباعا) ش: أي من حیث الأرباع ء وبین ذلك بقوله : م: (خمس وعشرون 
بنت مخاض) ش: بنت منصوب ؛ لأنه میز أحد عشر إلی تسعة وتسعین یجيء منصوباً . وبنت 
مخاض هي التي طعنت فی السنة الشانیة . سمیت بھا ؛ لآن أمھا صارت ذات مخاض 
بأاخری. 

م: (وخمس وعشرون بنت لیون) ش: وهي التي طعنت في السنة الثالشة ء سمیت بھا لان 
اُمھا تلد أآخری ہء ولبون : ذات لین . 

م: (وخمس وعشرون حقة) ش: وھي التي طعنت في السئنة الرابعة ؛ وحق لھا أن ترکب 
وحمل . 

م: (وخمس وعشرون جذعة) ش: وھي التي طعنت فی السنة ا حخامسة ء سمیت بھ لمعنی في 
آسنانھا یعرفه رباب الإبل ء وھی أُکبر سن یؤخذ فی الزکاۃ . 

م: (وقال محمد والشافعی -رحمھما الله-: أثلائ ٹلاون جذعة ء وثلالون حقة ء وأربعون ثنیة) 
ش: وھي التي طعنت في السادسة :ء والذکر ثنی . م: (کلھا) ش: أي کل الثنایا م: (خلفات) ش: 
جمع خلفة وھی ا حامل من النوق . م: (في بطونھا أولادھا) ش: صفة کاملة ء قاله الاکمل . 

وقال الکاکی : ا لخلفة ا حامل من النوق وجمعھا مخاض من غیر لفظھاء وقدیقال 
خلفات . فعلی ھهذا التمفسپر یکونِ قولەه : فی بطونھا أولادھا ٤‏ صفة مقدرة ء کما في قوله نیا 
ما ألقتہ الفرائض فلأول رجل ذکر ؛ ءوبقول محمد -رحمہ الله- قال أحمد في روایة ٤‏ وبقول أبي 
حنیفة قال مالك وأاحمد في روایة ؛ وھو قول الزھري وربیعة وسلیمان بن یسار م: (لقوله عليه 
الصلاة والسلام) ش: أي لقول النبی آَلُ م: (الا إن قتیل خطا العمد قتیل السوط والعصا ؛ وفيه مائة 


۰۲ 


من اللإبل آربمون منھا في بطونھا آولادھا ٤‏ وعن عمر - رضی الله عَللِ: ثلاشون حقة وثلاٹون 

جذعة . ولان دیة شب العمد أغلظ : وذلك فیا قلنا ء ولھما قوله علیه الضثلاۃ والسلام : 9 في 

نفس الؤمن مائة من الإبل وما روباہ غیر ثابت لاختلاف الصحابة - رضی الله غٹھم - فی صفة 
التفلیظ ء وابن مسعود - رضی الله عنه-قال بالتغلیظ أرباعاً کما ذکرنا 


من الإبل آربعون منھا فی بطونھا أولادھاء وعن عمر - رضی الله عئه - ثلاون حقة وثلالون جذعة) 
تمتااففرت راتا داود والنسائی وابن ماج''' وقد تقدم فی الجمنایات . 

م: (ولآن دیة شبه العمد آغلظ : وذلك فیما قلنا) ش: یعنی أغلظ من حرمة ا خطأً للحض ؛ فإن 
الإبل یجب فيه اأخماسآاً ء وذلك أی کونە أغلظ من دیة الخطاأ الحض ؛ لأننانقول: أثلاٹاء 
وأنتم تقولون: أرباعاً . 

م: (ولھما) ش: أي لأبي حنیفة وأبی یوسف: م: (قوله علیه الصلاۃ والسلام) ش: أي قول 
النبيی ق م: (في نفس الؤمن مائة من الإبل) ش: تقدم فی الزکاۃ فی کتاب عمرو بن حزم قال : 
١وإن‏ في نفس الؤمن مائة من الإبل فی الزكاة ٤ء‏ ورواہ ابن حبان فی (اصحیحه٢.‏ ووجه الاستدلال 
بە : آن القات عنهہ ‏ ٭ هذا ولیس فيیه دلالة علی صفة من التخلیظ م: (وعا رویاہ) ش: أى محمد 
والشافعی م: (غیر ثابت) شض: احتج الملصنف علی عدم ثبوت مذا ا حدیث بقوله : م: (لاختلاف 
الصحابة -رضي الله عنھم -فی صفة التغلیظ) ش: فإن عمر وزیداً والمغیرۃ بن شعبة وأباموسی 
الأشعري قالوا مٹل ما قال أبو حنیفة وأبو یوسف م: (وابن مسعود-رضي الله عنه-) ش: أي وعبد 
الله بن مسعود م: (قال بالتغلیظ أرباعاً کما ذکرنا) ش: یعنی آرباعاً . وأاخرج حدیثه أبو داود عن 
علقمة والآسودقال : قال عبد الله : فی شبه العمد حمس وعشرون حقة وخمس وعشرون 
جذعة وخمس وعشرون بنات لبون وخمس وعشرون بنات مخاض ۔ وسکت عن أبو داودٹم 
المنذري بعدہ ۔ 

وروی مرفوعاً أخرجە الاربعة عن حجاج ب؛ بن أرطاۃ عن زید بن جبیر عن خشف بن مالك 
الضبابی عن عبد الله بن مسعود قال : قال رسول الله ق : ٭ فی دیة الخطاأ عشرون حقة وعشرون 
جذعة وعشرون بنت مخاض وعشرون بنت لبون وعشرون بنو مخاض ذکر؛ ''' 

قال الترمذی : لا نعرفه مرفوعاً إلا من ھذا الوجه . وقد روی عن عبد الله موقوفاً . 


(١)‏ صحیح . رواہ أبو داود[ ]٦٤٤١٤‏ 6 والنساتي [ ۰ء ابن ماج[ ۷٢٦۲]عن‏ خالد الحذاء عن القاسم 


ابن ربیعة عن عقبة بن وس عن عبد الله بن عحمرو . . مرقوعاً . 
(۲) صضعیف : ضعف۰ے الالبانی - حفظہ الله ۔ ٦‏ اد مات ست 3 الترمذي [ ٠ /۱٣١۱۷‏ رقم 
الضعیف ] ء النسائی [ ۸۰٤‏ / ۳۳۲] این ماجة [ .]٥8۷٥/ ۲٦۴٣‏ 


۳ 


وھو کالمرفوع فیعارض بە . قال : ولا بثبت التغلیظ إلا فی الإبل حْأصََةِ لان التوقیف فیه : 


وقال الدارقطنی : ھذا حدیث ضعیف غیر ثابت عند أھل المعرفة بال حدیث من وجوہ : 
الاول : أنه مخالف ا رواہ أبو عبیدة بن عبد الله بن مسعود عن أبيه بالسند الصیح أنه 
قال : دیة ال خطا عشرون حقة وعشرون جذعة وعشرون بنات لبون وعشرون بنو لبون وم 
یذکر فيه : بني مخاض . 
الثاني : ان خشف بن مالك مجھول ء لم یروہ عنە إلا زید بن جبیر بن جرید ا حسبي . 
وأھل العلم بالحدیث لا یحتجون با ینفرد بروایته رجل غیر معروف .۔ 
والثالث : أنه روي عن أحمد أن خبر حشف بن مالك لا یعلم أحد رواہ زید بن جبیر إٔلا 
ا حجاج بن أرطاة ء وھو رجل مشھور بالتدلیس . وقال ابن ا جچوزي فی (التحقیق :٤‏ أبو عبیدة 
لم یسمع من أبیە ء فکیف جاز للدارقطنی أن یسقط ذکر ھذا . وخشف وثقه النسائی وابن 
حبان وزید بن جبیر وثقه ابن معین وغیرہ ء وأ خرجا لە فی الصحیحین .٤‏ 
م: (وھو)ش: أي الٰذي قال ابن مسعود م: (کا مرفوع) ش: لآن الرأي لا مدخل لە فی ا مقادیر 
م: (فیعارض) ش: ما رویاہ م: (بەہ) ش: أي بقول ابن مسعود ء فإذا تعارضا کان الأخذ بالمتیقن 
أولی ۔ 
ثم علی قول محمد والشافعي : لو اختلف في حملھا یرجع إلی آھل الحبرۃ کما یرجع في 
حمل ا رأۃ لی قول القوابل . ولو اختلف الولی والجحانی بعد أخذ قول أھل ا حبرۃ فقال الولي : 
لم یکن حوامل ء وقال ا حاني : ولدت عندك ٠‏ فالقول للجانی ء وإن أخذنا بغیر قولھم فالقول 
للولی: 
٦‏ زقال) شس: أي القدوری م: (ولا یثبت التغلیظ إلا فی الڑبل خاصة) شض: یعنی لا یزاد فيی 
الدراھم والدنانیر علی عشرۃ آلاف درھم وألف دینار . 
وقال الشوری وا حسن بن صالح : فیغلظ في النوعین الآخرین أي الدراھم والدنانیر ؛ 
بان ینظر إلی قیمة أسنان الإبل فی دیة الخطأً فما زاد علی أسنان دیة ا خطأً زاد علی عشرۃ آلاف 
درھم إِن کان الرجل من أھل الورق ء وإن کان من أھل الذھب . 
ونحن قلنا جا ذکر في الکتاب وھو : أن التغلیظ فی الإبل ثبت توقیفاً ولا یثبت في غیرہ 
قیاساً . م: (لان التوقیف فیہ) ش: أي لان الشرع ورد فيه ؛ وعليه الإجماع وا مقدرات لا تعرف إلا 
سماعاً ء فلم تتغلظ بغیرہ حتی لو قضی القاضي بە لا ینفذ قفضاؤہ . 


کہ 


فان قضی بالدیة فی غیر البل لم تتغلظ ما قلنا شال : وقتل ا خطأ تجب یه الدیة علی العاقلة ‏ 

والکفارۃ علی القاتل ما بینا سن قبل . قال : والدیة فی ا خطا مائة من الڑبل أحَمَاىہا عشرون بنت 

مخاض ؛ وعشرون بنٹ لبون وعشرون اہن مخاض : وعشرون حقة وعشرون جذَغَة وھذا قول 

ابن مسعود -رضيی الله عنه -وإنما أخذنا نحن والشافعي بەہ لروایته  :‏ آن النیی قل قضّی في 
قتیل قتل خطأ أخماسآ ٢‏ علی نحو ما قال : 


م: (فإن قضی بالدیة في غیر الإبل لم تتغلظ ما قانا) ش: إشارۃ إلی قوله :لان التوقیف منە٥‏ . 

م: (قال) ش: أي القدوري م: (وقتل الخطا تجب بے الدیة علی العاقلة والکضارة علی القاتل) ش: 
وبە قال الشافعی وأحمد فی الظاھر ؛ وھو قول الشوري وإسحاق والنخعي وا حکم وحماد 
والشعبي . وقال ابن سیرین وابن شبرمة وأبو ور وفتادۃ والزھريی وا حارث[. ..] وأحمد في 
روایهة : علی القاتل . 

وھکذا یجب أن یکون قول مالك ء لآن شبه العمد عندہ من باب العمد م: (ما بینامن قبل) 
ش: یعنی فی أول کتاب ال جنایات . 

م: (قال) ش: أي قال القدوري م: (والدیة فی ا خطا سائة من الڑإبل اخماسا)ش: قیل : ہو 
منصوب بإضمار ؛ کان؟ ء وقال الأکمل : یجوز أن یکون حالاً من الضمیر الذي فی قولە : 
(فی اخطاأ ٥‏ . قلت : یحمل أن یکون تمییزاعلی ما لا یخقی . 

م: (عشرون بنت مخاض وعشرون بنت لبون وعشرون ابن مخاض وعشرون حقة ۔ وعشرون 
جذعة وهذا قول ابن مسعود رضی الله عنه ) . 

ش: آجمعت الصحابة علی ائائة ولکنھم اختلفوافی سٹھا : خمس وعشرون حقۃ : 
وخمس وعشرون جذعة وخمس وعشرون ابن لبون وخمس وعشرون ابنة مخاض . 

وقال عشمان وزید بن ایت -رضی الله عنھما- : فی دیة الخطأً ثلاثون جذعة وثلائون 
بنات لبون وعشرون بنو لبون وعشرون بنات مخاض ذکر . ذکر ذلك کلە أبو یوسف في کتاب 
9الخراج .٤‏ ْ ۱ 

م: (وإغا آخذنا نحن والشافعی بە) ش: أي بقول ابن مسعود م: (لروابتہ) ش: أٔي لروایة ابن 
مسعود م:  (‏ آن النبی ق قضی فی شتیل قتل خطأ اأحَماسا؟ علی نحو ما قال) ش: قد ذکرنا همذاعن 
الأربعة أصحاب (السئنن؟ عنْ قریب . ولفظ النسائی وابن ماجه بلفظ الصنف علی نحو ما قال 


ابن مسعود 2 


ولان ما قلناہ أخف فکان ألیق بحالة ا خطأً ؛لآن الخاطئ معذور . غیْرآنِ عند الشافعی-رحمه 

الله- یقضی بعشرین ابن لبون مکان ابن مخاض : وا حجة عليه ما رویناہ . قالم: ومن العین آلف 

دینار ومن الورق عشرۃ آلاف درھم . وقال الشافمی -رحمہ الله-: من الورق اتا عشسر ألفأ ما 
روی ابن عباس -رضي الله عنھما - أن النبي قلڑ قضی بذلك . 


م: (ولان ما قلڈاہ آخف فکان آلیق بحالة امخطا ؛ لآن ا خاطئ معذور) ش: فیعذر فی فعله . ولھڈا 
لا تجب الدیة الخطاً إلا علی العاقلۃ . 

م: (غیر أن عند الشافعی-رحم الله-) ش: استثناء من قولە اأخذنا نحن والشافعی بە . م 
(یقضی بعشرین ابن لبون مکان اہن مخاض : وا حجة عليه) ش: أي علی الشافعی . م: (ما رویناہ) ش: 
من قول ابن مسعود -رضي الله عنہ - وقضاہ رسول الله کل ۔ 

م: (قال)ش: أي القدوریي م: (ومن العین) شىں: أي دیة ا خطاً من الذھب م: (ألف دینار ومن 
الورق) ش: أي الفضة م: (عشرة آلاف درھم ء وقال الشافعي -رحمہ الله-: من الورق اٹنا عشر لفاً) 
ش: وبە قال مالك وأحمد وإسحاق م: (ا روی ابن عباس -رضي الله عنھما- آن النبي ٗ قضی 
بذلك) ش: أي باثنی عشر ألفاً ۔ خرج ھذا أصحاب (السن؛ الأربعة عن محمد بن مسلم عن 
عروۃ بن دینار عن عکرمة عن ابن عباس -رضي الله عنھما۔ : أن رجلاّ من بني عدي قتل 
فجعل النبي لا دیتہ ائنی عشر الفآً'''۔ 

وقال آبو داود : رواہ ابن عیینة عن عکرمة ء ولم یذکر ابن عباس . 

وقال الترمذي : لا نعلم أحداً یذکر فی ھذا الإسناد ابن عباس -رضي الله عنھما - غیر 
محمد بن مسلم ء أأخبرنا سعید بن عبد الرحمن عن سفیان عن عمر عن عکرمة عن النبي ِا 

ورواہ النسائی أخبرنا محمد ہن میمون الملکی عن سفیان عن عمرو بن دینار عن عکكرمة 
مسا رف ااعات دآن ابی لا قضی باثنی عشر ألفاً في الدیةہ قال: محمد 
ابن میمون لیس بقوي ؛ وکذا رواہ الدارقطنی فی 9سننه؛ قال ابو حاتم : کان محمد بن میمون 
أبو عبد اللکي ال حیاط أمیناً نبیلاً ۔ وذکرہ ابن حبان في ۸الثقات؟ : قال : وراوھم ۔ وقال 
النسائی : صالح . ومحمد بن مسلم ھذا الطائفي أخرج لە البخاري في ا متابعة ومسلم في 
الاستشھاد : وضعفه أحمد . وقال النسائی : الصواب أنە مرسل : وقال اہن حبان : المرسل 


)١(‏ ضعیف : ضعف الالبانی - حفظہ الله ٠‏ ابو داود[ ]۹۸٤/ ٥٥٤٤‏ النسائی [ ٦۸۰۴۳‏ / ۴۳۳۳ء الترمذي 
[١٤٤۲۳۱/۱]ء‏ ابن ماج [ ]٦۷٥ /۲٦٢۹‏ . 


وو 


ولنا سا روی عن مسر -رضی الله عنہ- : (آن النبي 8ل قضی بالديةَفّی قدیل بسشسرۃ آلاف 


آصح . 

م: (ولنا ما روی عن عمر -رضي الله عنہ - أن النبي گل قضی بالدیة ٹي قتبل بعشرۃ آلاف در٥َم)‏ 
ش: ھذا ا حدیث غریب . وروی محمد بن الحسن في کتاب لالاآثار* وقال ؛ أخہرنا أبو حنیفة 
عن الھیٹم عن عامر الشعبي عن عمر بن الخطاب -رضي الله عنه- قال : علی أھل الورق من 
الدیة عشرۃآلاف درهم ء وعلی أھل الذھب ألف دینار ۔ وجه الاستدلال بە :ان عمر -رضی 
الله عنه< قضی بللك +حضرمن الصحابة -رضی الله عله- من غیر ٹکیر؛ فحل محل 
الإ جماع . ۱ 

م: (وتاویل ماروی)ش: أی الشافعي م: (أنه قضی من دراھم کان وزنھا وزن ستة) ش: أی 
وزن سته مشاقیل ۔ فإن في ابتداء عھد رسول الله و کان وزن الدراهم وزن ستة ء ٹم صار 
وزن سبعة ۔ م: (وقد کانت) ش: أي الدراهم . م: (كکنذلك) ش: أي وزن ستۃ إلی عھد 
عمر-رضي الله عنه ؛ ثم صار وزن سبعة کما ذکرنا . وقال تاج الشریعة : وتأویل ماروی: 
نہ وجب اثني عشر محمول علی أنه أوجب من دراهم کانت توزن ستة واثنی عشر بوزن ستة 
تبلغ عشرۃآلاف بوزن سہعة . وائدلیل علی صحة ماذکرنامن الشأویل : ماروی عن 
عثمان-رضی الله عنه- : ٥أنه‏ وجب في دیة القتیل اثنی عشر ألفا٢.‏ وکانت الدراھم یومئذ 
وزن خمسة أو ستة . 

فإن قیل : اثنا عشر بوزن الستة یکون آکثر من عشرۃ آلاف فکیف یفید ھذا التاویل ا حواب : 
آن شیخ الإسلام قال في 9مبسوطہ؛ : یحتمل أن الدراھم کانت وزن ستة إلا شینًا إلا أنه أضیف 
الوزن إلی ستة تقریباً . 

فإن قیل : احتج الشافعي ومن معه با روی یزید الرقاشی أنہ پل قال  :‏ لئن أحبس مع قوم 
یذکرون الله بعد صلاۃ العصر إلی أن تغیب الشمس أحب إلی من أن أعتق ثمائیة من ولد اإسماعیل عليه 
السلام دیة کل واحد منھم انا عشر ألفاہ'' . ۱ 


(١)آوردہ‏ الهیشعي في 3 اللجمع )۱۰٥/٥(١‏ :؛ عن آنس وفیہ ه لأن اأقعد مع قوم یذکرون الله من بعد صلاة 
الفجر إلی آن تطلع الشمس احب إلي من أعثق آربعة من ولد إسماعیل دیة کل رجل منھم اثنا عشر ألفاً ٤‏ 
وذکر نقس الفضل بعد صلاة العصر فی نفس ال حدیث ء ٹم قال : رواہ أبو داود بامعتصار . رواہ أبو یعلی 
وفیه محتسب آبو عائذ وثقه ابن حیان وضعفمہ غیرہ ہ قال ابن عدي : پروی عن ثابت أحادیث لیست 
محفوظة . ولینه ا حافظ في ۶اللسان )٤٢/٥(4‏ . 


۹۷ 


قال : ولا تثبت الدیة إلا من ھذہ الانواع الٹلاثة عند أبي حنیفة -رحمۃاللە- وقالاً : منھا ومن 

البقر مائتا بقرة ء ومن الغنم آلف شضاة : ومن ا خلل مائتا حلة کل حلة ٹوبان 'لان عمر -رضي الله 

عنه - ھکذڈا جعل علی أھل کل مال منھا ء ولە : أن التقدیر إنما یستقیم بشیء معلوم ا الیة ء 
وھذہ الأشیاء مجھولة ا لالیة : ولھذا لا بقدر بھا ضمان ء 


وعن الحسن -رضي الله عنہ- قال : قال رمسول اللہ پ2 : (من قرأ بخمسمائة إلی الغایة 

اصبح ولە قنطار في الآخرۃ ء والقنطار دیة أحدکم اٹنا عشر ألف درھم؟ . 
وأجیب بأن حدیث الرقاشي ضعیف عند الثقات ؛ وحدیث ا لحسن مرسل : والعجب من 
الشافعي أآنە لا یعمل بالمرسل ثم یحتج بە . 

م: (قال) ش: اي القدوریي م: (ولا تشبت الدیة إلا سن ھذہ الأنواع الثلائة) ش: وھهي الإبل ء 
والذھب والفضة م: (عند أبی حنیفة-رحمە الله-) ش: وبە قال أحمد والشافعي فی القدیمء وقال 
الکاکی : اختلف العلماء فی الأصل في الدیة ء فقال الشافعي ؛ وأحمد في روایة محمد بن 
المنذر : الاہل فقط فتجب قیمة الڑبل بالغة ما بلغت . 

م: (وقالا)ٴش: أي أبو یوسف ومحمد م: (منھا) ش: أي من ھذہ الثلائة . م: (ومن البقر مائنا 
بقرةء ومن الغٹم الف شاة ء ومن ا حلل مائٹا حلة کل حلة ٹوبان) ش: وب قال أحمد فی روایة وقال 
الکرخحی فی ٭مختصرہ :٤‏ والحلة ثوبان إزار ورداء والازار ا مئزر ؛ وقیل في زماننا فمیص 
وسراویل . 

وقال الإمام الأسبیجابی قیمة کل حلة خمسون درھماً وقیمة کل بقرۃ حخمسون درھماً 
وقیمة کل شاة خمسة دراھم م: (لان عسر -رضي الله عنه- ھکذا جعل علی آھل کل سال منھا) ش: 
أي من الملذکورۃ . 

وروی أبو یوسف فی کتاب 9ا حراج ٢‏ وقال : حدثنا ابن أبي لیلی عن الشعبي -رضي الله 
عنه- عن عبیدة السلماني قال : وضع عمر بن ا خطاب - رضي الله عنە- : علی أھل الذھب 
ألف دینار ء وعلی أھل الورق عشرۃ آلاف وعلی أھل الإبل مائة من الإبل وعلی أھل البقر مائة 
بقرۃ وعلی أھل الشاۃ آلف شاۃ وعلی أھل الحلل مائتی حلة . 

م: (ولے) ش: أي ولأبی حنیمة م: (آن التقدیر إنما یستقیم بشيء سعلوم ا الیة ء وھذہ الأشیاء 
مجھولة الالیة) ش: وأوضح ذلك بقولە : ۰ (ولھذا لا بقدر بھا ضمان) ش: أي ضمان العدوان ۔ 
وفائدۃ ھذا ا خلاف فی اختیار القاتل ٭ فعند أبي حلیفة فله ا حیار من أنواع الٹلاثة ء 

وفي الصلح فان عندہ یجوز الصلح علی أکثر من مائتي بقرۃ في روایة ء وفي روایة لا یجوز 


۸ 


والتقدیر بالإبل عرف بالآثار الشھورۃ وعدمناھا في غیرھا ء وذکر فی العَاقل : أنە لو صالح علی 

الزیادة علی مائتي حلة أو مائتي بقرۃ لا یجسوز ء وھذا آیة التقدیر بذلك ؛ ثمقیل : هو قول الکل 

فیرتفع ال خلاف : وقیل : ھو قولھما خاصة قال : ہودیة امرأۃ علی النصف من دیڈ اٹرجل ۹ وقد 
ورد هذا اللفظ 


+ کقولھما : کما لو صالح علی اکٹر من مائة من الإبل وألف دینار . 

م: (والتشدیر بالإہبل) ش: جواب عما یقال ؛ فالڑبل کذلك . وتقدیر ا جواب أَن التقدیر 
بالإڈبل لیس کذلك لأنہ م: (عرف بالاآثار الشھورة) ش: کما ذکرت فیما مضی ۔ م: (وعدمناھا في 
غیرھا) ش: أي عدمھا بالاثار الشھورۃ في غیر الإبل . 

م: (وذکر في العاقل) ش: أي ذکر محمد فی کتاب امعاقل المبسوط؛ ء ورد هذا شبهھة علی 
ماروی عن أہی حنیفة -رحمة الله- من قوله : ولا تشبت الدیة إلا من هذہ الأمور الثلائة 
ووجھ ورودہ أن محمد ا ذکر في المعاقل م: (أنہ لو صالح علی الزیادة علی مائتی حلة أو مائتی بقرة لا 
یجسوز : وھذا آیة الششدیر بذلك) ش: أي وہذا الصلح علامة التقدیر بذلك . وأجاب بوجھین 
أحدھماھو قولە م: (ئم قیل : هو قول الکل فیرتفع امخلاف) ش: أي قولە لا یجوز الصلح علی 
الزیادۃ قول الکل لانه ذکر في 3( ا معاقل ؛ أن الولي لو صالح علی آکثر من مائة فالفضل باطل 


بالاجماغع . 
وفال الأکمل ً وذکر ا جحواب علی وجھین : 


أُحدھما تقدیر الشبھة ورفع الخلاف . ولا أری صحته لأنە یناقض روایة کتاب الدیات . 

الوجه الشاني : ہو قولە م: (وقیل: هو شولھما خاصة )ش: أي ما ذکر فی کتاب (المعاقل؛ 
قولھما . 

أماعند أبي حنیفة فینبغي أن یجوز الصلح علی أکثر من ذلك وإليه ذھب شیخ الإسلام 
علاء الدین الاأسبیجابي فی 9 شرح الکافی ٤‏ . 

وقال تاج الشریعة : فکان الخلاف ثاہتاً . وقال الأکمل : والوجە الثاني برفع الشبهھة 
یحملە روایة 9ا معاقل؟ علی أنه قولھماء وحمل بعض مشایخنا علی أن السألة عندہ روایتان . 

م: (قال) ش: أي محمد في الأصل ؛ ولم یذکرہ فی ا مامع ٤‏ ولا ذکرہ القدوري ۔رحمه 
الله۔ , ٦‏ (ودیة امرأۃ علی النغصف من دیة الرجل) ش: وفقال اہن عبد البر واہن ا منذر : اأجمع أھل 
العلم علی أن دیتھا نصف دیة الرجل . 

وحکی غیرھما عن اہن علیة والأصم أنھما قالا ؛ ھما سواء م: (وقد ورد ھذا اللفظ) ش: أيی 


۹۹ 


موقوفاً علی علي -رضي الله عنه- : ومرفوصآ إلی النبی پل ء وفال الشاقعی -رحم الله-: ما 
دون الٹلٹ لا یتنصف وإمامه فيه زید بن ثابت -رضی الله عنەفت 


قوله دیة امرأۃ علی النصف من دیة الرجل م: (موقوفاً علی علی -رضی الله عنه- ؛ ومرفوعا ال ,الئبي 
پچ ) ش: أما الموقوف فأآخرج البیھقی عن إبراھیم النخعي عن علي بن أأبي طالب -رضيٴ الله 
تعالی عنه ۔قال : عقل المرأۃ علی النصف من عقل الرجل فی النفس وفیما دونھا . 


قلت : مذا منقطع لآن إبراھیم لم یحدث عن أحد من الصحابة مع أنە اُدرك جماعة 
)١(‏ 


وأما الرفوع فآخرجہ البیھقي أیضاً عن معاذ بن جبل -رضي الله تعالی عنه- قال: قال 
رسول اللہ قَلي : ۶ دیة الرأۃ علی النصف من دیة الرجل٤‏ ٰ'. 

م: (وقال الشافعی -رحمہ الله۔ما دون الئلٹ لا پتنصف) ش: بعني إذا کان جنایة أرشہپا ما 
دون الثلث لا تنصف وفي غیرہ تنصف . وفال الکاکی -رحمہ الله- : وقال الشافعي ما دون 
الثلث لا یتنصف وکذلك الثلث قاله فی القدی وب قال مالك وأحمد وھو قول الفقھاء السبعة 
وابن اللسیب وعمر بن عبد العزیز وعروۃ بن الزہیر والزھري وقتادة والاعرج وربیعة ء وھکذا 
روي عن عمر وابئه وزید بن ثابت . 

وعندنا والشافعی ۔رحمه الله- فی ظاھر مذھبے واخختارہ ابن ا منذر وأہو ٹور : علی 
التنصیف فیما قل وکثر ء وبە قال الثوري واللیث واہن أبي لیلی وابن شبرمة وابن سیرین . 
وفیە النھایة ٤‏ : والصواب أن یقال : الثلث وما دونە لا یتنصف عند الشافعی -رحمہ الله- في 
القدیم کما ذکرنا . 

': (وإمامہ فیه) ش: أي إمام الشافعي في هذا م: (زید ہن ثابت -رضی الله عله ). 

ش: أخرجه البیھقی عن الشعبي عن زید بن ثابت قال : جراحات الرجال والنساء سواء 
إلی الثلٹ ء فما زاد فعلی النصف . وھو منقطع . 

وذکر الکاکیي في ١حجة‏ الشافعي ٢‏ ما روي عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ قال : 
قال رسول اللہ قلٍِ ؛ عقل امرأۃ عقل الرجل حتی تبلغ الثلٹ من دیتھا ٤‏ أآخرجہ النسائي . 


)١(‏ رواہ الببھقي (۸/ ٭89.ء. 
(۴) رواہ البیھقي (۸/ ۹۵) عن إبراھیم بن طھمان عن بکر بن خنیس عن عبادۃ بن نسي عن ابن غنم عن معاذ ٤‏ 
مرفوعاً . وفیە بکر بن خنیس وھو متھم في ا حدبٹ ٠‏ وإہراھیم وإن کان ثقة فإنه یغرب أحیاناً . 


۷۰ 


وا حجة عليه ما رویناہ لعموعه ؛ ولآن حالھا أنقص من حال الرجل ومُنفَعَتھا أقل ء وقد ظھر أثر 

النقصان بالتنصیف في النفس ء فکذا في أطرافھا واجزاٹھا اعتباراً بھا وبالثلاك وما فوقه . قال : 

ودبة اللسلم والذمی سسواء وقال الشافعي -رحمه الله-: ودیة اليھوديی والنصرائي اربعة الاف 

درھم ء ودیة الجوسی ثمسانمائة درهھم . وقال مالك-رحمے الله- : دیة الیھودي والنصررانی ستة 
آلاف درھم لقوله عليه الصلاۃ والسلام : اعقل الکافر نصف عقل السلم ؟ 


قلت : ھذا رواہ النسائی وفی إسنادہ إسماعیل بن عیاش عن ابن جریے ' 


قال صاحب االتنقیح) : ابن جریج حجازي وإسماعیل بن عیاش ضعیف في روایة 
ا حججازیسن . 

م: (والحجة عليه) ش: أي علی الشافعی م: (ما رویناہ لعمومه)ش: أشار بە إلی قوله : وقد 
روي بھذا اللفظ موقوفااعلی علی -رضی الله تعالی عنه- ومرفوعاًم: (ولان حالھا أنقص من حال 
الرجل) ش: قال الله تعالی ٭ وللرجال علیھن درجة 4 م: (ومنفعتھا أقل) ش: لآنھا لا تتمکن من 
التزوج ما دامت زوجت لرجل . 

م: (وقد ظھر أثر النقصان بالتنصیف فی النفس ؛ فکذا في أطرافھا وأجزاٹھا اعتباراً بھا) ش: أي 
بالنفس م: (وبالٹلث وما فوقه) ش: أي اعتباراً بتنصیف الثلث وما فوقه لثلا یلزم مخالفة الفرع 
للأصل ۔ 

م: (قال) ش: أي القدوريی م: (ودیة السلم والذمي سواء) ش: وقال الکرخحي فيی8 مختصرہ٤:‏ 
والملسلم والذمي الکتابي وغیر الکتابی وا حربی الستأمن وکل من کانت نفسه محظورۃ فإن قدر 
دیاتھم سواء . وفي الإناٹ فی جمیعھن علی النصف ما یجب فی المذکور . 

م: (وقال الشافعی-زحم الله- : ودیة اليھودي والنصرانی أربعة آلاف درھم : ودیة الجوسي 
ثمائمائة درھم ) ش: وبە قال أحمد ؛ وھو قول سعید بن السیب وعطاء وا حجسن وعکرمة وعمرو 
ابن دینار وإسحاق وأبي ثور ء وروی عن عمر وعثمان أیضاً . 

م: (وقال سالك -رحمہ الله-: دیة اليھودي والنصراني ستة آلاف درھم) ش: ویە قال عمر بن 
عبد العزیز وعروۃ وعمرو بن شعیب م: (لقوله عليه الصلاۃ والسلام ) ش: أي لقول النبيی ٹل م 
(ہعقل الکافر نصف عقل السلم؛ ) ش: ھذا ا حدیث رواہ أصحاب السنن الأربعة من حدیث عمرو 


() رواہ النسائی ))۸۰٥(‏ ۹ الدارقطنی (۳/ ۳۲۷) ٤‏ وفيه إسماعیل بن عیاش وھو ضعیف فی ا حجازیین وہو 
قد روی عن ابن جریح وھو مکي . 


۷۹ 


والکل عندہ اثنا شر ألضآً . وللشافعي -رحےە الله- ما روي أن البٔی) ئل جعل دیة النصراني 

والیھودي أربعة آلاف درھم ودیة الجوسي ثمانمائة درھم ء ولنا قوله عليه الضَبْلاِۃ والسلام : ١‏ دیة 

کل ذي عھد فی عھدہ ألف دینار ٤‏ وکذلك قضی أہو بکر وعمر -رضي الله عنهُھاہِ : وما رواہ 
الشافعي -رحمہ الله-لم یعرف راویە ولم یذکر فی کتب ا حدیث ؛ 


ابن شعیب عن أیيه عن جدہ ان النبي ا قال : ددیة الماعد نصف دیة السلم ٤ء‏ ھذا لفظ أبي 
داود ء ولفظ الترمذي : ادیة عقل الکافر نصف عقل السلم؛ ؛ وقال حدیث حسن . ولفظ 
النسائي : ہعقل أھل الذمة نصف عقل السلمین ٤ء‏ وھم الیھود والنصاری ''' . 

م: (والکل عندہ اٹنا عشر أَلفاً) ش: أي کل الدیة عند مالك انا عشر ألف درھم . فلذلك قال : 
دیة الیھودي والنصراني ستة آلاف درھم . 

م: (وللشافعي -رحمم الله-ما روی أن النبي 4 جعل دیة النصراني والیھودي أربعة آلاف درھم 
ودیة الجوسي ثماغائة درھم) ش: هذا ذکرہ عبد الرزاق فی مصنفه .٢‏ أخبرنا ابن جریج أخبرنی 
عمرو بن شعیب : أن رسول الله لق فرض علی کل مسلم قتل رجلا من أھل الکتاب أربعة 
آلاف . لفظ [...] من أھل التخریج وقع هذا مفصلاً . 

م: (ولنا قولہ عليه الصلاۃ والسلام ) ش: أي قول النبی اَل م: (ەدیة کل ذي عھد في عھدہ ألف 
دینار٤)‏ إش: 

ھذا آخرجه أبو داود فی فا مراسیل ٤‏ عن سعید بن ا ملسیب قال : قال رسول الله قُِ ہ دیة 
کل ذي عھد في عھدہ ألف دینار؛ ووقّه الشافعی فی 0مسندہ ۹ علی سعید قال : : أخبرنا محمد بن 
ا حسن الشیبانی : أخبرنا محمد بن زید ؛ أخبرنا سفیان بن حسین عن الزھري عن سعید بن 
ا مسیب قال : دیة کل معامد فی عھدہ ألف دیٹار . 

م: (وکذلك قضی آبو بکر وعسر -رضی الله عنھما-) ش: روی محمد بن ا حسن في کتاب 
الاٹار) قال آخبرنا أبو حنی‌مة عن الھیٹم ہن أبی الھیٹم أن النبيی پل وأبابکر وعمر 
وعثمان-رضي الله عنھم- قالوا : دیة المعاهد دیة ا حر ا مسلم . قال محمد : وبھذا قالوا ۔ 

م: (وما رواہ الشافعیي۔رحمے الله- لم یعرف راویە ولم یذکر فی کتب ا حدیث)ش: وفیه نظر 
لأنا ذکرناعن عبد الرزاق أخرجھ ورواہ الدارقطنی فی 9سننہ؛ وأراد : ٭أن رسول اللہ پل جعل 


٦ عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ‎ نع)۲٦٢‎ ٤( ابن ماجه‎ 3 )۱١٤١١( الٹرمذی‎ )٤٥۸٤ ( رواہ أبو داود‎ )١( 
- مرفوعاً۔‎ 


۲غ 


وما رویناہ أشھر ما رواہ مالك -رحمہ الله- : فإنہ ظھر بە عمل الصَععابة رضي الله عنھم- 


والله أعلم . 


عقل أھل الکتاب من الیھود والنصاری علی النصف من عقل السلمین ٴ''' : م (وعَاویناہ) 
ش: وہو فقوله : گا ۷ وکل ذي عھد فی عھدہ ألف دینار : م: (أشھر بما رواہ مالك) ش: وھو قوله: 
عقل الکافر نصف عقل ا مسلم م: (فإنه) شض: أي فإن الذي رویناہ م: (ظھر بە عمل الصحابة - رضیي 
الله عنھم۔والله أعلم ) ش: وقد ذکرناعن محمد عن أہی حنیفة عن الھیٹم عن أبي الھیئم : ان 
النبی پل وأبابکر وعمر وعثمان قالوا :۔دیة اللعاھد دیة ا حر الملسلم . 

وروی عبد الرزاق فی ”مصنفہ٤عن‏ مجامد عن ابن مسعود قال : دیة العاهد مثل دیة 
السلم . وقال ذلك علي -رضي الله عنه- أیضا . 

وروی عبد الرزاق أخبرنا أبوحئیفة عن الحکم بن عتبة عن علي -رضي الله عنه-قال : دیة 
کل ذمي مثل دیة الملسلم . قال أبو حنیفة هو قولي . 

وروی عبد الرزاق أیضاعن ابن جریج عن یعقوب بن عتبة وإسماعیل بن محمد 
وصالح قالوا : عقل کل معاھد من أھل الکفر کعقل السلمین : جرت ہذلك السنة فی أھل 
رسول الله گا . 


نیت 


)١(‏ رواہ الدارقطنی فی 2 ا حدود والدیات ؛ (ص۹٣۳) ٦‏ من طریق ابن جریج أُخہرئي عمرو بن شعیب عن آبیه 
عن جدەعن النبی ہے . 


۳غ 


فصل فیما دون الئفس 
قمال : وفي النفس الدیة وقد ذکرناہ ۔قمال : وفی ا مارن الدیة ء وفی اللسان الذیةء وفي الذکر 
الدیة >والأصل فیە ما روی سعید ابن اللسیب -رضی الله عنه- أن النبي قلا قال :فی النفس 
الدیة ء وفي اللسان الدیة وفي ا مارن الدیة ٢‏ . وھکذا هو في الکتاب الذي کتبے رسول اللہ پچ 
لعمرو بن حزم -رضی الله عله-. 


م: (فصل) 

ش:أي هذا فصل فی بیان الأحکام م: (وفیما دون النفس) ش: وأعقب ذکر النفس ہذکر ما 
ھو تبع لھا وھو ما دون النفس . 

م: (قال) ش: أي القدوري م: (وفی النفس الدیة) ش: أي تجب الدیة فی النفس بسبب [تلافھا 
کما یقال فی النکاح حل وکلمة في یجيء النظر فیه فیما کان معناہ الاحتواء ومعنی علی في ما 
کان معناہ الاستعلاء لقوله : فی جذوع النخل . ومعنی السیبیة کقولہ قلُ فی أربعین شاۃء 
وھو قلیل نادر م: (وقد ذکرناہ) ش: أي فی أول ال جنایات بقوله : والدیة متغلظة علی القاتل ۔ 

م: (قال) ش: أي القدوري م: (وفي ا ارن الدیة) ش: وھو قصبة الائف م: (وفي اللسان الدیة ء 
وفي الذکر الدیة) ش: أي وتجب کما ذکرنا . 

والأاصل أن ما فی الإنسان من الأعضاء إن کان واحداً ففيه الدیة کاملة : وإن کان اثنین 
ففیھما الدیة رئی زحداسافت الفیة رو کات ابا الا وی اذا ربع الدیة ‏ 
وإن کان عشرۃ ففیھا الدیة وفی أحد الدیة ؛ ومافوت جنس ال نفعة ففيه الدیة لان بفواته یفغوت 
اہی ری کرت االسظا رلا مل بب عاتا: 

وذکر الکرخی فی ہمختصرہ6 الأعضاء الٹی یجب بکل عضو فیھا دیة ھی ثلائة أعضاء : 
اللسان والائف والذکر ٠‏ فإذا اسشوعب الأئف جذعا]ً أو قطع منە امارن وحدہ وعو ما لان من 
الائف عن العظم ففيه الدیة کاملة . وکذلك إذا استوعب اللسان أو قطع منه ما یذھب بالکلام 
کله . وکذلك الذکر إذا استوعب آو لم یستوعب بالکلام أي آو قطع ا حشفة وحدھا ففيه الدیة 
م: (والاصل فيه) ش: أي فی ھذا الباب م: (ما روی سعید بن للسیب -رضی الله عنہ - أن النبي پچ 
قال : ہ فی النفس الدیة : وفی اللسان الدیة وفی اطارن الدیةہ ) ش: ھذا غریب . 

م: (وھکذا ہو فی الکتاب الڈي کتبہ ررسول اللہ یٹ لعمرو بن حزم- رضي الله عنه -) ش: . ھنا 
آخرجە النسائی فی 9سنلە ٤‏ وأبو داود فی مراسیله؛ عن سلیمان بن أرقم عن الزھري عن أبي 
بکر ابن محمد بن حزم عن أبيە عن جدہ: أن رسول الله قلچ کتب کتاباً إلی أھل الیمن فیه 


۷ 


والاصل فی الأطراف آنە إذا فوت جنس ا لمنفعة علی الکمال أو آزال ججَمَالاً مقصوداً في الادمي 
علی الکمال یجب کل الدیة لإتلافہ النفس من وجے : وھو ملحق بالإتلاف'ىْن کل وجه تعظیما 
للادمی ؛ وأصله قضاء رسول اللہ پا بالدیة کلھا فی اللسان والائف 


المرائض والسنن والدیات وبعٹ بە مع عمرو بن حزم الکنی آبا الضحاك استعمله رسول اہ 
گا علی نجران الیمن وعویومۂذ ابن سبع عشرۃ سنة وتوفي رسول الله للا وھو علی نجران ؛ 


وبقی إلی أن آدرك بیعة معاویة بن أبی سفیان لابنه یزید . ومات بعد ذلك با لمدینة''' . 


م: (والأصل في الأطراف آنە إذا فوت جنس ا نفعة علی الکمال آو آزال جمالاً مقصوداً فی الآدعي 
علی الکمال) ش: قید بالکمال فیھما احترازاً بما لیس بکامل منھما حیث لا یجب کل الدیة . فإن 
کان بفوت عضواً مقصود کقطع لسان أحرس فإنہ لا تجب فی الدیة لأنە لم یفت جنس منفعتہ 
ولا فوت جمالاً علی الکمال . ذکرہ فی 3 الذخیرة٤‏ . 

وکذلك فی آَلة ا خصي والعنین والید الشلاء والرجل المرجاء والعین العوراء والسن 
السوداء لا یجب القصاص في العبد ولا فی الدیة فی ا خطاً وإنما فیه حکومة عدل . 

فإن قیل : یشکل علی قولە فوت جمالاً علی الکمال کما لو سلخ جلد الوجه فإنه لا یجب 
کمال الدیة وقد فوت جمالاً علی الکمال ؟. 

فإن قیل : یشکل با لو قطع الأظفار حیث لا تجب الدیة وقد فوت ا حمال علی الکمال . 

قلت : لا روایة فی هذا ء فقد اختلف المشایخ فيه . 


م: (یجب کل الدیة لإتلاف النفس من وجے : وھو ملحق بالإتلاف من کل وجے تعظیمآً للاّدمي) 
ش: والشرع آ حق الإتلاف من وجہ بالإتلاف من کل وجہ م: (وأصله قضاء رسول الله 4 ) ش: 
أى حکمه عرفنا هذالقضاء رسول الله گا م: (ہالدیة کلھا في اللسان والائف) ش: فقسنا غیرہ 
عليه . 


)١(‏ رواہ النسائي )٦٥١٤(‏ عن سلیمان بن أرقم عن الزھري عن أبی بکر بن محمد بن حزم عن أببە عن جدہ 
مرفوعاً : وسلیمان بن أرقم ضعیف . وآخرجہ النسائي عن ابن وھب عن یونس عن معمر عن الزھري 
فرسلا وھو الأصح ٤‏ وآخرجہ ا حاکم (۳۹۷/۱) عن سلیمان بن داود اخولاني عن أبي بکر بن محمد بن 
عمرو بن حزم عن أبيه عن جدہ ء فذکرہ . وقال : إسنادہ صحیح . 

قلت : بل هو حسن ؛ فسلیمان ہن داود فیه کلام لا ینزل بحدیلہ عن رتبة ا حسن . وا حدیث لا یصح موصولأاعن 
الزھري : والله أعلم ۱ 


٥ 


وعلی ھذا تتسصحب فروع کثیرۃ . فنقول : فی الأنف الدیة لأنہ آزال اإمال علی الکسال وھو 
مقصود ء وکا إذا قطع ا مارن أو الأرنبة ما ذکرنا ء ولو قطع ا مارن مع الْقَصَبّتة لا یزاد علی دیة 
واحدة لانہ عضو واحد : وکذا اللسان لفوات منشعة مقصودة وھو النطت : وكذاٴفيٌٍ قطع بعضه 
إذا منع الکلام لفویت منفعة مقصودۃ وإن کانت الالة قائمة ء ولو قدر علی النکلمہعض 
ا حروف ‏ قیل: یقسم علی عدد ا حروف. وتقیل: علی عدد حروف تتعلق باللسان : فبقدر فالاإ 


یقدر بحب : 


م: (وعلی ھذا) ش: أي علی ھذا الأاصل م: (نتسحب فروع کشیرۃ) ش: بین منھابقوله م 
(فنقول: فی الأئف الدیة لأنه آزال ا لحمال علی الکمال وھو مقصود) ش: لآنه یعني مطلوب في 
الآأدمي سواء قطع ا مارن دون القصبة أو قطع الأرنبة ء ولو قطعھما لا یزاد علی دیة واحدۃ لأنھما 
عضو واحد م: (وکذا إذا قطع امارن أو الأرنبة) ش: أي أو قطع الأرنبة م: (ما ذکرنا) ش: وہو قوله: 

وقال الشافعي : فی ا مارن الدیة وفی القصبة حکومة عدل . 

م: ( ولو قطع امارن مع القصبۂ لا یزاد علی دیة واحدۂ لأنه عضو واحد) ش: وقد ذکرناہ : لو 
قطع أنفه فذھب شمہ فعليه دیتان لأن الشم فی غیر الأئف ء فلایدخل أحدھما في الآخر ء 
کالسمع مع الآاذن م: (وکذا اللسان) ش: یعنی فیه الدیة بلا خلاف لأحد م: (لفوات منفعة مقصودة 
وھو النطیق) ش: والتکلم ء والآدمي لا یفارق بھیمیته إلا بالنطق . 1 (وکذا فی قطع بمہصضهہ) ش: 
یعني قیمة الدیة .ٴ م: (إذا منع الکلام لتفویت منفعة مقصودة ء وإن کانت الاَلة قائمة ) ش: ء لن الدیة 
جب بتفویت البعض فتجب الدیة کاعلة . 

م: ڑولو قدر علی التکلم ببعض ا حروف) ش: اختلف ا مشایخ فيه . م: (قیل : یقسم) ش: الدیة 
م: (علی عدد ا خروف) ش: أي ا حروف الثمانیة والعشرین من حروف ال معجم ء وھو قول الائمة 
اما تة کڈ (وقیل : علی عدد حروف تتعلق باللسان) ش: وھی الالف والتاء والثاء وا میم والدال 
والذال والراء والزاي والسین والشین والصاد والضاد والطاء والظاء واللام والنون . 

قیل کون الألف من ذلك فيه نظر لأئه من أقصی ا حلق علی ماعرف . 

م: (فبقدر ما لا بقدر یجب) ش: أي فیقدر ما لا ییِکنە إتیان حرف منھا یلزمه ما یخصه من 
الدیة . روي :أن رجلا قطع طرف لسان رجل في زمن علي -رضي الله عنه- فأمرہ أن یقرأً 
ألف ب : ت : ث : فکلما قرأحرفاً اأسقط من الدیة بقدر ذلك ء وما لم یقرأً أوجب من الدیة 
ںحسأبهہ ۔ 


۷٦ 


وقیل: إن قدر علی أداء اکٹرھا یجب حکومة عذل حسصول الإفھام تم إلاختلاف : وإن عجز 
عن أداء الاکثر یجب کل الدیة لآن الظاھر أنە لا حصل منفعة الکلام : وکڈاالذکر لأنە یفوت بە 
منفعة الوطء والژیلاد واستمساك السول والرمی بە ودفق اماء والإیلاج الذي هو طریق الرعلاى 
عادة ء وکذا فی ا حشفة الدیة کاملة ؛ لن الحشفة اصل في منفعة الإیلاج والدفق والقصیق کالتابع 
له . قال : وفی العقل إذا ذمب بالضسرب الدیة لفوات منفعة الإدراك إذ بە ینتفع بنفسے فی مغائبهہ 
ومعادہ . شال : وکہذا إذا ذھب سمعے آو بصرہ آو شمہ أو ذوقے لان کل واحد منھا منفعة 
مقصودة: وقد روی: أن عمر -رضی الله عنه- قضی بأربع دیات في ضربة واحدة ۔دذھب بھا 
العقل والکلام والسمع والبصر . 


م: (وقیل : إن قدر علی أداء اکٹرھا یحب حکومة عدل لحصول الإفھام مع الاختلاف : وإن عجز 
عن أداء الاکٹر یجب کل الدیة لان الظاہر أنە لا تحصل منضعة الکلام ‏ وکذا الذکر) ش: أي تجب فیه 
الدیة بلا خلاف ۔ م: (لآنہ یفوت بە عنفعة الوطء والڑیلاد واستمساك البول والرمی بە) ش: اي رمی 
البول بالذکر م: (ودفق اماء والڑیلاج الذي هو طریق الإعلاق عادة) ش: قید بالعادة آو قد یحصل 
الاعلاق بالسحق أیضآً ء إلا أنه خلاف العادۃ ء فإن البکر لو حملت بالسحق تعسر علیھها 
الولادۃ فعلم أن بقطعه یفوت الإیلاد م: (وکذا في ا حشفة) ش: أي وفي قطع ا حشفة تجب م: (الدیة 
کاملة لآن ا خشغة أصل فی منضعة الإیلاج والدنق والقصب کالتابع لە) ش: اي للحشفة والتذکیر 
باعتبار اللذکور . وفی اشرح الکافي؟ : وفي الانئیین مع الذکر قالوا إذا قطع الکل بدفعة یجب 
دیتان ء ولو قطعىما بدفعتین ؛ أي قطع الذکر أولاً ثم الأنشیین تجب دیتان أیضاً ء ولو قطع 
الأشیین أولاً ٹم الذکر تجب في الأئشیین الدیة وفي الذکر حکومة عدل فصار کذکر ا مخصي 
والضعیف . 

م: (قال) ش: أي القدوري م: (وفي العقل إذا ذھب بالضرب الدیة) ش: یعني إذا ضرب رآسه 
فذھب عقله یجب فی الدیة م: (لفوات منفمۂ الإٴذراك إذ بە) ش: أي بالعقل م: (ینتفع بنفسه في 
معاشهہ) ش: أي فی دنیاہ ء م: (ومعادہ) ش: أي وفی آخرتہ إذ العقل من أعظم ما یختص به 
الآدمی؛ یدرك الأشیاء وبە یمتاز عن البھائم ؛ فکان فیه منفعة مقصودةۃ . 

م: (قال: وکذا) ش: أي وکذا تجب الدیة م: (إذا ذھب سمعهہ أو بصرہ آو شمے آو ذوقه لان کل 
واحد منھما منفعة مقصودۃ ‏ وقد روي : أن عمر -رضی الله عنه- قضی بأربع دیات في ضربة واحدة 
ذھب بھا العقل والکلام والسمع والبصر) ش: روی ابن أبي شیبة في مصنفه حدثنا أہو خالد عن 
عوف الأعرابی -رضی الله عنه- قال : سمعت شیخْاً في زمن ا جماجم فعنت فعنة فقیل ذاك أبو 
مھلب عم أبي قلابة قال رمی رجل رجلاً بحجر في رأسه في زمن عمر بن الخطاب -رضي الله 


۷۷ 


قال : وفي اللحیة إذا حلقت فلم ثنبت الدیة لانہ پفوت بە منفعة الحمال'قال : وفی شعر الرأڈس 
الدیة کا قلنا ء وقال مالك ؛ وھو قول الشافعی -رحمہ اللہ- تجب فیھما حَکَومَة عدل ؛ لان ذلك 
زیادة في الآدمی ؛ ولھذا یحلق شعر الرأس کلە واللحیة بعضھا فی بعض البّلاد ء 


عنه- فذھب سمعه وعقله ولسانە وذکرہ فلم پضرب النساء ء فقضی بھا عمر -رضي الله تعالی 
عنہ۔- باأربع دیات ء وھو حر انتھی . 

واختلف في طریق التفسیر في معرفة ذھہاب ہذہ ا حواس فقیل : إذا صدقہ ا حاني . أو 
استحلف علی الثبات ونکل ثبت فواتھا وقیل : یعتبر فيیه الدلائل اللوصلة إلی ذلك ؛ فإِن لم 
یحصل العلم بذلك یعتبر فيه الدعوی والإنکار وطریق معرفة السمع أن یتغافل وینادی فان 

وحکی الناطفي عن أبي حازم القاضي والقدوري عن إسماعیل بن حماد أن رجلاً ضرب 
علی رأس امرأته ء فزعمت أن سمعھا ذھب ء فاشتغل إسماعیل بالقضاء ثم التفت إلیھا ومي 
غافلة فقال : استري عورتك ؛ فجعلت تلم ٹیابھا فعلم اُنھا سامعة . 

وقال أبو یوسف في! المنتقی ٤‏ : لا نعرف ذھاب السمع والقول فيه للجانی ء وأما طریق 
علم ان البصر باق فان لم تدمع علم أن البصر ذاهب ؛ وذکر الطحاوي -رحمہ الله- أنه یلقی 
بین یدیە حیة ء فإن ھرب من ا حیة علم أنە لم یذھب بصرہ ء وقال محمد فی الأصل : إن لم 
یعلم با ذکرنا یعتبر فیه الدعوی والقول للجاني مع بھینە علی الثبات ۔ 

وفي اشرح الکافي٤:‏ یدخل آرش الامة في الدیة لان ھذا جنایة واحدۃ في موضع واحد فإذا 
وجب في العقل الدیة لم یجب فیھا شي +وطریق معرفة ذھاب الشم ان یوضع بین یدیه ما لە 
رائحة کریهة ء فإن اتقی من ذلك علم أنە لم یذھب شمە ء قاله في ۷شرح الطحاوي؟ . 

م: (قال) ش: أي القدوري ,۴ (وفي اللحية إذا حلشت فلم تنبت) ش: أي عرضھایجب م: 
(الدیة لانه یفوت به منفعة ا لحمال . قال وفی شعر الرأس الدیة) ش: سواء کان شعر رجل أو امرأۃ أو 
کبیر أو صغیر ؛ ویؤجل سنة فإن نبت لم تجب الدیة ‏ وإن مات قبل مضيی السنة لا شيء فیه 
وبە قال الثوري وأحمد . م: (ما قلنا) ش: وو أنە ینمفوت بە ا حمال . م: (وقال مالك : وھو قول 
الشافعي-رحمہ اللہ-: تجب فیھما) ش: أي فی اللحیة وشعر الرأس : م: (حکومۃ عدل) ش: إذا 
حلقا ولم ینتا م: (لآن ذلك زیادۃ فی الآدمی ء ولھذا یحلق شعر ال رس کلە واللحیة بسضھا) ش: أی 
یحلق بعض اللحیة م: (في بعض البلاد) ش: لو کان جمالًلم یحلقوا . وقدیکون عدم اللحیة 
جمالاً فی بعض الأحوال ء وأھل ا جئة کلھم أمرد . فلو کان ذلك من جملة ا حمال الأصلي 


۷۸ 


وصار کشعر الصدر والساق ؛ ولھذا یجب فی شعر العبد نقصان القَیَمَیة . ولنا : أن اللحیة في 
وقتھا جمال وفی حلقھا تفویتہ علی الکمال فتجب الدیة کما فی الأذنین الٹنالخصتین ہوکڈا شعر 
الرأاس جمال ء ألا تری أن من عدمه خلقة یتکلف فی سترہ بخلاف شعر الصدراوالساق لأنہ لا 
یتعلق به جمال . واما لحیة العبد: فعن آبی حنیفة -رحمہ الل-: آنە یجب فبھا کمالالقیمة ‏ 
والتخریج علی الظاھر أن القصود بالعبد المنفعة بالاستعمال دون ا حمال بخلاف ار ۔ 


لکان أھل الحنة أولی بە . 

م: (وصار)ش: أي حکم ھذام: (کشعر الصدر والساق) ش: إذا لیس فیه ا حمال ۔ 

م: (ولھذا) ش: أي ولاجل کون شعر الرأس زیادۃ في الآدمي م: ( یجب في شعر العبد نقصان 
القیمة) ش: یعني إذا حلق شعرہ یجب فيه ما ینقص من فیمتە . 

م: (ولنا : أن اللحیة في وقتھا جمال وفی حلقھا تفوینه علی الکمسال فتجب الدیة) ش: وروی : 
أن اللحیة جمال ان الرجل إذا ہلغ حد الکھولة والشیخوخة ولم یثبت لە لحیة یسمج في الاعین ء 
وإنما لا یسمج في حالة الطراوۃ والصغر ؛ وآما فی حالة الضمور والکبر فلا شك أنه یعد شیتاً . 

والرأس إذا حلق ولم ینیت یظھر فيه القرع بعد زمن عليه ؛ فإن القرع عیب في الناس 
ولھذا یتکلف الأقرع في ستر رأسه کما یتکلف بستر سائر عیوبه . 

م: (کما فی الأذنین الشاخصتین) شش: أي امرتفعتین من شخص بالفتح : ارتفع : فإن فيه 

م: (وکذا شعر الرأس جمال: الا تری أن من عدمه) ش: أي من عدم شعر الراأس م: (خلقة) 
ش: أي من حیث الخلقة م: (یتکلف فی سترہ بخلاف شعر الصدر والساق لائە لا بتعلق بە جمال) ش: 
اأي وقد ذکرناہ الان م: (وأما لحیة العبد فعن أبي حنیفة -رحمہ الله-:أنه یجب فیھا کمال القیمة) ۔ 

وھی روایة الحسن -رحم الله- عن أبي حنیفة -رحم الله- اعتباراً بالدیة في الحر لفوات 
ایال 

۰ (والٹتخریج علی الظاھر) شس أيی ظاھر الروایة م: (آن اللقصود بالعہد النفعة بالاستعمال دون 
إلحمال) ش: فیجب نقصان القیمة م: (بمخلاف ا حر) ش: فِإن اللقصود فيه ا حمال ولو حلق بعض 
اللحیة ولم ینبت قیل یجب فيه حکومة عدل . 

وفي شرح الکافي ؛ : والصحیح أنە یجب فیه کل الدیة لان ھذا في الشین فوق ملا حیة لە 
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قال : وفي الشارب حکومة عصدل هو الأصح لأنه تابع للحیة فصار كَبَحض أطرافھا ۔وقال: حیة 

الکوسج إن کان علی ذقنہ شعرات مصدودۃ فلا شيء فی حلقہ لان وجوٴدہیشیلہ ولا یزینه وإن 

کان اکثر من ذلك وکان علی ال حد والذقن جمیعاً لکنه غیر متصل ففيه حکكومَة عدل : لأن نیہ 

بعض ا حمال وإن کان متصلا ففیمه کمال الدیة لنہ لیس بکوسج وفیە معنی الحمال وا کلە 

إذا فسد المنبت ؛ فإن نبتت حتی استوی کما کان لا یجب شيء ؛ لأنه لم یبق اثر الجحنایة ویؤاپ 

علی ارتکابه ما لا یحل : وإن نبخت بیضاء فعن أبي حنیفضة -رحمہ الله-: أنە لا بجب شيء في 
الحر لأنه 


ص‫ 


اأصلا ۔ 

وکان أبو جعفر الھندواني بقول في اللحیة : نما یجب بھا کمال الدیة إذا کانت حیته 
کاملة یتجمل بھا ء وأما إذا کانت طاقات متفرقة لا یتجمل بھا فلا شيء فیھا وإن کانت غیر 
متوفرة ؛ ولا یقع بھا جمال کامل ولیست ما یشین ففیھا حکومة عدل : ولو حلق فنبت أبیض 
ان کان في أوانە لا یجب شيء ء وإن کان في غیر أوائە اختلف مشایختا فيه . والصحیع أنه 
یجب فیه حکومة عدل . 

وقال في 9شرح الطحاوي :٤‏ ولو حلق راسے فنبت أبیبض والرجل شاب . قال أبو 
حنیعة-رحمہ الله- في ا حر لا یجب شيء وفی العبد یجب النقصان ؛ وقال : یجب حکومة 
العدل في ا حر والعبد ء وفيە الواقعات؛ رجل حلق ‏ حیة رجل ؛ فإن کانت لحیة متصلمة أو 
خفیفة أو رقیقة أو کثیفة ففيه الدیة إن لم تنبت ء وإن کان کوسچاً فعليه فیھا حکومة عدل بعدما 
ینتظر سنە فلم تنبت ۰ .فإن کان عمداً ففي ماله لأن العاقلة لا تعقل العمد ء وإن کان خطاً فعلی 
عاقلته کما فی قتل الخطاً والعمد . 

م: (قال) ش: أي الصنف م: (وفي الشارب حکومة عدل) ش: ناقله الناطفي -رحم الله- في 
الاجناس م: (ھو الأاصح) ش: احترز بە عن قول بعض ا مشایخ أنه یجب فيه کمال الدیة لأنه عضو 
علی حدة ۔ قال الصنف : م: (لانہ) ش: أي لان الشارب م: (تابع للحیة فصار کبعض آاطرافھا) ش: 
أي کبعض أطراف اللحیة فإذا حلق بعض أطراف اللحیة یجب حکومة عدل فکذا ھذا. 

م: (قال : و حیة الکوسچ إن کان علی ذقنہ شعرات معدودة فلا شیء فی حلقہ لأن وجودہ یشینہ 
ولا یزینە ء وإن کان اکثر من ذلك وکان علی ا حد والڈفن جمیع]آ لکئە غیر منصل ففيه حکومة عدل لان 
فیە بعض ا حمال : وإن کان متصلا ففیه کمال الدیة لأنہ لیس بکوسج وفیە معنی ا حمال وھذا کلە إذا 
فسد ا نبت فان نبتت حتی استوی کما کان لا یجب شيء لأنه لم بیق آثر ا جنایة ویؤدب) ش: أي ا حالق 
م: (علی ارتکابە ما لا یحل وإن نبتت بیضاء فعن أپی حنیفة -رحمہ الله- أنە لا یجب شيء فی ا حر لأنہ 


۸۰ 


یزیدہ جمالاً : وفی العبد تحجب حکومۃة عدل ء لأنه بنقثص قیمته ‏ وھتدھما ‏ جب حکومة عدل 
لأنه فی غیر أوانه یشینە ولا یزینہ ویستوي العمد واخطاء علی ھذا ا حور . وفی اس حاجبین 
الدیة ء وفی إحدامما نصف الدیة وعند مالك والشافعی-رحمھما الله - تجب حنکومة عدل ؛ 
وقد مر الکلام فیه فی اللحیة . قال : وفي العینینْ الدیة ء وفي الیدین الدیة ء وفي الرجلین الدیة ء 
وفي الشسفتین الدیة ؛ وفی الأذنین الدیة ؛ وفي الاثیین الدیة ء کما روي في حدیث سعیّدین 
السیب -رضی الله عدہ- عن النبي عليه الصلاۃ والسلام قال : وفي کل واحد من ھذہ الأشیاء 
نصف الدیة وفیما کتبه النبی علیه الصلاة والسلام لعسمرو بن حزم : ١وفی‏ العینین الدیةء وفي 


إِحدامما نصف الدیة .٤‏ 
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یزیدہ جمالاً ء وفی العبد تجب حکومة عدل لأنه بنقص قیمته : وعندہما جب حکومة عدل ) ش: في 
ا حر أیضاً م: ( لأنه في غیر أوانه یشینہ ولا یزینە ء ویستوي العمد وا خطا ) شض: یعنی في شعر ال رأس 
واللحیة ء وکذا فی شعر ا حاجب . 

م: (علی هذا اٰغظمھور)ش: احسرز بەعن روایة ڈالنوادر ٤ء‏ وقالە الأترازي : وقال 
القصاص ۔ 

قیل : صورة حلق شعر الرأس واللحیة خطأً ھی : أن یظله مباح الدم فحلق ثم ظھر أآنه غیر 
مباح . 

م: (وفی ا حاجبین الدیةء وفي إحداھما : نصف الدیة) ش: یعنی إذا حلق ا حاجبین أو تبعا فلم 
ینتا تحجب الدیة لأآنہ آزال الحمال علی الکمال مم (وعند مالك والشافعی ۔-رحمیحما الله-: جب 
حکومة عدل)ش: لأنھما لا یوجبانه في الشعر ولا یجب القصاص بالاتفاق م: (وقد مر الکلام 
فیه وفی اللحیة) ش: أي عند قوله : وفی اللحیة إذا حلقت فلم تنبت الدیة . 

م۰ (قال) ش: أي القدوریي ,: (وفي الصسینین الدیة ء وفي الیدین الدیة ء وفي الرجلین الدیة ء وفي 
الشفتین الدیة ء وفی الأذنین الدیة ء وفی الائٹیین الدیة : کما روی فی حدیث سعید بن السیب -رضي 
الله عنه- عن النبی عليه الصلاة والسلام) ش: هذا غریب . 

م: (فال) ش: أي القدوري م: (وفی کل واحد من هذہ الأشیاء نصف الدیة وفیما کتبه النبي عليه 
الصلاۃ والسلام لعمرو بن خزم : ۶ وفي العیئین الدیة ء وفی إحداھما نصف الدیة )٤‏ ش: تقدیر هذانی 
الفصل المذکور ؛ وفیما کتب لعمرو بن حزم : وفی العین الواحدۃ نصف الدیة ؛ وفي الید 
الواحدة نصف الدیة ء وفی الرجل الواحدة نصف الدیة . 


۸۱ 


ولان في تفویت الائنین من هذہ الأشیاء تفوبت جنس النفعة أو کمال ا حمال فیجب کل الدیةء 

وفی تفویت إحداھما تضویت النصف فیجب نصف الدیة . قال : وفی ثلایّٔی ا مرأة ما فه من 

نضویت جنس النفمة وفي إحداھما نصف دیة ا لمرأة ما بینا بخلاف ثدبي الرجَلل.حیث نجب 

حکومة عدل لأنہ لیس فیه تفوبت جنس النفعة وا خمال وفی حلمتی الرأۃ الدیة کكامَلةلفوات 

جنس منضعة الإرضاع وإمساك اللہن وفی إحداھما نصفھا ما بیناہ . قال : وفی اشفار الْعَيثيِن 

الدیق وفی إحداھا ربع الدیة . قال -رضی الله عنه -: یحتمل أن مرادہ الأهداب مجازاً کما ذکر 
محمد- رحمہ الله - فی الأاصل 


م: (ولان في تفضویت الائنین من هذہ الأشیاد تفویت جنس النفعة أو کمال الحمال : فیجب کل 
الذیةف وفی تفویت إحداھما تفویت النصف فیجحب نصف الدیة ) . 

م:(قال)ش: أي القدوري م: (وفي ثديي ارأۃ الدیة ما فیه من تفویت جنس النفعمة ؛ وفی 
إ[حداھما نصف دية ا طرأة ما بینا ) ش: آشار بە إلی قوله : لان تفویت الائنین من هذہ الأشیاء إلی 
(حیث تجب حکومة عدل لانه لیس فیه تضویت جنس النفعة وا حمسال ؛ وفی حلمتی ا لرأة الدیة کاملة 
لقوات جنس منفعة الإرضاع وإمساأ اللبن ) ش: وبه قال الشافعی - رحمہ الله - ء وأحمد - رحمه 
الله - ء وقال الثوري ومالك : إن ذھب اللین وجبت الدیة وإلا ‏ جب حکومة عدل . 

م: ( وفي إحداھما )ش: أي فی إحدی ا حلمتین م: ( نصفھا ) ش: أيى نصف الدیة م: ( ا بیناہ) 
ش: أي عند قوله : لآن فی تفویت الائنین إلی آخرہ . 

وقال الکرخي : وإن قطع ا خلمة من ثدي ا مرأۃ وحدھا أو قطع الثدي وفیه الحلمة فیه نصف 
الدیة للحلمة والثدي ء وسواء کان ذلك بضربة أو ضربتین إذا کان ذلك قبل البرء من الأول . 

وفي لال حمھرة؟ : حلمتا الثدي النابتان فی طرفه ؛ وھما أول ال حیاۃ . 

م: ( قال )ش: أي القدوري م: ( وفي آششار العینین ) ش: الأشفار جمع الشفر بالضم وھو 
منبت الأهداب: وعو جمع هھذب؛ وھو الشعر الذي علی الأجفان م:(الدیة)ش: أي تجب الدیق 
م: (وفي إحداما ) ش: أي في أحد الأشفار م: ( ربع الدیة )ش: ھذا عند آکٹر أھل العلم . 

م:(قال-رضی الله عله -:)ش: أى| مصنف م: ( یحتمل آن مرادہ) ش: أي مراد القدوری 
من الأشفار م: ( الآھداب مجازا)ش: ای من حیث الجاز م ( کما ذکر محمد -رحمہ الله-في 
الأاصل )ش: حیث جعل الأشفار اسمًا للشعر الذی ینبت علی حروف العین ؛ وقد خطأءہ أھل 


۲ 


للمجاورة کالروایة للقربة وھی حقیقة في البعیر ء وھذا لانە یضوت اتِْمال علی الکمال وجنس 

النفعمة ء وھی منفعة دفع الأذی والقڈی عن العین إذ هو بندفع بالدب ة'وإذا کان الواجب في 

الکل کل الدیة وھی أربعة کان فی أحدھا ربع الدیة ء وفي ثلالة مٹھا ثلاثة اُرباعغَهھا ویحتمل أن 

یکون مرادہ منبت الشعر وا حکم فیه ھکذا ء ولو قطع ال ون بأمدابھا ففيه دیة واحدَۃلآنِ الکل 

کشیء واحد وصار کا مارن مع القصبة . قال : وفي کل أصبع من أصابع الیدین والرجلین:غشر 
الدیة لقوله عليه الصلاة والسلام :فی کل اصبع عشر من الإبل ؟ 


اللغة فی ھذا کما لو استعار منابت الشعور والشعور تسمی أھدابا . 

وقال أبو حنیفة - رضی الله عله - دفِمًّا لتخطثتھم محمد بقول : یحتمل أن یکون بطریق 
الجاز م: ( للمجاورۃ) ش: من طریق إطلاق اسم اللحل علی ا حال ؛ والملجاز تتابع في کلام 
العرب لا ینکرہ إلا من لا معرفة لە من العلوم . 

وذکر اللصنف - رحمہ الله - نظیرً لھذا الجاز بقوله : م: ( کالروایة للقربة وھي حقیقة فيی 
البعیر )ش: أي الروایة حقیقة فی البعیر لان البعیر الذي یحمل عليه اماء الروایة وکثر ذلك حتی 
سموا القربة روایة مجازا للمجاورۃ کما سمی ا مطر سماء . 

م: ( وھذا )ش: أي ھذا الذي ذکرنامن وجوب الدیة في أشفار العینین وفي أحدھما ربع 
الدیة م: ( لأنه یفوت ا مال علی الکمسال وجنس ا نفعة : وھي منفعمة دنع الاذی والقذی ) ش: وھو 
الذي یقع في العین . م: ( عن العین إذ هو بندنع بالھدبء وإذا کان الواجب في الکل) ش: أي في کل 
الأشفارم: ( کل الدیة وھی آربعمة کان فی أحدھا ربع الدیة ء وفی ثلائة مٹھا ثلائة آرباعھا ) ش: أي 
ثلاثة أُرباع الدیة . 

م: ( ویحتمل أن یکون صرادہ منبت الشعر ) ش: ھذاعطف علی قولە : بحتمل مرادہ الأهداب 
مجازا أيی وبحتمل أن یکون مراد القدوري من الأشفار ا حقیقة وھو منبت الشعرءم: ( وا حکم فیه 
ھکذا)ش: وا حاصل کلام القدوري بحتمل ا حقیقة والملجاز جمیعاء والحکم في الکل واحد . 

قال الصنف - رحم الله - : م: ( ولو قطع ا حفون بأھدابھا فغیه دیة واحدۃ لان الکل كشيء 
واحد وصار کاڈارن مع القصبة )ش: أي قصبة الأئف : وفی دالتحفۂ؛ : إذا قطع الأجفان التي لا 
أشفار لھا تجب حکومة العدل . 

م: (قال )ش: أي القدوري - رحمہ الله- م: ( وني کل اصع من أصابع الیدین والرجلین عشر 
الدیة لقوله عليه الصلاۃ والسلام : ) ش: أي قول النبي لال م: ( فی کل أاصبع عشر من الإبل٤)‏ ش: 
مذاروي عن جماعة من الصحابة - رضي الله تعالی عنھم - ء منھم أبو موسی الأشعري -۔ 


۸۳ 


ولان في قطع الکل تفویت جنس النفمة وفیە دیة کاملة ؛ وھي عشر قَللَكتسم الدیة علیھا ٠‏ قال : 

والاصابع کلھا سواء الإطلاق ا حدیث : ولاتھا سواء ۂ في أاصل النفعة فلا تعتبٔن:الزیادة فیه کالیمین 

برس یع ہی می او تی او وت 
فیھما عشر أصابع فتنقسم الدیة علیھا أعشاراً . 


رضي الله تعالی عده - ارت او داؤدوالستائی -رحمھماالله -عن النبيی پل قال : 
الاصابع سواہ في کل اصبع عشر من الإبل ؛' ٤‏ ومنھم ابن عباس - رضي الله تعالٰی عنھما ۔ 
اأخرجہ عنه الترمذی قال قال رسول اللہ کل : ہ دیة اصابع الیدین والرجلین سواء عشرة من الڑإبل 
في کل اصبع ٥‏ وقال : حدیث حسن صحیح غریب؟' 

ومنھم عبد الله بن عمرو بن العاص أخحرجه ابن ماجة من حدیث عمرو بن شعیب عن أبیە 
عن جدہ أن النبي قال : ہ الاصابع کلھا سواء في کل اصبع واحد عشر من الڑإبل ٤‏ م: ( ولن فيی 
قطع الکل تفویت جنس المنفمة وفیە دیة کاملة ء وھي عشر فتنقسم الدیة علیھا ) ش: أعشارً أي علی 
الأصابع عشرا في کل أصبع عشر من الإبل ”۴ . 

م: ( قال ) ش: أي القدوري م: ( والاصابع کلھا سواء )ش: أي ٘صابع الیدین وأصابع 
الرجلین کلھا سواء م: ( لإ٘طلاق الحسدیث )ش: الملذکور ؛ وھو مذھب علي : وعبد الله بن 
عباس-رضي الله عنھما - . ولا نعلم فیە خلافًا إلا روایة عن عمر - رضی الله عنە - أنه قضی 
قي الإبھام بثلاثة عشر إبلا ء وفي التي تلیھا اثني عشرة ء وفي الوسطی بعشرۃ وفي التي تلیھا 
تسع وفی ا لحخنصر ست . وروی عنه کقول العامة - رحمھم الله . 

م: ( ولانھا) ش: أي ولان الأصابع م: ( سواء في أصل النفعة فلا تعتبر الزیادة فیه) ش: أي فی 
البعض م: ( کالیمین مع الشمال )ش: یعني ھما سواء في إیجاب ا حکم حیث تجب الدیة فیھما 
علی السواء: وإن کانت منفعة الیمین آکثر م: ( وکذا اصابع الرجلین لأنه یفوت بقطع کلھا منفعة 
الشي فتجب الدیة کاملة ٹم فیھما ) ش: أي في الرجلین م: ( عشر اصابع فتنقسم الدیة علیھا اعشار ) 


)١(‏ ضعیف : آخرجہ أبو داود ٤ )٥٤٤٤(‏ النساتي )٥٥٤٤(‏ عن سعید بن أبی عروبة عن غالب التمار عن حمید 
ابن ھلال عن مسروق بن آوس عن أبي موسی مرفوعاً ء وآخرج أبو داود )٦٥٥۷(‏ عن شعبة عن غالب 
التمار عن مسروق بە لیس بینھما حمید بن ھلال . 

قلت : فلعل غالب کان یرویە تارۃ عن مسروق وتارۃ عن حمبد بن ھلال علی الوجھین ء والله أعلم . ومسروق 
ابن اوس مجھول وقال فیە ا حافظ في التقریب ؟ مقبول . 

۱ عن یزید النحوي عنْ عکرمة عن ابن عباس‎ )۱٢٤٤١( أخرجه الترمذي‎ )٢( 

. عن مطر الوراق عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ‎ )۲٦٢۳( حسن : رواہ ابن ماجه‎ )٣( 


۸ 


قال : وفی کل أصبع فیھا ثلاثة مفاصل ہ ففی اأحدھا ٹلٹ دیة الأاصبع 7یا فیھا مفصلات ففي 

احدھما نصف دیة الاصبع وھو نظیر انقسام دیة الید علی الاأصابع . قال :قی کل سن خمس 

من الإبل لقوله علیے الصلاة والسلام في حدیث آبی موسی الأاشعري -رضی اللفاعنہ- : اوفي 

کل سن خمس من الإبل ؛ والآسنان والاضراس کلھا سواء لإٴطلاق ما روینا ء ولازِوي في 
بعض الروایات : والآسنان کلھا سواء 


ش: أي عشر في کل أصبع . 

م:( قال )ش: أي القدوری - رحم الله - م: ( وئي کل اصبع فبھا ٹلائة مفاصل ففي أحدھا 
للث دیة الأاصابع ء وما فبھا مفصلان ففی أحدھما نصف دیة الأصبع ؛ وھو نظیر انقسام دیة الید علی 
الاصابع )ش: ھذالیس فيیه خلاف إلا ما حکي عن مالك أنه قال : للاٍبھام ایض ثلاثة اأحدھا 
بباطنه ؛ ولیس بصحیح لان الاعتبار یقتضی وجوب العشر في الظاہر لا ما بطن منھاء وأصابع 
الیدپن والرجلین سواء بلا خلاف . 

م: ( قال ) ش: أي القدوري م: ( وفی کل سن خمس من الإہل لقوله عليه الصلاة والسلام :) 
شی: أي لقول النبي کا م: ( نی حدیث أہی موسی الأشعري - رضی الله عنه - : ہ وفي کل سن 
خمس من الإبل٤)‏ ش: وأآخرج ابن ماجة من حدیث عکرمة عن ابن عباس : أن رسول الله ہلا 
ل0 ے (١)‏ 
قضی فی السن خمسًا من الڑہل“'٭ . 

م: ( والأآسنان والأاضراس کلھا سواء لإطلاق ما روینا ) ش: أشار بە لی حدیث عمرو بن 
حزم- رضي الله عنه - قال فیە : ۶ وفي السن خمس من الإبل ؛ ۔ م: (ولا روي فی بعض الروابات: 
والآسٹنان کلھا سواء) شض: ھذا رواہ الیزار فی مسندہ من حدیث عکرمة عن ابن عباس - رضي الله 
عنھما ۔ عن النبي پل قال : ہ اللنبة والضرس سواء والأاسنان کلھا سواء : وھذہ سواء ؛'''. وفال 
الأآنرازی : قال القدوری : والآسنان والأضراس کلھا سواء ؛ وکان من حق الکلام أن یقال : 
والأسنان کلھا سواء بلا کر الأاضراس؛ ویقال: والأئیاب والأاضراس سواء ء لان الفضشرس 
دخل تحت السن لآن السن یشملە والعطف یوھم امغایرة بین السن والضرس . انتھی . 


. ء عن قتادة عن عکرمة عن ابن عہاس ء مرفوعاً‎ )۲٦٥٢( ء اپن ماجه‎ )٦٥٤٤( ضعیف : رواہ ابن أبو داود‎ )١( 
. وھو ضعیف لعنعنة قتادةۃ وھو مدلس . وھذا الحکم قد تقدم فی حدیث أبي بکر بن محمد بن حزم‎ 

)٢(‏ صحیح : أورہ الزیلعی إسناد الہزار قال : حدثنا عہدة بن عبد الله القسملي ثنا عہد الصمد بن عبد الوارٹ ثنا 
شعبة؛ عن قتادة : عن عکرمة : عن ابن عباس ء مرفوعاً وإسنادہ صحیح ولا یخشی من عنعنة قتادة لن 
الراوي عنه هو شعبة . 


ولان کلھا في أصل النفعة سواء فلا یعتبسر التفاضل کالأیدي والأاصابع.وھذا إذا کان خطا فان 
کان عمداً ففيه القصاص ء وقد مر فی ا حنایات . قال: ومن ضرب عضواً فأذْطب منفعتہ ففیه دیة 
کاملة کالید إذا شلت : والعین إذا ذھب ضوڑژھا لان المتعلق تفویت 


وقال الأکمل : قولە : والأآسنان واللأأاضراس کلھا سواء ء قالوا : فيه نظر ء والصوأئتت: 
وکان من حق الکلام أن یقال ؛ والآأسنان کلھا سواء ؛ ویقال : والأئیاب والأضراس کلھا سواء 
لان السن اسم جنس یدخل تحته اثنان وٹلائون أرہع منھا ثنایا وھي الآسنان ا متقدمة اثنان فوق 
واثنان أسفلء ومٹلھا رباعیات ؛ وھي ما یلي الثنایا ومثلھا أنیاب تلی الرباعیات ؛ ومثلھا 
أضراس تلي الأنیاب : واثنتی عشرة سنّا تسمی الطواحین من کل جانب ثلاث فوق وثلاٹ 
أسفل وبعدمن اثنان أخریان ء وهي آخحر الآسنان ؛ وتسمی اللواجذ: وھی فی أقصی الآسنان 
وھي جمع ناجذ: وتسمی سن الم لآنه ینبت بعد الہلوغ وقت کمال العقل: فلا یصح أن 
یقال: الآأسنان والأاضراس سواء لعودہ إلی معنی الأسنان وبعضھا سواء . التھی . 

قلت : یکن منع النظر من حیث الضایرۃ بین الأضسراس والأسنان حاصلة من جہة 
التسمیةء لان غیر الضرس من الآسنان ؛ فمن هذہ ا حیٹیة لا تتوھم امغایرۃ . وفی (اخلاصةةہ : 
لو ضرب سن رجل حتی تحولت وسقطت إن کان خطاأً تجب خمسمائة علی العاقلة ء وإن کان 
عمدا یقتص وفي التساوي الصغیر إذا قلع سن البالغ لا یستأنیلان النبات بعد البلوغ تادر ؛ ولو 
قطع سن الصبي یستانی حولاً لن النبات لیس بنادر . ومع ھذا لو قلع سن البالغ شم نبت لا 
شيء عليه: وفي (اخلاص٤؟:‏ إشارۃ إلی أنه یؤجل في البالغ . وفي نسخۂ الإمام السرخسي 
-رحم الله-: یستانی حولا ني الکبیر الذي لا یرجی نباتہ في الکسر والقطع ء وھکذا في 
اشرح الشافي؟ ء وھکذا في (النتقی) قال : وبالاول یقضي أنە لا یؤجل ولو قطع جمیع آسنانہ 
یجب ستة عشر أَلفًا ء لآن أسناله تکون ثمانیة وعشرین . 

حکي عن امرأة قالت لڑوجھا: یا کوسچ ہ؛ غقال : إن کت کوسجّا فأنت طالق . سئل أبو 
حنیفة - رحمه الله - عن ذلك فقال : تعد آسنانه إن کانت ثمانیة وعشرین فھو کوسج م: ( ولان 
کلھا)ش: أي کل الآسنان م: ( في اصل ا نفعة سواء فلا یعتبر التفاضل کالأیدي والاصابع ) ش: أي 
کما لا یعتبرالتفاوت في الأیدي والاصابع لأن کلھا سواء فی جنس النفعة . 

م:(وھذا)ش: اي الذي ذکرہ کلە م: ( إذا کان خطأ فإن کان عم ففیه القصاص ء وقد مر فی 
ا حنابات ) . 

م: ( قال ) ش: أي القدوري م: ( ومن ضرب عضو فاذھب منفعده ففیه دیة کاملة کالید إذا شلت 
والمین إذا ذھب ضوژما لان التعلق )ش: أي اللوضع الذي یتعلق بە وجوب کل الدیة م: ( تفویت 


۹۸ 


جنس المنفعة لا فوات الصورۃ ومن ضرب صلب غیرہ فانقطع ماؤہت جب الدیة لثضویت جنس 
النفعة . وکذا لو أحدبہ لأئە نوت جمالاً علی الکمال وھو استواء الَامة:فلو زالت الحدوبة لا 


شيء عليه لزوالھا لا عن أثر . 


جنس ال نفعة لا فوات الصورة ) ش: لأن الصورۃة قائمة . 

فإن قیل : ذکر فی 7 المبسوط ؛ أن فی الید الشلاء وفقء العین العوراء حکومة عدل؛ وذکر 
هنا ان في إذھاب منفعة الیدین مع بقاء الصورة کمال الدیة فعلم أن الصورة والعنی کل واحد 
متعین یوجب شیٹا یحق لە ۔ فینبغي أن یحب بقطع الیدین الصحیحتین الدیة مع الحکومة ء 
فالدیة لإزالة اللفع وا حکومۃ لإزالة الصورۃ قلنانعم کذلك : إلا أنه أدخل الأاقل في 
الاکثرکماا لو شج فذھب العقل دخل أرش الموضحة فی الدیة . 

م: ( ومن ضرب صلب غیرہ فانقطع اؤہ تجب الدیة لتفویت جنس النضعة )ش: وھو النسل م 
(وکذا ) ش: أي تجب الدیة م: ( لو احدبة )ش: أي ضرب ظھرہ فحدث من ذلك م: ( لأنه فوت 
جسالاً علی الکمال وو استنواء القاسة ء ولو زالت ا حدوبة لا شیء عليے نزوالھا لا عن اثر ) ش: ولو 
بقي آثر الضربة بعد زوال ا حدبة ‏ ویلزم حکومة عدل لأنە زال بە النفع الذي تجب بە کل الدیة . 


پا یو جات 


۷غ 


فصل في الشجاج 

قال : الشجاج عشرة : ا خارصة وھی التی تحرص ال جلد أي تخدشہه ولا نخزچ,الدم والداسعة 

وھی التی تظھر الدم ولا ںنسیله کالدمع في العین والدامية وھی التي تسیل الدم والبَاضیعة وهمي 
التی تبضع الد أي تقطعه وا متلاحمة وھی التی تأخذ في اللحم 


0ف ای وج ا 

ش: أي هذافصل فی بیان أحکام الشجاج وھو جمع شجة ٠‏ ولا کان الشجاج نوا من 
أنواع ما دون النفس وتکاثرت مسأله ذکرھا فی فصل . 

م: ( قال )ش: أي القدوری م: ( الشجاج عشرة) ش: أي عشرۃ أنواع وجه انحصارعھا في 
العشرۃ یظھر بحسب علی تعاقب آثارھا الاولی م: ( ا حارصة ) ش: با حاء والصاد ا مھملتین ومنه 
قولھم : حرص القصار الثوب ء إذا خرفه فی الدق م: ( وھي التي تحرص ا جحلد أي نخدشه ) ش: 
من الخدش با حاء والشین اللعجمتین وھو قطع ال لد م: ( ولا تخرج )ش: أي ا حاصرۃ لا یخرج ع: 
(الدم ء والدامعة )ش: أي الثانیة من الشجاج هي التي تسمی بالدامعة م: ( وھي التي تظھر الدم ولا 
تسیله ) ش: بضم التاء من الإسالة فھي لا تسیل الدم ولکن یظھر م: ( کالدمع في العین ) ش: یظھر 
وا سا 

م: ( والدامیة )ش: وھو بالتحریك . 

وقال سبیویه : دمي بالتسکین ‏ وقال المبرد : بالتحريك . وقال ا حوھري : 

یقال : دمی الشيء یدمي دمي ودمیّا فھو دم مثل فرق یفرق فرقًا فھو فرق . قلت : لم یقل 
٭فھو دام٥‏ فدل علی أُن الفاعل عنە لا یجيء إلا علی وزن الصفة المشبھة وعلی ما ذکرہ الفقھاء 
یکون دام وأصله دامی فاعل إعلال ماض . 

وللتانیث یقال : دامیة م: ( وھی التی نسیل الدم ) ش: ہضم التاء من الإٴسالة م: ( والباضعة ) 
ش: أي الشجة الرابعة ھی التی تسمی بالباضعة م: ( وعي التی تبغع ال جحلد أي تقطعه ) ش: من 
البضع وھو الشق والقطع ٠‏ وفی ٦ا‏ لمغرب ؟ : الباضعة هي التی جرحت ا لد وشقت اللحم . م 
(والتلاحمة ) ش: أي الشجة ا خامسة التي تسمی با لمتلاحمة م: ( وھی التي ناخذ في اللحم ) ش: 
وفي( امغرب ؛ : التلاحمة من الشجاج التي تشق اللحم دون العظم ٹم یتلاحم بعد شقھا أي 
تتلاحم وتتلاصق ۔ 

وفال الأزھري : الوجه أن یقال : اللاحمة : أي القاطعة اللحم ؛ وإنما سمیت بذلك علی 
التاول إليه ء أي علی التفاؤل ‏ وعن محمد - رحمہ الله - هي قبل الباضعة ء وھي التي یتلاحم 


۸۸ 


والسسحاق وھي التي تصل إلی السصحاق : وھي جلدة رقبقة بن اللحم وعظم الرأاس 

والموضحة وھي التي توضح العظم أي تبینه ء والھاشمة وھی التی تھهشمَالعظم والنقلة ومي 

التي تنقل العظم بعد الکسر ؛ أي تحولە : والامة وھي التي تصل إلی أم الراس : وو الذي فیە 

الدماغ . قال : ففی الموضحۃ القصاص : إن کائت عمداً ما روي : ہ أنە عليه الصلاةوالسلام 
قضی بالقصاص في الملوضحة ٢ء‏ 


فیھا الاحمر الدم ویسود . ولا یضع اللحم . م: ( والسمحاق ) ش: أي الشجة السادسة هي التيی 
تسمی بالسمحاق م: ( وھي الني تصل إلی السمحاق : وھی جلدۂ رقیقة بین اللحم وعظم الرأس ) . 

ش: وفي 3 امغرب؟ : السمحاق ہ جلدۃ رقیقة فوق عظم الرأس إذا انتھت إليه الشجة 

یسمی سمحاق وعنە قیل للعظم الرقیق سماحیق م: ( واللوضحة ) ش: أي الشجة السابعة تسمی 
بالملوضحة ع: ( وعي التي توضح العظم أي تبینە ) ش: وفي المغرب :٤‏ یقال أوضحت الشجة في 
رأسه وأوضح فلان فی رأس فلان إذا شج عذہ الشجة ؛ وإما قول أبي یوسف - رحمه الله -: 
ہأنه شجه فأاوضحہ؛ فلم أجدہ إلا فی رسالته م: ( والھاشمة ) ش: أي الشجۃة الشامنة ھی التی 
تسمی بالھاشمة م: ( وھي التي تھشم العظم )ش: من الھشم ؛ وھو کسر الشيء الرخو من باب 
ضرب . م: ( والتقلة ) ش: أي الشجة التاسعة ء ھی التی تسمی با منقلة م: ( وھی التی تنقل العظم 
بعد الکسر أي تحولە ) ش: من وضع إلی موضع آخر . 

م: ( والامة )ش: با مد وتشدید الیم ء وھي الشجة العاشرۃ م: ( وھي التي تصل إلی أم الرأس ء 
وھو الڈي فیە الدماغ ) ش: وفي 3( المغرب٤‏ : وإغا قیل للشجة جو اھر لے 
کعیشة راضیة ء وجمعھما : أوام ومأمومات . 

وقال القدوري فيیشرحه ؟ : ثم الدامغة وہی التی تجرح ا لحلد وتصل إلی الدماغ . فھذہ 
إ[حدی عشرۃ شجة . ولم یذکر فیھا محل ا حارصة ولا الدامیة ء لآن ا حارصة لم یبق لھا أثر فی 
الغالب ۔ 

والشجۃة التي لا آثر لھا في الغالب لا حکم لھا . ولم یذکر الدامغة ء لت الإنسان لا 
یعیش معھا ء فلا معنی لإثبات حکم الشجاج فیھا . وما سوی ذلك فا حکم فيه مختلف علی ما 
یجيء ء إن شاء الله تعالی . 

م: ( قال)ش: أي القدوري رحمہ الله : م: ( نفی اللوضحة القصاص إن کانت عم ما روي أنە 

عليه الصلاۃ والسلام ) ش: أي أن النبي آَلِ م: ( تضی بالقتصاص فی الموضحة )ش: ھذا حدیث 
غریب . 


۹ 


ولانہ یکن أن ینتھي السکین إلی العظم فیتساویان: فی فیتحقق القصامَے قال : ولا قصاص فی 

بقیة الشجاج لأنہ لا یکن اعتبار الساواۃ فیھا لأنہ لا حد ینتھي السکین لی ولان فیما فوق 

اللوضحة کسر العظم ولا قصاص فیه . وھذہ روایة عن أبی حنیفة -رحمہ اللهے وقال محمد 

فی (الاأصل ؛ -رحمہ الله -وھو ظاھر الروایق- : ؛ یحب القصاص فبما قبل اللوضحة لاہ بیمکن 

اعتار الساواۃ فیہ ء إذ لیس فبه کسر العظم ء ولا خوف علاك الب فیسبر غورھا مسیالڈ ٹم 
نتخذ حدبدة بقدر 


وآخرج البیھقي ٦‏ عن عطاء قال : قال رسول الله کا ٠‏ ۷ لا طلاق قبل ملك ولا قصاص 
فیما دون الم وضحة من ا لحراحات ؛ 6 9ز 

وأآخرج عہد الرزاق فی 9 مصنفه ؛ عن ا حسن وعمر بن عبد العزیز -رضي الله عنھما - 

سو رو وو مسر یا ( ولانه کن آن ینٹھی السکین إلی العظم 
فیتساویان ؛ فیتحقق القصاص )ش : لآن عند المساواۃ تہ تتحقق الماثلة : فیتحقق القصاص لان عند 
املساواۃ تتحفَی الممائلة ٤‏ فیتحفق الاستیفاء : 

م: ( قال)ش: أي القدوري : م: ( ولا قصاص فی بقیة الشجاج لانە لا کن اعتبار اللساواۃ فیھا) 
ش: أئي فی بقیة الشجاج م: ( لانہ لا حد ینٹھي السکین إليه ) ش: فلا یوجد ا مساواۃ م: ( ولان فیما 
فوق الوضحة کسر العظم ولا قصاص فیه ) ش: أي في العظم . 

م:( وعذہ)ش: اي المذکور . م: ( روایة عن أبی حنیفة- رحمە الله -) ش: رواھا ا لحسن عنهہ 
وبه قال الشافعی وأحمد -رحمھما الله . 
القصاص فیما قبل الوضحة ) ش: أي دون اللوضحة فی الاثر کالسمحاق ونحوہ . 

وفی ‏ الکافی) : : ھذاھو الصحیح ٭لظاھر فوله تعالی : : لوا روح قصاص ٭ . وئمِکن 
اعتبار الملساواۃ کما ذکرہ ؛ فی ا متن ؛ وھو قول مالك م: ( لأنە یکن اعتبار الساواة فیه ء إذ لیس فيه کسر 
العظم ء ولا خوف علاك غالب فیسبر غورھا مسبار ) . 

۱ یمیس ارت مر سر جوم و سی وس رر اروا 
اخرح؛ والٹسبار مثله . وکل أُمر رزوته فقد سبرته واستبرتہ . کذا فی9 الصحاح ؟ قوله رزروئة: 
بالراء ث ثم بالزاي قاله ا حوھري رزوتە آروزہ روازة أي خبرته وخبرتە م: ( ثم تتخذ حدیدة بقذر 


: رواہ البیھقی (۸/ ۸۴) رھو مرسل‎ )١( 


۹۰ 


ذلك فیقطع بھا مقدار ما قطع فیۃ فیتحقق استیفاء الشقشصاص . ال : وفيّكا‌دون الوصحة حکومة 
عدل ؛ لانه لیس فیھا أرش مقدر ء ولا بمکن إھدارہ : فوجب اعتبارہ بحک)العدل ء وھو مأئور 
عن النتخعي وعمر بن عبد العزیز -رحمھم الله- . قال : وفی الوضحة : إن کان خطا نصف 
عشر الدیة ء وفي الھاشمة عشر الدیة ء وفي المنقلة عشر الدیة ونصف عشر الدیة وگی الاَمة 
ثلٹ الدیة ء وفيی ا جائفة ٹلث الدیة ء فإن نفذت فھما جائشتان ففیھما ثلٹا الدیة ما روي في کتافِ 
عمرو بن حزم۔ رضی الله عنه -۔أن النبي عليه الصلاة والسلام قال :وی اللوضحة خمس من 
الابل ؛ وفي الھساشمة عشر ؛ وفي النقلة خمسة عشرۃ؛ وفي الأسة ؛ ویروی لامومة: ثلث 
الدیة“۔ وقال عليه الصلاة والسلام : ”نی الحائفة ٹلٹ الدیة .٤‏ وعن ابی بکر -رضی الله عنه- : 
ہ نہ حکم في جائفة نفذت إلی ا حانب الآخر بٹلٹی الدیة؛ء 


ذلك ء فیقطع بھا مقدار ما قطع فیتحقق استیفاء التصاص ) . 

م: ( قال) ش: أي القسدوزی : م: ( وفیما دون الوضحة حکومة عدل ) ش: أي فیمادون 
اللوضحة من حیث الاثر ء وقیل : الملوضحة من حیث الذکر ؛ وھی من ا حارصة إلی السمحاق . 

م: ( لانە لیس فیھا آرش مقدرء ولا یکن إھدارہ ؛ فوجب اعتبارہ بحکم العدل : وھو مأئور عن 
التخعي وعمر بن عہد العزیز - رحمھم الله -) . 

ش: آما [ أثر] إبراھیم النخعي ؛ فرواہ عبد الرزاق فی ہمصئفہ؛ اأخبرنا سفیان الثوری ء 
عن حماد عن إہراھیم ؛ قال : فیما دون الوضحة حکومة ٠‏ ورواہ اہن أبي شیبة حدثنا وکیع عن 
سفیان بەء وأما آثر عمر بن عبد العزیز فغریب م: ( قال) ش: أي القدوري - رحمہ الله - م 
(وفي اللوضحۂة ء؛ إن کانت خطا : نصف عشے الدیة وفي الھاشمة عشر الدیة . وفی النقلة عشر الدیة 
ونصف عشر الدیة . وفي الآمة ثلث الدیة . وفی الجحائفة ٹلٹ الدیة فإن نفذت فھما جاثفتان ؛ نفبھما ٹلنا 
الدیة ما روي في کتاب صعمرو بن حزم -رضی الله عنه۔ أن البی عليے الصلاة والسلام قال: (وفی 
الوضحة : خمس من الإبل ء وفي الھاشمة عشر ء وفی ا منقلة خمسة عشر ‏ وفي الآمة : ویروی اأمومة 
ڈلٹ الدیة ٤)ش:‏ وقد تقدم ھذا فی کتاب عمرو بن حزم . 

م: ( وقال عليه الصلاة والسلام ) ش: أي قال النبی ال م: ( و فی الحائفة ثلٹ الدبة ٤)ش:‏ ھذا 
ضا تقدم في حدیث عمرو بن حزم . وروی ابن أبي شیبة في 9مصنفہ4 : حدثنا عبد الرحہم 
بن سلیمان: عن محمد بن إسحاق عن مکحول عن اأ٘شعث عن الزھری : أن النبی قي قضی 
فی الحائفة بثلٹ الدیة . 


م: ( وعن أبي بکر - رضي الله عنه - آنه حکم سی جائفة نشذت إلی ال مانب الآخر بٹلٹی الدیة ) 


۱۹ 


ولانھا إذا نفذت نزلت منزلة جائفتین إحداھما من جانب البطن ‏ والاأخیری من جانب الظھرء 

وفي کل جائفة ثلث الدیة ء فلھہذا وجب في النافذة ٹلشا الدیة. وعن محمُدش رحمے الله - أنە 

جعل التلاحمة قبل الباضعةء وقال : هي التي یتلاحم فیھا الدم ویسود ہ وما ذکزلاهبد٭ مروي 
عن أبي یوسف - رحمہ الله ء وھذا اختلاف عبارة لا یعود إلی معنی وحکم 


ش: رواہ عبد الرزاق فی مصنفہ؛ : أخبرنا ابن جریج عن داود بن أبي عاصم قال : سمعت ابن 
السیب قال : قضی أبو بکر - رضي الله تعالی عنه - في ال حائفة تکون نافذۃ بثلئي الدیة . وقال : 
[نھما جاثفتانِ . 

قال سفیان : ولا تکون الجائفة إلا فی ا خرف . 

م: ( ولاتھا)ش: أي ولآن الحائفة م: ( إذا نفذت نزلت منزلة جائفشین إحداھما من جانب البطن 
والآخری من جانب الظھر وفي کل جائفۂة ٹلٹ الدیة ء پلھذا وجب فی الناذذۃ ٹلا الدیة ) شں: وبه قال 
الشافعی ومالك وأحمد واکٹر أھل العلم ء وقال ابن عبد البر : لا أعلمھم بختلفون في ذلك ۔ 

وحکی عن بعض أصحاب الشافعي وعن أبي حنیفة في روایة أنه جائفة واحدة . م: ( وعن 
محمد- رحمه الله - أنه جعل التلاحمة قبل الباضعة ) ش: أي فی الذکر م: ( وقال )ش: اي محمد م: 
( هي التي یتلاحم فیھا الدم ویسود )ش: وقال تاج الشریعة : ولیس معناہ اُٹھا قبل الباضعة من 
حیث إن تحته دوئە ء بل من حیث إِن ا متلاحمة عند محمد ما پظھر اللحم ولا تقطعه من قولھم : 
التحم السنان إذا اتصل اأحدھما بالأآحر ‏ والباضعة بعدھا ۔ وفي ظاھر الروایة : اٰتلاحمة ما 
یعمل في قطع آکٹر اللحم وهي بقدر الباضعة وھي تقطع بعض اللحم. 

م:(وماڈکرناہ بدءا])ش: أی اولأ قال ا جوھریي : البدء والیىدء ایض الأول :؛ ومته 
قولھم: أفعله بادي علی وزن فاعل ء وبادي بديٍء علی وزن فعیل؛ أي أول شيء ۔ م: (مروي 
عن أبی یوسف- رحمە الله ) ش: وھو ظاھر الروایة ۱ 

م: ( وھذا)ش: أي ھذا المذکور من روایة أپي یوسف ومحمد م: ( اختلاف عبارة لا یعود إلی 
معنی وحکم ) ش: أى الذی روی عن محمد آن المتلاحمۃة قہل الباضعة . والڈذي روي عن أبي 
یوسف الباضعة قبل ا لتلاحمة ء اختلاف فی الاسم لا فی العنی وا حکم ؛ لان محمد ۔رحمه 
الله۔ لا نع أن تکون الشجة التي ذھب فیيه اللحم أرشھاء وکذلك أبو یوسف -رحمە الله - لا 
نع أن تکون الشجة التي قبل الباضعة أقل منھا آرشاء وإنما الخلاف فی الاسم . 

قال محمد : التلاحمة مأخوذۃ من الاجتماع ء یقال : التحم ا حیان إذا اجتمعاء وقال أبو 
یوسف : إنھا مأمحوذۃ من الذھاب فی اللحم ؛ کذا ذکرہ القدروي - رحمه الله - في 9شرحه؛ . 


۹۲ 


وبمد هذا شجحة أخری تسمی الدامعَة؛ وھی التی تصل إلی الدنا وإغا لم یذکرھا لأتھا 
تقع قٹلاً فی الغالب لا جنایة سقصرۃ منفردۃ بحکم علی حدةء ٹم طلّالشجاج تختص 
بالوجه والرأس لغة ء وما کان فی غیر الوجہ والرأس یسسمی جراحة وا حکم مرک علی الحقیقة 
في الصحیح : حتی لو حقت في غیرھما نحو الساق والید لا یکون لھا أرش مقدر : واغا 
جب حکومة العسدل لان التقدیر بالتوقیف : وھو إنما ورد فیما یختص بھما ؛ ولانه [اورد 
الحکم فبھا لمعنی الشسین الذي بلحقہ بسقاء أثر الراحة : والشین یختص ما یظھر مٹھا فيٰ 
الغالب ء وھو المضوان ھذان لا سواھما ء واما اللحیان فقد قیل : لیسا من الوجه وھو قول 
مالك - رحمہ الله- 


م:( وبصد ھذا) ش: أي بعد ذکر الآمة التي ھی عاشرۃ الشجاج م: ( شجة آخری تسمی 
الدامعكة) ش: بالغین اللعجمة م: ( وھی التی تصل إلی الدماغ : وإغالم یذکرھا ) ش: یعنيی محمد - 
رحمه الله - فی الأصل م: ( لانھا تقع قتلاً فی الغالب لا جنایڈ مقتصرۃ منفردة بحکم علی حدة) ش: 
وقد مر بیان ھذاعن قریب م: ( ٹم هلہ الشجاج ) ش: ما ذکر قہل هذا حکم الشجاج شرع بذکر 
مواضع الشجاج م: ( تختص بالوجه والرأس لغة ) ش: وبە قالت الأئمة الثلائة واکثر أھل العلم 
وعلی ما ذکر فی (الإیضاح) مختص بالوجنتین والراأُس أیضا . ٰ ٰ 

وقال آبو اللیث : یثہت حکم ھذہ الشجاج في کل البدن ۔ م: ( وما کان في غیر الوجه 
والرأس یسمی جراحة وا حکم مرتب علی ا حقیقة )ش: أي حکم الشجاج یثبت في الوجە والرأاس 
علی ما هو حقیقة اللغة م: ( في الصحیح )ش: احترازاعن قول أبي اللیث: ثم آأوضح ذلك 
بقوله: م: ( حتی لو تحققت ). 

ش: وقال تاج الشریعة : حتی لو تحققت الملوضحة والھاشمة والنقلة م: (في غیرھما) ش: 
أي فی غیر الرأس والوجه م: (نحو الساق والید لا یکون لھا رش مقدر ؛ وانما جب حکومة العدل 
لآن التقدیر بالتوقیف) ش: یعني لان التقدیر من أمرین والأمور لا تکون إلا بالتوقیف علی الشرع 
م: (وهو) ش: أي التوقیف م: (إما ورد فیما بختص بھما) ش: أي بالوجه والراأُس م: (ولانہ إنما ورد 
الحکم ضبها لمعنی الشین الذي یلحقء بیسقاء اثر الشراحة : والشین یختص ما بظھر منھا) ش: أي من 
الأعضاء م: (في الضالب؛ وھو العضوان هذان) ش: أي الوجے والراس . م: (لا سواھما) ش: أي 
لان ما سواھما یغطی في العادة فلا یلحقه الشین کما یلحق في الوجه والرأس م: (وأما اللحیان) 
ش: بفتح اللام تثنیة اللحي ؛ وھو الذي عليه اللحیة . م: (فقد قیل :لیسا من الوجه وھو قول مالكف- 
رحمہ الله ). 


ش: وقال صاحب ڈاالذخیرة ٤‏ : والذفن من الوجه بلا خلاف ؛ والعظم الذي تحت الذقن ء 


۳ 


حتی لو وجد فیھما ما فیسه آرش مقدر لا یجب المقدر : وہذا لان الوجهكشتق من ا مواجهة : ولا 

مواجهة للناظر فیھما إلا أن عندنا : ھما من الوجه لاتصالھما به من غیر فاضَبلة وقد بتحقق فیه 

معنی المواجھة أیضا ء وقالوا : الجائفة تختص با جوف - جوف الرأس آو جوف البطین,- وتفسیر 

حکومة العدل علی ما قاله الطحاوي - رح الله- أن یقوم ملوکاً بدون ھذا الائر وَیَقوم بە 
الاثر ٹم بنظر إلی تفاوت ما بین القیمتین ؛ فإن کان نصف عشر القیمة یجب 


وھو اللحیان من ألوجه عندہ ٭ حتی لو وجدت الشجاج الثلاث الموضحة والھاشمة والنقله فی 
اللحیین کان لھا رش مقدر عندنا خلافًا مالك -۔رحمہ الله- وہو معنی قولہ : م: ( حتی لو وجد 
فیھما) ش: أ٘ي في اللحیین م: (ما فیه رش مقدر) ش: وھو الشجاحج الثلاثة اللذکورۃ م: (لا یجب 
القد وھذا) ش: اي عدم الارش ا مقدر فیھما م: (لآن الوجە مشتق من ا مواجهة : ولا مواجھة للناظر 
فیھما)ش: أي فی اللحیین . 

م: (إلا أن عندنا : ھما من الوجه لاتصالھما به) ش: أي لاتصال اللحیین بالوجه م: (من غیر 
فاصلة وقد پتحقق فیه معنی المواجهھة أیضا) ش: أي فی اللحم یعنی اللواجهة أیضاً ء فیکون من 
الوجھ حقیقة ء فیل عليه[. ..] ان یکون غسلھما فرضأآًفی الطھارۃ ؛ وأجیب بأنه ترك ھذہ 
الحقیقة بالإاجماع والإجماع هنا فیقیت العبرۃ للحقیقة ۔--- 

م: (وقالوا) ش: أي المشایخ : م: (الجائفة تختص با حوف : جوف الرأس أو جوف البطن) ۔ 

ش: وفی (الأجناس٤:‏ ا لحاثفة وإن نفذت من روایة ففیھا ثلٹ الدیة إن کان عمداً ففی مالہء 
رن کان غطاً لی عافك . فان کرت نا الل و الم ات ولا رک توق الا واڈیگرڈ 
تحت العانة بین الفخذین والرجلین . 

وقال الکرمحي فی 9(مختصرہ٤:‏ ولا تکون ا جائفة فی الرقبة ولا فی الحلق ؛ ولا تکونإلا 
فیما یصل إلی ا حوف من الصدر والظھر والبطن والحبین ؛ وکل ما وصل إلی الغُم ففيه حکومة 
عدل ولیس بجائفة ء ولا یکون فی الیدین ولا فی الرجلین ء ثم فی الشجاج کلھا إذا برأت ولم 
یبق لھا أثر بعد البرء لا یجب شيء في العمد والخطاً ؛الا روایة عن أبی حنیفة -رحمه الله- أنه 
قال : یجب مقدار أآجر الطبیب . کذا في 9شرح الطحاوي؛. 

وأما إذابقی لھا أثر بعد البرء فی الخطا فی اللوضحة وما فوقھا أآروش مقدرۃة وقبلھا 
حکومة عدل . أمافي العمد فلا یجب القصاص إلا فی الوضحة وفیما قبلھا حکومة عدل: 
وفیمافوقھاالاروش ء م: ( وتفسیر حکوعة العصدل علی ما قاله الطحاوي - رحمہ الله - أن یقوم 
ملوکًا بدون ھذا الائر ویقوم بە الائر ٹم ینظر إلی نفاوت ما بین القیستین : فإن کان نصف عشر القیمة 


۹٤ 


نصف عشر الدیة : وإن کان ربع عشر فربع عشرہ : وقال الکرخیٴ رحمے الله -: ینظر کم 
مقدار هذہ الشجة من الموضحة ء فیجب بقدر ذلك من نصف عشر الدیة!لآن ما لا نص فیه یرد 


إلی ا لنصوص عليه واللہه اعلم . 


بجب نصف عشر الدیة ء وإن کان ربع العشر فربع عشرہ) . 
م: ( وقال الکرخی - رحمہ الله -: بنظر کم مقدار هذہ الشجة من الملوضحة فیجب بقدر ذلك من 
نصف عشر الدیة لان ما لا نص فيه یرد إلی المنصوص عليه والله أعلم ) ش: بیان قوله : کم مقدار 
ہتہ الشْجة أن ھذہ الشجة لو کانت باضعة مثلا فإنه ینظر کم مقدار الباضعة من اللوضحة ؛ء فإن 
کان مقدارما ٹلث للوضحة یجب ثلث أرش اللوضحة وإن کان رہع للوضحة یحب ربع أُرش 
الوضحة :؛ وإن کان ثلاث أرباع للوضحة یسجب ثلاثۂ أرباع رش المٰوضحة . 
قال شیخ الإسلام : ھذا هو الأصح ؛وفی افتاوی قاضی خان :٤‏ وعلی قول الطحاوي 
الفتوی : وبه أخذ ا حلوانی ء وبە قالت الائمة الثلاثة وأھل العلم ء وقال ابن ا لمنذر : وھو قول 
کل من یحفظ عثه : 


سیت 


9 


فصل 
قال : وفي أصابع الید نصف الدیة لان فی کل آصبع عشر الدیة علی ما رویناافکان فی ا خمس 
نصف الدیة ء ولآن في قطع الأصابع تضویت جنس عنفعة البطش وهو الملوجب علی طن مر ؛ فان 
قطمها مع الکف ففيه أبضاً نصف الدیة لقوله علیه الصلاۃ والسلام : ١وفي‏ الیدین الدیة وفی 
إ[حداھما نصف الدیة ؟: ولان الکف تبع للأصابع لان البطش بھا : وإن قطعھا مع نصف الساعلد 
ففي الاصابع والکف نصف الدیة ء وفي الزیادۃ حکومة عدل : وهھو روایة عن أبی یوسف - 
رحمه الله -. وعنه أن ما زاد علی أصابع الید والرجل فھو تبع للأصابع إلی المنکب وإلی الفخذ 
لان الشرع أوجب فی الید الواحدة نصف الدیة ء والید اسم لھذہ ا حارحة إلی المنکب فلا یزاد 


مل( فصل) 

ش: أي ھذا فصل في بیان مسائل ا حراح التي فیما دون النفس فیما دون الرأس م: (قال : 
ونی أصابع الید نصف الدیة ) ش: ھذا قول القدوري فيل مختصرہ ٤‏ ما روینا ء وفي بعض النسخ : 
علی ما روینا في فصل الشجاج فی حدیث عمرو بن حزم : 9في کل اأصبع عشر من الإبل ٤‏ فإذا 
وجب م: ( لان فی کل أصبع عشر الدیة ) ش: من الإبل ء وھو عشر الدیة م: ( علی ما روینا) ش: 
یکون في أصابع الید الواحدۃ إذا قطعت خطأ نصف الدیة لان فیھا خحمس أصابع م: ( فکان في 
الخجمس ) ش: أي فی خمس الاأصابع م: ( نصف الدیة ولان فی قطع الأصابع نفویت جنس منفعة 
البطش وھو اللوجب ) ش: أي الملوجب للدیة تفویت جنس النفعة م: ( علی ماعر) ش: اي في 
فصل ما دون النفس م: ( فإن قطعھا ) ش: أي الأصابع م:( مع الکف ففیِه أ٘یضًا نصف الدیه لقوله 
عليه الصلاۃ والسلام ) ش: أي لقول النبی پل : م: ( وفي الیدین الدیة ) ش: تقدم من ذلك [ما] 
فيه الکفایة م: ( وفی إحدامما ) ش: أي فی إحدی الیدین م: ( نصف الدیة) ش: هو أَیضا لفظ 
ا حدیث م: ( ولن الکف نبع للأصابع لآن البطش بھا ) ش: اي بالأصابع م: ( وإن قطعھما ) ش: 
اي الید م: ( مع نصف الساعد فغفی الأصابع والکف نصف الدیة ء وئي الزبادۃ حکومة عصدل : وھو 
روایة عن أبی یوسف - رحمہ الل) . 

وبه قال الشافعی- ظاھر مذھبه- والقاضی ا حنبلیء م:( وعنه )ش: أي وعن أبی یوسف: 
م: (آن ما زاد علی اصاہع الید والرجل فھسو تبع للاصابع إلی ا منکب وإلی الفخذ لان الشرع أوجب فی 
الید الواحدة نصف الدیة ء والید اسم لھذہ ا جارحة إلی ا منکب فلا یزاد علی تقدیر الشرع ) ش: وبه قال 
مالك وأحمد وابن أبي لیلی - رحمھم الله - وأصحاب الشافعي وھو قول النخعي وقتادۂ 
وعطاء ء لن الشرع أوجب في الید الواحدۃ نصف الدیة ء والید اسم لھذہ ا لحارحة إلی النکب 


٦ 


ولھما : أن الید آلة باطشة والبطش یعلق بالکف والأصابع دون الذرآخفلم یجعل الڈراع تبعاً 

في حق التضمین ء ولان لا وج إلی أن یکون تبعاً للأصابع لن بیتھما عضو کاملاً ولا إلی أن 

یکون تبِعًا للکف لانہ تابع ء ولا تبع للشابع ۔ قال : وإن قطع الکف من الفصل وَقِھا اصہع 

واحدة ففیه عشر الدیة وإن کان أصہعان فالحمس ولا شيء فی الکف ؛ وھذا عند آبی'عنیفة - 

رحمہے الله- : وقالا: ینظر إلی آرش الکف والأصبع فیکون علیه الأکشر ؛ ویدخل القلیلَفیٰ 

الکثیر لأنہ لا وجه إلی ا حمع بین الآرشین لان الکل شيء واحد ؛ ولا إلی إھدار أحدھما ؛ لأن 
کل واحد مٹھما 


فلا یزاد علی تقدیر الشرع . 

م:( ولھما) ش: أي ولأبی حنیفۂ ومحمد : م:( أٴن الید آلة باطشة والبطش یتعلق بالکف 
والاصابع دون الذراع ء فلم یجعل الذراع تبِعَا فی حق العحضمین ) ش: بہان ھذا: ان الد آلة باطشة 
بعنی آرش الید یجب باعتبار إزالة البطش . 

والأصل في البطش الأصابع + والکف تبع لھا ؛ وأما الساعد فلا یتبعھا لأنه غیر متصل 
بھا فلم یجعل تبعا لھا فی التضمین . 

م:( ولآنهہ)اش: أي ولآن الذراع م: ( لا وجہ إلی ان یکون تبمًا للأصابع لآن بیتھما ) ش: أي 
بین الذراع والأصابع م:( عضوا کاملاً )" ش: وھو الکف م: ( ولا إلی ان ہکون ) ش: أي لا وجه 
إلی أُن یکون م: (نبِعًا للکف لأنه ) ش: أي لآن الکف م: ( تاہع ء ولا تبع للشابع )ش: ببانہ :أن 
الذراع لا یجوز أن یتبع الأصایع لأنه یفصل بینھما عضو فلا یکون تہھًا ء ولا یجوز أن یسستبع 
الکف لانه تبع في نفسه فلا یثبت له تبع . 

م: (قال )ش: أي محمد في 9ا یامع الصغیر؟ : م:( وإن قطع الکف من الفصل وفیھا أاصبع 
واحدة ففيه )ش: أي في الاأصبع الواحدة م: ( عشر الدیة ) . 

ش: وفي بعض النسخ : ففیھا ء فالاأصبع یذکر ویژنٹ م: ( وإن کان أصبعان ا خمس ) ش: 
أي الواجب خمس الدیة م: ( ولا شيء فی الکف وھڈا) ش: أي وھذا ا حکم م: ( عند أبی حنیفة- 
رحمه الله - وقالا: بنظر إلی آرش الکف والأاصبع ) ش: أي حکومة العدل في الکف والاأصیع م 
(فیکون عليه الاکشر ء ویدخل القلیل في الکشیر لأنہ لا وجہ إلی ا لمع بین الارشین)ش: أي رش 
الکف وآرش الاصبع یعني الجمع بین ھذین الأرشین جمع اتفاق م: ( لان الکل شيء واحد ) ش: 
لان ضمان الأصابع ضمان الکف والأصابعء فھذا شيء واحد ؛ م: ( ولاإلی إعدار أحدھما) 
ش: أي ولا وجه أیضا إلی إھدار أحدھما م: (لآن کل واحد مٹھما) ش: من الکف والأصابع م: 


۷ 


أصل من وجه فرجحنا بالکٹرۃ ء ولە : أن الأصابع أصل والکف تابع تحقیقة وشرعا لأن البطش 

یقوم بھا ۔ وأاوجب الشرع فی أصبع واحدة عشراً من الإبل ء والترجیح من حیثٍِ الذات وا حکم 

اولی من الصرجیح من حیث مقدارالواجب ء ولو کان ۂ نی الکف ثلاثة اصابعیجب آرش 

الأصابع ؛ ولا شيء فی الکف بالإجماع لآن الأصابع اصول في التقوم وللاکٹر حم ‌الکل 
فاستتبعت الکف کما إذا کانت الأصابع قائمة بأاسرھا . 


( اصل من وجسە) ش: أما الأصابع فظاھر وأما الکف فأصل من حیث إن قیام الاصابع به م 
(فرجحنا بالکثرة )ش: کما قلنا فیمن شج را٘س شخص وتناثر بعض شعرہ حیث یدخل ناك 
الأقل فی الآکٹر . 

م: ( ول )ش: أي ولڑبی حنیفة م:( ان الاصابع أصل والکف تابع حقیقة )ش: أي من 
حیث ال حقیقة م: (وشرعً )ش: أي من حیث الشرع وبین وجہه الحقیقة بقوله : م: ( لان البطش 
سے لے :۰( وآوجب الشرع فی اصبع واحدۃ عشرا من ااہل ء والشرجیح 
من حیث الذات وا حکم ) ش: أي من حیث ا حقیقة والشرع م: ( اولی من الترجیح من حیث مقدار 
الواجب )ش: کما أن التقدیر الشرعي ثابت بالنص : ومالم پٹ یٹبت فيه تقدیر یکون تقدیرہ 
بالرأي ء والرأي لا یعارض النص ہ وأما قولھما لن بالکشرۃ أوئی نقلنا ٤‏ إنما یصار إلی 

الترجیح عند ا مساواة ذ فی القوۃة ولا مساواۃ ہین النص والرأي 

وأما مكسآًله الشعر فلا یکون تبعًا لللآحر وفیما نحن فيه الکف تبع ء کذا ذکرہ قاضي 
خان؛ فلما کان الاعتبار عند أبی حنیفة للنص وتقدیر الشرع ؛ لا یتفاوت بین أن یکون الباقي 
اأصِمًا أو آکٹر ؛ ولھذا قال أبو حنیفة : إذالم یبق من الأصبع إلا مفصل واحد ففي ظاھر 
الروایة عندہ أرش ذلك الفصل أو یجعل الکف تبعًاله لن أرش الفصل مقدر شرعا ء وما 
بقی شيء من الأصل ؛ وإن قل لا حکم للتبع کما إذا بقي واحد من آصحاب الخطر في اللحل لا 
یعتبر الکان . 

وروی ا حسن عن أبی حنیفة : إذا کان الباقی دون أصبع یعتبر فيه الاقل والاکٹر کقولھما 
فیدخل الأقل في الاکٹر والاول آصح . 

مڑ ولو کان فی الکف ثلائة اصابع بجب آرٹ ش الأاصابع ولاشیء في الكف بالإ‌جماغ لان 
الاصابع أصول في القوم وللاکٹر حکم الکل فاستصبعت الکف کما إذا کانت الأاصابع قائمة بآسرھا ) 


۹۸ 


قال : وفي الأصبع الزائدۃ حکومة عدل تشریفاً للآدمی لأنه جزء من یلکن لا منضعة فیه ولا 

زینة . وکذلك السن الشاغیة ما قلنا وفي عین الصبي وذکرہ ولسانه إذا لم تَغلمصحته حکومة 

عدل ۔ وقال الشافعي - رحمہ الله-: تجب فيه دیة کاملة لان الغالب فیه الصحة فاشبه قطع ا مارن 
والآأذن . ولنا : أن القصود من ھذہ الاعضاء التفعة فإذا لم تعلم صحتھا لا بجب 


ویقال : عذا الشيء بأسرہ أي بجمیعه ء کما یقال یومئذ . 

م: ( قال: وفي الأاصبع الزائدة ) ش: أي وفي قطع الأصبم الزائدة م: ( حکومة عدل )ش: وبه 
قال الشافعی ء وأحمد ہ والثوري ء ولا یعلم لھم مخالف ء وعن زید بن ثابت - رضي الله 
تعالی عنه - قال : فیھا ٹثلٹ دیة الأصبع ء 

وفي ( الذخیرة ٤‏ : فیھا ا حکومة سواء کان في العمد آو فی ا خطاً ء وسواء کان للقاطع 
اصبع زائد أم لا ۱ 

م: ( تشریقا للادمي ) ش: أي لاجل تشریفه لأنه مکرم م: ( لآئە ) ش: أي لن الأصبع 
الزائدة م:( جنڑء من یدہ ولکن لامنفعۂ فیے ولا زینة )ش: أي ولا جمال فيه قیل عليه أنە 
منقوص ما إذا کان من ذقن رجل شعراته منفردۃ وأزالھا رجل ؛ ولم ینبت مثلھا فإنه لم یجب 
فیه حکومة عدل ء وإن کان الشعر جزءا من الآّدمي بدلیل أنە لا یحل الانتفاع بە ء وأجیب بآن 
إزالة جزء الادمي إنما بوجب حکومة عدل إذا بقي من أثرہ ما یشینه کما فی قطع الأصبع الزائدة 
وإزالة الشعرات تزینە ولا تشینە ء فلا یوجبھا ء کما لو قص ظفر غیرہ بغیر إذنه . 

م: ( وکذلك السن الشساغیة )ش: بالشین والغین اللعمجمة ء أي الزائدۃ ء یقال : شغیت 
اسنانه إذا اختلف بیٹھا وتراکبت ہ وقیل : الشغی أُن تقع الآسنان العلیا علی السفلی ٭ ورجل 
ا٘شغی وامرأۃ شغیاء ومنه سمیت العقاب شغیاء لأن مقدم مسیرھا مطبق علی الآخر جِزءَا منھا 
بکسر الیم لسباع الطیر مِنزلة المستعار لغیرھا م: ( ما قلنا ) ش: إشارۃ إلی قوله: ‏ لآنه جزء من 
ید ٤ء‏ یعني کما الاصیع الزائدة جزء من اللجنی عليه ؛ کذلك السن الشاغیة جزء فلا تجب 
ال حکومة ء فکذاھنا ۔ 

م: ( وفي عین الصبي وذکرہ ولسانە إذا لم تعلم صحتہ حکومة عدل )ش: ھذا لفظ القدوري - 
رحمه الله - فی 9مختصرہ؟ ء وقال الصنف -۔رحمہ الله - م: (وقال الشافعي- رحمہ الله- ‏ جب 
فیه دیة کاملة ) ش: وبە قال أحمد ؛ وھو قول الثوري م: (لآن الغالب فیە الصحۃ فأشبه قطع امارن 
والآاذن ) ش: من الصبی م: ) ولنا : أن القصود من هذہ الاأعضاء النفعة ء فإذا لم تعلم صحتھا لا یجب 


۹ 


الارش الکامل بالشك والظامر لا یصلح حجۃ لاڑلزام بخلاف ا مار ن7الأذن الشاخصة ؛ لآن 

اللقصود هو ا حمال وقد فوتہ علی الکمسال ؛ وکذا لو استھل الصہي لانهلیس بکلام وإنغا مو 

مجرد صوت ومعرفة الصحة فیه بالکلام ء وفي الذکر بالحسرکة : وفي العین بما یستدل بە علی 

النظر فیکون حکمہە بعد ذلك حکمەہ حکم البسالغ في الممد واخطا . قال : ومن شُجرجلا 
فذھب عقله أو شعر رأسه دخل آرش الموضحة في الدیة 


الارش الکامل بالشك ) ش: لن السلامة بالدلیل وبالظاھر تثبت السلامة . م: (والظاھر لا یصلح 
حجة لللزام )ش: إنما قید بالإلزام لان مثل ھذا الظاھر یصلح حجة لغیر الإلزام ء حتی إنە لو 
أعتق صغیراً لا یعلم صحة مذہ الاعضاء منە یقینا یخرج عن عھدۃ الکفارۃ لان الغالب هو 
السلامة ۔ 

وقد تقدم من قبل فی قوله : ہویجزیه رضیع ؟ء وفي ذکر ا خصی والعنین حکومة عدل 
عندہ . وبە قال أحمد فی روایة ؛ قال الشافعي : فیھادیة کاملة ء وب قال مالك وأحمد فی روایة 
فی ذکر الخصي مثل قولنا ء وھو قول الٹوری ؛ وقتادۃت: وإ(سحاق م:( مخلاف آمارن والأذن 
الش|34اخصة لآن ا مقصود ہو ا حشمال وقد فوتە علی الکمال ) ش: ومعنی الشاخصغة امرتفعة عن 
شخص بالفتح شخوصاء وقال فی 9 ا جمھرة؛ : شُخص من مکان إلی مکان إذا سار في 
ارتقاع . 
بکاء م: ( ومعرفة الصحة فيه بالکلام ) ش: أي في الصوت ۔ 

م:( وفي الڈکر با حرکة ) ش: اي ومعرفة الصحة في الذکر با حرکة عند البول . 

م:( وفي العین )ش: أي ومعرفة الصحة وفي العین م: ( با یستدل بە علی النظر فیکون 
حکمہه بعد ذلك ) ش: أی بعد ما ذکرمن الاشیاء ا مذکورۃ مز( حکمه)ش: أي حکم الصبي , 
(حکم البالغ في العمد وا حطا ) ش: لأنه حینثذ یتبین أنە آتلف منفعة العضو کاملة فیترتب للصبي 
علی ال حاني مثل ما یترتب للبالغ في حالة العمد وحالة ا خطا . 

م:) قال )ش: أي القدوري ه ):) ومن شج رجلاً فذھب عقله أو شعر رأسه دخل ارش 
اللوضحة فی الدیة ) ش: وبە قال الشافعي فی القدم وقال فی ا جحدید : لا یدخل ء وبە قال مالك : 
وأاحمد ء وا حسن ء وزفر في روایة . 

فال القدوري : فإِن قیل ؛ من ین یعرف ذھاب السمع والشم والبصر ؟ قیل لە : بپعرف 


ہہ 


لأن بفوات العقل تبطل منفسة جمیع الأعضاء : فصار کما إذا أاوضح٥‏ مات : وأرش الملوضحة 
یجب بسوات جزء من الشعر حتی لو نبت یسقط : والدیة تجب بفوات گل الْشُعر وقد تملقا 
بسبب واحد فدخل ا جحزء في الحملة کما إذا قطع اصبع رجل فشلت یدہ . وقال زفی: لا یدخل 
لآن کل واحد منھا جنایة فیما دون النفس فلا یتداخلان کسائر ا حنابات : وجوابہ سااذکرناہ . 
قال: وإن ذھب سمعه وبصرہ ء أو کلامہ فعلیے آرش الملوضحة مع الدیة . قالوا : ھذا قول'أبنی 
حنیفة وأبی یوسف -رحمھما الله - ء وعن أبی یوسف -رحمە الله-: أن الشجة تدخل في دیة 
السمع والکلام ولا تدخل فی دیة البصر . 


ذلك باعتراف ا حاني وتصدیقه للمجني عليه أو بنکولە عن الیمین وغیر ذلك من الوجوہ ؛ م: 
(لآن بفوات العقل تبطل منفعة جمیع الأعضاء ) ش: لآنە یکون کالمیت والملحق بالبھائم م: ( فصار 
کما إذا أوضحه فمات : وارش اللوضحة یحب بفوات جزء من الشعر حتی لو نبت یسقط ) ش: اي لو 
نبت الشعر في موضع الشجة یسقط الأرش . 

م: (والدیة تجب بفوات کل الشعر وقد تعلقا بسبہب واحد )ش: أي تعلق أرش الوضحة 
والدیة جمیعا بسبب واحد وھو فوات الشعر لکن سبب الموضحة البعض وسبب الدیة الکل م 
( فدخل ال ےزء فی ا حملۂة کما إذا قطع اصبع رجل فشلت ید )ش: فیجب أرش الید لا آرش 
الأصبع ء والأصل فيه وما أشبه أن الجزء یدخل فی الکل . 

م: ( وقال زفر: لا یدخل )ش: أرش الموضحة فی الدیة م: ( لان کل واحد منھا جنایة فیما دون 
النفس فلا یدداخلان کسائر ا جنایات : وجوابه ما ذکرناہ )ش: قیل : یعنی بە قوله لان بفوات 
العقل تبطل منفعة جمیع الأعضاء ؛ وقیل قولە : وقد تعلقا بسبب واحد ؛ وھو أشمل من 
الاول . 

م: ( قال : وإن ذھب سمعه وبصرہ أو کلامے فعليه آرش الموضحۃة مع الدیة ء قالوا ) ش: : آی 
املشایخ م: ( ھذا قول أبی حنیفة وأبي بوسف - رحمھما الله - ) . 

ش: قال في (النھایةه : ذکر أبي یوسف مع أبی حنیفۃة وقع سھوا لکونە مخالفًا ججمیع 
روایات الکتب ا تداولة فینبغی أن یذکر محمد - رحمہ الله - مکان أبي یوسف م: ( وعن أبي 
یوسف-رحمہ الله- أن الشجنة تدخل قی دیة السمع والکلام ولا تدخل فی دیة البصر ) ش: روی ھذہ 
الروایة عن أبي یوسف ا حسن بن زیاد. 

فإن قیل : من أین یعلم ذھاب البصر والسمع والکلام؟ 

قیل لە : یعرف ذلك باعتراف الحاني وتصدیقه للمجني عليه آو بنکولە عن الیمین وغیر 


8۵ء 


وج الأول أن کل منھا جنایة فیما دون النفس والنفعة مختصة به فأثب ألأعضاء المختلفة بمخلاف 

المقل لان منفعتہ عائدة إلی جمیع الأعضاء علی ما بینا ؛ ووجہ الٹانی : أن اَلشتَبع والکلام مبطن 

فیعتبر بالعقل والبصر ظاہر فلا یلحق به . قال: وفی ہا حامع الصغیر؛ : ومن شج ََجِلاً موضحة 

فذھبت عیناہ فلا قصاص في ذلك عند آأبی حنیغفة-رحمہ الله- . قسالوا : وینبغی أن تین الدیة 

فیھما . وقالا : في الوضحة القصاص . قالوا : وینبغي أن جب الدیة فی العینین . قال ٠‏ فوإِن 
قطع أصبع رجل من المفصل الأعلی فشل ما بقي من الأصبع آأو الید کلھا 


دلك من الوجوہ فی معرفة ذلك . 

م: ( وج الأول )ش: هو : آن رش اللوضحۃ لا یدخل في الدیة الواجبة بذھاب السمع 
والبصر والکلام م: ( آن کل منھا جنایة فیما دون النفس والنفعة مختصة بە فأشبے الأاعضاء الختلفة ) 
ش: فلا یدخل بعضه في بعض م: ( بخلاف العقل ) ش: یعنی أُن العقل لیس كکذلك . م: (لان 
منفعته عائدة إلی جمیع الأعضاء ) ش: فصار کالروح ولزوال الروح في الشجة دخل آُرٹھا فی دیة 
الروح فکذا إذا ذھب العقل م: ( علی ما بیناا)ش: أراد بە قولە : لأن بفوات العقل تبطل منفعة 
جمیع الأعضاء . 

م: ( ووجه الٹانی ) ش: یعني قوله : وعن أبی یوسف م: ) أن السمع والکلام مبطن ) ش: 
یعني کل واحد منھما باطن م: ( فیعتبر بالعقل )ش: فیدخل رش الموضحة فی دیته م: ( والبصر 
ظاھر فلا یلحق بە )ش: اي بالعقل فلا یدخل أرش ال موضحة فيه کالید والرجل . وقال الأکمل - 
رحمہ الله - في قوله : والکلام مہطن ہ قیل : برید بە الکلام النفسي بحیث لا یفھم منھا 
المعاني ولا یقدر علی نظم الملتکلم ٭ وإن کان ا مراد ذلك کان الفرق بینە وبین ذھاب العقل عسیر 
جداً وإن کان ا مراد بە التکلم با حروف والأاصوات نفی جعلە میطنّا وظاھرا. 

م: ( قال : وفيل( ا حامع الصغیر ٤‏ : من شج رجلاً موضحة فذھبت عیناہ فلا قصاص فی ذلك عند 
أبي حنیفة-رحمە الله- ) ش: قال أبو اللیث : ولکن یجب عليه رش اللوضحة ودیة العیئین م: 
(قالوا ) ش: أي اللشایخ م: ( وینبغی آن تجب الدیة فیھما )ش: أي فی اللوضحۃة والعینین یعنی أنە 
یجب رش اللوضحة ودیة العینین . م: (وقالا) ش: أي أبو یوسف ومحمد م: ( في اللوضحة 
القصاص ء قالوا ) ش: أي ال مشایخ فی شروحھم م: ( ویتبغي أن تجب الدیة في العینین ) ش: أي علی 
قولھما ء وإنما کرر لفظ وقالواه لان الأول فی قول أبي حنیفة والثاني في قولھما . 

م: ( قال )ش: أي قال محمد فی و ا جامع الصغیر :٤‏ م:( وإن قطع اصبع رجل من الفصل 
الاعلی فشل ما بقي من الأاصبع آو الید کلھا ) ش: أي آو شلت الید کلھا ء والشلل فساد في الید 


٢ 


لا قصاص عليه فی شيء من ذلك وینبغی أن تجب الدیة في الفصل الائیلی وفیما بقی حکومة 
عدل ء وکذلك لو کسر بعض سن رجل فاسود ما بقی ولم یحك خلافاً ؛ یبغي ان تجب الدیة 
في السن کلە ولو قال : اقطع الفصل واترك سا بیس آو اکسر القدر الکسور أو اترك الباقي لم 
یکن لە ذلك لان الفعل في نفے ما وقع موجب للقود فصار کما لو شجہ منقلة فقالاشٍجه 
موضحة وآترك الزیادةۃ لھما فی ا خلافیة أن الفعل فی محلین ۔ فیکون جنایتین مہتدآتین ء فالشْجھٰۃ 
فی إحداھما لا نتعدی إلی الآخری . 

من باب علم م: ( لا قصاص عليه فی شیء من ذلك )ش: أي باتفاق أصحابنا . 

وفال الأئمة الشلاثة - رحمھم الله - : لا یسقط القود عن الأصبع لانه عمد یکن في 
الاعتبار الساواة فيه ء ولا یجب القصاص فی الثاني فی قول عن الشافعي ء وفي روایة عن 
احمد م:) ویتبغي أن تحجب الدیة فی الفصل الاعلی ؛ وفیما بقي حکومة عدل )ش: وإغاقال : 
اینبخي) لان محمدا لم یذکر ھذا فی ۃا جامع)؛ ء والمشایخ -رحمھم الله - فغي الشروح قالوا ھذا . 

م:( وكکذلك )ش: أي ا حکم وھو عدم القصاص م: ( لو کسر بعض سن رجل فاسود ما بقي ) 
ش: من السن اللکسورة م: ( ولم یحك) ش: أي محمد م: ( خلاتًا ) ش: فی السالتین واحمد في 
روایة والشافعي فی قول إن لم یذھب نفعھا وهو المختار عند أصحاب الشافعی م: ( وینبغي أن 
تجپ الدیة في السن کلە ولو قال )ش: أي الجنی عليه م: ( اقطع الفصل واتر ما ییس ) ش: من 
رش الید أو السن أو قال م: ( آواکسر القدر الکسور ) ش: من السن م: ( أو اترك الباقي لم یکن 
له ذلك ؛ لأن الفعل في نفسه ما وقع موجبّا للقود فصار ) ش: حکم ھذام:( کمالو شجه)ش: أي 
کماإذاشج رجل رجلا شجة م: ( منقلة فقال : أشجه ) ش: شجة م: ( موضحة وآترك الزیادة ) ش: 
لیس لە ذلك لان ا جنایة الاولی کانت ساریة وھي لیست في وسع المجنی عليهء والمماثلة شرط 
وجوب القصاص فلم تنعقد تلك ا حنایة موجبة القصاص فی الابتداء ؛ وإنما انعقدت موجبة 
للمالء ولا یکون لە علی القصاص سبیل م: (لھما )ش: أي لأبي یوسف ومحمد م: ( في 
ا خلافیة) ش: أي في السألة ا خلافیة وھی : ماإذاشج موضحة فذھبت عیناہ م: ( أن الفعل ) ش: 
وقع م: ( فی محلین )ش: مختلفین حقیقة . 

م:( فیکون جنایتین مبتدآئین ء فالشبھة في إحداھما )ش: أي فی إحدی ال جنایتین م: ( لا تتعدی 
إلی الآخری ) ش: أي إلی ا حنایة الآخری ء والأصل فی ھذا أن ا جنایة إذا وفعت فی مجلسین 
متباینین حقیقة فوجوب ا ال في أحدھما لا نع وجوب القود في الآخر وھو قول الائمة الثلائة 
أفسْا ء ومتی وقعت في محل واحد وأتلف شیئین : أحدھما یوجب القود والآخر یوجب 
ا مال ء یجب بلا خلاف ہین أصحابنا خلانًا للاأئمة الٹلاثة . 


۳ 


کمن رمی إلی الرجل عمداً فاصابہ ونفذ منە إلی غیرہ فقتله یجب القودِ فی الأول . ولە : أن 

ا لراحة الأولی ساریة وا حزاء بالمٹل ؛ ولیس فی وسعه الساري فیجب الال ٣ولان‏ الفعل واحد 

حقیقة وھو ال حرکة القائمة ء وکذا اللحل متحد من وجہ لاتصال أحدھما بالآخر : فاورثت نھاہتہ 

شبھة الخطأ في البدایة ء بخلاف النفسین : لان أحدھما لیس من سرایة صاحبه . وبخلافتِ ما إذا 
وقع السکین علی الأصبع لأنه لیس فعلاً مقصوداً . 


۴:( کمن رمی إلی الرجل عماً فأصابه ونفذ )ش: أي رمیه م: ( منە إلی غیرہ فقتله یجب القود 
فی الآول )ش: دون الثاني ء وتجب الدیة في الثاني ؛ وکذا إذا قطع أصبعًا فاضطرب السکین 
فاصاب أصبعا آخر خطاأ منە فإنه یقتص فی الأولی بالإاجماع دون الثانیة . 

م:) وله )ش: أي ولابی حنیفة - رحمہ الله -: :) آن ال حراحة الأولی ساریة واخزاء بالمئل: 
ولیس في وسعہ الساري فیجب ا ال ) ش: لان الحراحة التي یعمل القصاص قد لا تکون ساریة ‏ 
إذ لیس فی وسعهء فعلی ذلك لا یکون مثلا للأاولی ولا قصاص ہدوت المماثلة م: ( ولان الفعل 
واحد حقیقة وھو ا حرکة القائمة )ش: أي الثابتة حالة الشج م:( وکذاالحل )ش: أي محل 
ا جنایتین م: ( متحد من وجہ لاتصال أحدھما بالآخر؛ فاورثت نھایته شبھة اخطا فی البدایة) ش: 
والشبهھة تعمل علی ا حقیقة فیما یندرئ بالشبهة أن لا یعمل في ا ال ؛ لأنه یثبت مع الشبھة 

م: ( بخلاف النفسین ) ش: ہذا جواب عن قولھما کمن رمی إلی رجل عمدا فاصابه ونفذت 
إلی غیرہ فقتله : ووجه ذلك هو فوله م:) لان احدھما لیس من سرایة صاحبه )ش: ولاتصور 
سرایة الفعل من شخص إلی شخص ویتصور ذلك في شخص واحد . 

م: ( وبخلاف ما إذا وقع السکین علی الاصبع )ش: ھذا جواب عما قال : إذا قطع اصبع 
رجل عمدًفاضطرب السکین فوقع علی أصبع آخر فقطعھا یقتص للاولی دون الثائیة ‏ فما 
بال مسالتنا لم تکن کذلك : ووجھھ أن القطع الثانی إنما لم یورث الشبهة في القصاص ؛ لأنه 
فعل مقصود ء وأما ذھاب العین بالسرایة فلیس بفعل مقصود ؛ وہومعنی قوله: م: ( لانہ 
لیس فعلامقضصو6) ش: في مسألتناء وفیما إذاوقع سکین علی الأصبع قد صار فعلا 
مقصودا. 

وقال الأکمل - رحمہ الله - : الضمیر في لأنە عائد إلی ذھاب العین بالسرایةء وبھذا 
التوجیه یندفع ما قال في ۵النھایة أن في قولە لأنە لیس فعلا مقصونا نظر ؛ وإن الصواب ما 
ذکرہ في ۃالذخیرۃ ؛ أنه مقصود ء ولکن لیس من أمرہ ء فإنه رجع الضمیر إلی الفعل الثاني 


۲٤ 


قال : وإن قطع اِصبعاً فشلّت إلی جنبھا آخری : فلا قصاص فی شيء مَ ذِلك عند أبی حنیفة - 

رحمه الله- . وقالا ھما وزفر وا حسن -رححمھم الله-: بقتص من الأولی فی الثائیة أرشھا ء 

والوجه من ا حانبین قد ذکرناہ . وروی اہن سماعة عن محمد فی السألة الاولی :هو ما إذا شج 
موضحة فذھب بصرہ : أنہ 


فاختل الکلام ؛ وقد ذکر الصنف فرقین بناء علی ما فکر من الدلیل الأول بالنسبة إٔلی الأول ء 
والٹانی إلی الثانی . 

وقال الکاکي : قوله اوبخلاف ألسکین إذا اتصل بالآخری ؛ لأن القطع في الاصبع 
الآخری لیس من أثر الفعل الأول ء بل الفعل وقع عليه مقصودا ء فیتقرر بحکمە ء یعني ان 
القطع في الأصبع الآخری لا یقصد من الأولی ء إذ الخطاأً لا تصل من العمد ولا یکن ان یجعل 
القطع الثانی تتمة الأول ء فلا یورث شبهھة ء وکذا قال فخر الإسلام وصاحب ( الإیضاح ؛ . 

وذکر فی الٹھایة ٤‏ وبھذا یعلم أن فیما قاله في الکتاب لیس مقصودانظر : وآن 
الصواب فیما ذکرہ فخر الإسلام وصاحب (الإیضاح ٢ء‏ آجیب عن کلامه ببا ذکرہ في الکتاب 
من حیث ا لمعنی ء والتاویل ما فالاہ فیکون صحیيحًا ا قلنا أن الضمیر فی ہ لآنه٤‏ یرجع إلی 
القطع في اصبع آخری ..-- 

وقال الأترازی : قولە ابخلاف السکین إذا انسل إلی الأصبع الآخری فقطعھا ء لان 
قطع الآخری حصل ابتداء بالانسلال لا بالسرایة ء فلم یکن ذلك شبھة بالأصبع الاولی لعدم 
اتحاد الفعل ء وھذا ھو الفرق الصحیح : وماقاله صاحب ہالھدایة ٤‏ بقوله وبخلاف ما إذا وقع 
السکین علی الأصبع ؛ لأنە لیس فعلا مقصودا : فیه نظر ؛ انتھی . 

قلت : قد جیب عن النظر فیما ذکرنا یعلم بالإمعان في التأمل . 

م: ( قال )ش: أي القدوری ' م: ( وإن قطع أصبعًا فشلت إلی جنبھا آخری ء فلا قصاص في 
شیء من ذلك )ش: وعليه دیة الأصبعین م: ( عند أبی حتیفة - رح الله - . وقالاھماوزفر 
وا حسن - رحمھم الله - )ش: یعني ابن زیاد نقله عنە الأکمل وقالا وزفر فكذلك قال ء ولو قال 
:ا وقالا فیھا وزفر ٤‏ کان صو'بًا : وذلك أنە لا یجوز أن یعطف علی الضمیر ا مرفوع إِلا إذا آکد 
إلا فی صورۃ الشعرم: ) یقتص من الأولی ) ش: فی الأصبع الأولی م: (وفی الثانیة ) ش: أي وٰي 
الأصبع الثائیة یجب م: ( آرشھا : والوجے من ا جانبین )ش: أي من جانب أبي حنیفة وجانب 
مؤلاءم: ( قد ذکرناہ)ش: پرید بە قوله ومن شج رجلاً موضحة فذھبت عیناہ .. . إلی آخرہ . 


م) وروی ابن سماعة عن محمد فی ا مسألة الاولی ؛ وھو ما إذا شج موضحة فذھب بصرہ : أنە 


٥ 


یحب الصاص فيیھما ؛ لآن ا حاصل بالسرایة مباشرۃة کما ۂ فی النفتنٰ والبصر بجصری فیه 
القصاصء بخلاف ا خلافیة الآخیرۃ ؛ لآن الشلل ا تاس تب سار لاخ ند ہد 
رحمه الله- علی هذہ الروایة : أن سرایة ما یجب قيه القصاص إلی ما یکن فيه الشضٔاصِ یوجب 
الاقتصاص : کما لو آلت إلی النفس وقد وقع الأول ظلماً . ووجه الشھور : ان ذصابالبصر 
بطریق الصسبیب ء الا یری أن الشحة بقیت بقیت موجبة فی نفسھا ولا قود فی التسبیب ۔بخلافِ 
الەسرایة إلی النفسل لانه لا تبقی الاولی فانقلبت الشانیة میاشرۃ . قال : ولو کسر بعض السن 
فسقطت فلا قصاص إلا علی روایة ابن سماعة -رحمے الله- ولو أوضحه موضحتین فتاکلتا 
فھو علی الروایتین ھاتین . 


یجب القصاص فیھما ) ش: أي في اللوضحة والبصر جمیعا م: ( لآن إ حاصل بالسرایة مباشرة )ش: 
یعنی ِنزلة المباشرة ثم نظر ذلك بقوله مع( کمافي النفس کی یی الا یئ أنه لو قطع ید 
إنسان فسری إلی نفسه یجب القصاص ء: ( والبصر یجري فيه القصاص )ش: آلا تری آأنه لو 
شجه موضحة وباشر سبب ذھاب البصر یجب القصاص فیھما کذلك هنا . 

م: ( بخلاف ا لخلافیة الآخیرۃ) ش: وھي قولە فإن قطع أصبعا فشلت إلی جنبھا آخری م: 
(لآن الشلل لا قصاص فيه ) ش: ویجب الارش م: ) فصار الأصل عند محمد - رحمہ الله - علی 
ھہذہ الروایة ) ش: أَي روایة ابن سماعة : م: ( أن سرایة ما یجب فی القصاص إلی ما یکن فیه 
القصاص یوجب الاقتصاص ؛ کما لو آلت إلی النفس ) ش: قال شیخنا العلاء - رحمہ الله - : أيی 
کمالو آلت ا حراحة ووصلت إلی النفس کر سے حر عیااکں اعت 
القصاص ء: ( وقد وقع الأول ظلمًا ) ش: أي محمد - رحمہ الله - فیکون موجبا للقصاص . 

م:( ووج الشھور)ش: أي القولالشھورعن محمد : م:( أن ذھاب البصر بطریق 
التسبہیب آلا یری أن الشجة بقیت موجبة في نفسھا ولا قود في الشسبیب ) ش: عندنا وآکٹر أھل 
العلم إلا في روایة عن مالك ٠‏ وعن الشافعي في قول م: ( بخلاف السرایة إلی النفس لانە لا تبقی 
الأولی ) ش: أي لا تبقی ال جحنایة الأولی معتبرۃ ء فإٰذا کان کذلك م: ( فانقلبت الثانیة مباشرة ) ش: 

أي فانقلبت ال حنایة الثانیة بطریق ا مباشرة ء فیجب القصاص . 

م: ( قال)ش: أيى الصنفء ذکر ھذہ السألة والتی تلیھا أیضا علی سبیل التفریع : م:(ڑولو 
کسر بعض السن فسقطت فلا قتصاص إلی علی روایة ابن سماعة-رحمے الله- ؛ ولو أوضصحه 
موضحتین) ش: أي ولو شجه شجتین موضحتین م: ( فتاکلتا ) ش: أيى صارتا واحدۃ بالأکل م: 
(فھو صلی الروابتین ھاتین ) ش: اي الروایة اللشھورۃ وروایة ابن سماعة عن محمد ء یعني لا 
قصاص علی ا مشھور ؛ وفیھا القصاص علی روایة ابن سماعة . 


جس 


قال : ولو قلع سن رجل فتبتت مکاتھا آخری سقط الارش فی قول أَِی۔حنیفة -رحم الله- ‏ 

وقالا : عليه الأرش کاملاً لان ال حثایة قد حققت : والحادث نعمة مہتدأۃ من الله تعالی . ولە : أن 

الحنایة انعدمت معنی ء فصار کما إذا قلعم سن صبي فنبتت لا یجب الارش بالإٰخماع ؛ لانه لم 

یفت عليه منفعة ولا زیئة . وعن أبي بوسف -رحمہ الله- : أنہ جب حکومۃة عدل لمکا الائلم 
ا حاصل. 


وقال الکرخی - رحمہ الله - فی ہمختصرہ٥‏ وقال محمد - رحمہ الله - : إذاضریه 
با تارشات فاداشرہ ال عابما کے تائلتا سی سار تا راع تھا برض کاف رسس 
صبياہ ۔ 

وفي (السیر وروی أبو یوسف عن أبي حنیفة - رحمہ الله - : فمن ضرب سن رجل 
عمدًا فکسر بعضھا وحرکت ما بقی فإنه یؤجل سن ء فان سقطت أو اسودت فلا قصاص فيه ء 
۳ “+۶ 

م: ( قال)ش: أي القدوري - رحمہ الله - : م: ( ولو قلم سن رجل فنبتت مکانھا آخری 
سقط الارش )ش: أٔي ھا ھنا لفظ القدوري ؛ ولم یذکر خلاف أصحاہناعنه ء وقال الصنف : 
سقط الارش م: (في قول أبی حنیفة-رحمہ الله- ) ش: وإن کان أخذھاردھا : وبە قال أحمد 
والشافعی - رحمھما الله - فی قول . 

م:( وقالا علیے الارش کاسلاً) ش: ولا یردھا لو اخذڈھاء وبە قال مالك والشافعی - 
رحمھماالله - فی قول م: ( لان ا حنایة قد تحققت ) ش: والعادۃ عدم العودم: ( وا حادٹ نعمة 
مبندأة من الله تعالی ) ش: بخلاف سن الصبي ؛ فانھا معرضة للنبات ء ولهذا قیل یستانی في 
سن الصبي حولاً دون البالغ . ۱ ۱ 

م:( وله )ش: اي ولابی حنیفة: :) أن ا حنایة انعدمت معنی ) ش: لآأنه عاد مکانھا مٹل 
الذي تلفت فلم یجب شرء م: ( فصار کما إذا قلعم سن صبي فنبتت لا بجب الآارش بالإجماع ) ش: 
قید بالارش لأنه روی في 9مختصر الکرحي؛ عن أبي یوسف أنه یجب فيه حکومة العدل وفي 
(الاجناس ٢‏ عن (المجرد 4 قال أبو حنیفة: لو نزع سن رجل فنبت نصف السن کان عليه نصف 
فیمتھام: ( لأنە لم یفت عليه ) ش: أي علی ا منزوع سنەم: ( منفعة ولا زینة ) . 

م:( وعن أبي یوسف - رحمہ الله - )ش: ھذا متعلق بقولە : وقالا عليه الأرش کاملا : أي 
روي عن أبي یوسف: م:( آنە تحجب حکومة عدل لمکان الأئم ا حاصل ) ش: أي یقوم بالألم وبدون 
الأالم فیجب ما انتقص . 


قال : ولو قلع سن غیرہ فردھا صاحبھا فی مکانھا ونبت عليه اللحم فعل إلقالع الأرش بکماله 
لان ھذا مما لا یعتد به ؛ إذ العروق لا تسود ء وکذا إذا قطع أذنه فألصقھا فالسحمتِ لاتھا لا تعود 
إلی ما کانت عليه ء قال : ومن نزع سن رجل فانتزع المنزوعة سنه سن النازع فنبدتسن الأول ء 
فعلی الأول لصاحبه خمسمائة درھم لانه نبین أنە استوفی بغیر حق : لان اللوجب فسّاوالنبت 
ولم یفسد حیث نبت مکانھا آخری فانعدمت ا حنایة : ولھذا یستانی حولاً بالإجماع : وکان 
ینبغی أن بنتظر الیاس في ذلك للقصاصء إلا أن في اعتبار ذلك تضییع ا حقوق : 


م: ( قال)ش: أي الصنف : م: 2 ولو قلع سن غیرہ فردھا صاحبھا فی مکانھا ونبت عليه اللحم 
فعلی القالع الارش بکمالە ) ش: وبە قال الشافعی وأحمد - رحمھما الله - في روایة القاضي ؛ 
وقال أحمد في روایة: تجب الدیة ء وعليه ا حکومة لنقصانتھا م: ( لان هذا ما لا یعسشد بە ہ إذ 
العروق لا تعود)ش: لان ھذا السن یکون فی حکم الیت .-- 

قال محمد : إن کانٹ آکثر من قدر الدرهم لم یجز الصلاۃ فیھا ولم یکن عوضاعن 
الفائت ء وقال أبو یوسف : إذا أعادھا إلی موضعھا یحوز الصلاۃ فیھا ء وفی سن غیرہ لا یجوز 
ذلك م: ( وکذا)ش: أي وکذایجب الأرش بکمالە م:(إذا قطع آذنە) ش: أي أُذن غیرہ م : 
(فالصقھا )ش: بأن خاطھام: ( فالحمت )ش: وبە قال الشافعي فی قول وأحمد في روایة 
وقال الشافعي في ققول وأحمد فی روایة : تجب ا حکومة ولا تجب الدیة م: ( لاتھا)"ش: أي لان 
الأذن م: ( لا تعود إلی ما کانت عليه ) ش: وھذا ظاہر . 

م:( قال)ش: أي محمد في3 الجامع | لصغہ ؟ نام( ومن نزع سن رجل فانتزع المنزوعة سنه 
سن النازع فنبتت سن الاول : فعلی الاول لصاحبه خمسمائة درھم ) ش: أي ا منزوع منه م: ) لانه تبین 
أنه استوفی بغیر حق ) ش: وبە قال الشافعي فی قول أحمد - رحمہ الله -في قول هو هہبة مبتدأة 
+ فلا تجب عليه شيء ؛ فھو قیاس قول عالك فی 9جامع ٤‏ المحبوبي .. 

ہذا إذا نبت السن ا منزوعة کالأآول ؛ فإن نہت معوجا یجب حکومۂ العدل م: (لان وجب 
فساد المنبت ولم یفسد حیث نبت مکانھا آخری فانعدمت ا جنایة : ولھذا یستانی حولاً ) ش: أي یؤجل 
سنەلاستثناء الانتظاںسں پقال استیناء نبته ؛ أي انتظرته ء ومنە یستأن ا جراحات ء أي ینظر ما 
لھا ء وأصله من آنی یأنی م:( بالإجماع) . 

ش: قال الکاکي : قوله بالإجماع ؛ یخالفہ روایة ہ التتمة؛ ء فإنه ذکر فیھا أن سن البالغ 
إذا سقط بننظر حتی یبر موضع السن لا ا حول ء هو الصحیح ؛ لآن نبات سن الیالغ نادر فلا 
یقدر التاجیل إلا أن قبل البرء لا یقتص ولا یڑخذ الأرش لأنه لا یدري عاقبته . 

م: ( وکان ینبغی أن بننظر الیاس فی ذلك للقصاص : إلا أن فی اعتبار ذلك تضییع ا حقوق ؛ 


۸ 


فاکتفینا با حول ؛ لأنه تنبت فیه ظاھراء فإذا مضی ا حول ولم تنبت قضيَتا:بالقصاص ؛ وإذا پٹ 

تبین أنا اخطأنا فیىے ؛ والاستیفاء کان بغیر حق ء إلا أنه لا ہجب القصاص للشٌبْهة فیجب ا ال. 

قال : ولو ضرب إنسان سن إنسان فتحرکت یستانی حولاً لیظھر أثر فعله فلو أجلە القاضی 

سنة ٹم جاء الضروب وقد سقطت سنہ فاختلفا في السنة فیما سقط بضربە فالقول للتضروب 

لیکون التاجیل مفیداًء وھذا بخلاف ما إذا شجه موضصحة فجاء وقد صارت منقلة فاختلفا خی 
یکون القول قول الضارب ؛ لان اللوضحة لا ٹورث المنقلة . 


فاکتفینا با لجول )ش: لآئه مشتمل علی الفصول الأربعة التی تشمل علي الطباع الأربعة ا حرارةۃ 
والبرودة والرطوبة والیبوسة ؛ فلعل فصلاً مٹھا وافق طبع المجني عليه فتبرأً جراحته وتلتئم م 
(لأئه تنبت فیە ظاهرً ء فإذا مسضی ا حول ولم ننبت قضینا بالقصاص : وإذا نبتت تبین آنا أخطانا فیه 
والاستیفاء کان لغیر حق ء إلا أنە لا بجب التصاص للشبهھة ) ش: لان فعله فی الظاھر حین استوفی 
القصاص کان حقًا فصار ذلك شبھة فی سقوط القصاص م:( فیجب الال )ش: حینثذ ء وقول 
الناطفی فی (الأجناس ؛ من انوادر أبي یوسف١‏ روایة ابن سماعة . 

قال أبو یوسف : رجل قلع سن رجل فانتظر بھا حولاٴ ء أي انتظر بسن الصغیر وقضی 
عليه بارشھا ء وإلی ھذہ الروایة قال بعض أصحابنا مثٹل خواھر زادہ وغیرہ . 

وقال الناطفی ایض : قال فی 9اللجردہ : ولو قلع سن رجل یلبغي للقاضی أن یأخذ ضمیتا 
من النازع للمنزوع سنة ؛ ویؤجل سنة منذ یوم نزع سنە ء فإذا مضت سنة ولم تثبت اقتص 
ل٭ وعلی ھذہ الروایة لم یضرق کشبیر من مشایخنا بین سن البالغ وسن الصغیر ء بل قالوا 
بالاستیناء فیھما جمیعا : وإليه ذھب القدوري والسرخسي وغیرھما . 

م: ( قال)ش: أي الصنف : ذکرہ علی سہیل التفریع وھو مسائل الأصل إلی قولە ومن 
شج رجلاً فالتحمت : م: ( ولو ضرب إنسان سن إنسان فتحرکت یستاني ) ش: أي ینتظر م: (حولاً 
لیظھر آثر فعله ء فلو اجلە القاضي سنة ثم جاء الضسروب وقد سقط سلە فاختلفا ) ش: أي الضارب 
وامضروب 6: ( فی السنة فیما سقط بضربه ) ش: فقال الضارب سقطت ہضربة غیري؛ وقال 
الجنی عليه بضربك م: ( فالقول للمضروب ) ش: وبه قال الشافعي في الأصح وأحمد م: (لیکون 
التاجیل مفید ) ش: یعني لو لم یقبل قوله کان التاجیل وعدمه سواء ء إذا التاجیل لظھور عاقبة 
الأمر ۔ 

م:( وھذا)ش: أي وھذاالذي ذکرناہم: ( بخلاف ما إذا شجه موضحة فجاء وقد صارت ) 
ش: أي اللوضحة م: ( منقلة فاختلفا ) ش: أي وقال اللشجوج صارت منقلة من ضربك ء وأنکر 
الصارب م: ( حیث یکون القول قول الضارب ؛ لآن الوضحۃ لا تورث النقلة ) ش: لآن الشجة 


۹ 


آما التحريك فیؤثر في السقوط فافترقا ء وإن اختلفا في ذلك بعد السةفالقول للضارب ؛ لأنہ 

ینکر آثر فعله وقد مضی الاجل الذي وقده القاضی لظھور الائر : نکان القوٰلِللمنکر : ولو لم 

تسقط لا شيء علی الضارب . وعن أبی یوسف -رحمہ اللہ-: ان تجب حکومة !لالم : وسنبین 

الوجھین بعد ھذا إن شاء الله تصالی : ولو لم تسقط ولکٹھا اسودت یجب الارش فی ا بط علی 

العاقلة ؛ وفي العمد في ماله ولا یجب القصاص ؛ لأنە لا بکنە آن یضربہ ضرباً نسود منه ء وکذا 
إذا کسر بعضه واسود الباقي لا قصاص ما ذکرنا . وکذا لو احمر أو اخضر . 


اللوضحة بعدماوقعت موضحة لا یکون سببًا لنقلة العظم عادة ء بل یکون ذلك أثر بسہب 
حادث فلا یبقی الظاھر شاهدًا للمضروب ء فلا یکون القول قولە . 

م:( آماالتحريیك ضیؤئر في السقوط ) ش: أي أما تحریيك السن فله تأثیر فی سقوطہە فیکون 
القول قول المضروب ہ وبھذا حصل الفرق بین المسألتین : أشار إليه بقوله : م: ( فافترقا ) ش: 
أي الحکم المذکور فی السألة الأولی وا حکم ال مذکور فی السألة الثانیة ء وکان القیاس أن یکون 
القول للضارب فیھما ء لنە منکر ء ولکن فی الاستحسان؟ فرق بینھما فی الوجه الذی ذکرہ 
كت ۱ ۱ 

۴:( وإن اختلفا في ذلك ) ش: أي وإن اختلف الضارب والضروب فی سقوط السن م: (بعد 
السنة ) ش: فقال افضروب : سقطت بضربك : وقال الفضارب : بل سقطت بأمر حادث م: 
(فالقول لاضارب ؛ لانە ینکر آثر فعله وقد مسضی الأجل الذي وقتہ القاضی لظھور الائر : فکان القول 
للمنکر ‏ ولو لم تسقط )ش: یعني إذا تحرکت السن : ولو لم تسقط ولم یحصل فیھاعیب 
کالاسوداد ونحوہ م: ( لا شيء علی الضارب ء وعن آبی یوسف - رحمے الله -: آنہ جب حکومۃة 
الالم) ش: وفي بعض النسخ : وعن أبي حنیسغة - رحم الله- مکان أبی یوسف: والأول 
اصح: لانه ذکر في (الذخیرة٥‏ وغیرھا قول أبي یوسف فی ھذا الموضع م: (وستبین الوجھین 
بعد هذا إن شاء الله تعالی ) شض: والوجھان ھما قوله : ولا شيء علی الضارب ہ وقوله : حکوعة 
الالم والموعود فیما بعد ھذا ہو قولە : سقط الارش عند أبی حنیفة ... إلی آخرہ . 

م: ( ولو لم تسقط ) ش: أي السن م: ( ولکٹھا اسودت یجب الارش قی ا خطاً علی الساقلة ء 
ونی العمد فی ماله ولا یجب القصاص ؛ لأنه لا ِکنە أن یضربه ضربّا تسود منه : وکذا إذا کسر 
بعضه واسود الباقی لا قصاص عليه ما ذکرنا ) ش: أراد بہ قولہ لأنە لا یکنە أن یضربه ضربا یسود 
مفلے . 

ما( وکذا)ش: أي وکذا لا قصاص ۸:) لو احمر) ش: أي السن م: ( أواخضر)ش: بل 
یجب الارش في ا خطأ علی العاقلة ء وفی العمد فی مالە ء وقالت الأئمة الثلاثة یجب ا حکومة 


ہف 


ولو اصفر فیه روایتان قال : ومن شج رجلاً فالتحمت ولم یبق لھا أثر وَتيّثٍ الشعر سقط الآارش 

عند أبي حنیفة -رحمه الله-: لزوال الشین اللوجب . وقال أبو یوسف -رحمَة الله - : یجب عليه 

رش الالم وھو حکومة عدل ؛ لآن الشین إن زال فالالم ا حاصل ما زال فیسجب ثقویه . وقال 

محمد-رحمہ الله -: عليه أجرۃ الطبیب وثمن الدواء ء لأنه إنغا لزمه أجرۃ الطبیب وئمَنَالدواء 

بفعله ء فصار کأنه أخذ ذلك من مالە ؛ إلا أن أبا حنیفة -رحمہ الله-بقول : إن ا لمنافع علی أضلنا 

لا ننقوم إلا بعقد آو بشبھة ولم یوجد في حق الحاني . فلا یفرم شعٛاً . قال : ومن ضرب رجلاً 
مائة سوط فجرحہ فبرأً مٹھا فعليه رش الضرب : معناہ إذا بقی أثر الضرب 


فی الاصفرار وفي الاحمرار وفي الاآخضرار کذلك عند الشافعي ومالك وأحمد ٤وفی‏ روأیة 
عن أحمد یکون کالاسوداد ء م: (ولو اصفر فیە روایتان) ش: روی آبو یوسف عن أبی حنیفة أن 
فیہ ا حکومة ۔ 

وذکر ھاشم عن محمدعن أبی حنیغمة قال : لا یجب شي۔ ء وفي الملوك یجب 
الحکوم وقال محمد : ففیھا إذااصفرت حکومة حرٗا کان الضروب أو عبدا ء وقال أبو یوسف 
أیضًا : فیھا حکومة ؛ وقال أبو یوسف : إن کثرت الصفرة حتی یکون عیبًا کعیب ا حخضرة 
وا حمرۃ ففیھا لھا تامًاء وقال زفر : إذا اصفرت ففیھا أرشھا تامًا ‏ الکل ذکرہ الکرحي - 
رحمہ الله - . ۱ 

م:) قال )ش: أي القدوری : م: ( ومن شج رجلاً فالتحمت ولم یبق لھا أثر ونبت الشعر سقط 
الارش عند أأبي حنیضة- رحمه الله- لزوال الشین الملوجب : وقال آبو یوسف -رحمے الله-یجب عليه 
آرش الألم وھو حکومة عدل؛ لان الشین )ش: أی لأن الشین الملوجب م:) ن زال فالالم ا حاصل ما 


زالء فیجب تقويیه ) . 


:) وقال محمد عليه آجرة الطہیب لأنه إنما لزعه آجرة الطبیب وثمن الدواء لأنه إغا لزمه آجرۃ 
الطبیب وثمن الدواء بفعله : فصار کأنه أخذ ذلك من ماله ) ش: أی من مال اللجنی عليه ء لأنە أ جأء 
إلی ھذا م: ) إلا أن أبا حنیفة - رحمہ الله - یقول : إن ا منافع علی أصلنا لا تتقوم إلا بعقد )ش: أي 
مطلق الشبهة العقد کالإجارۃ الصحیحة وامضاریة الصحیحة م: ( آو بشبهة ) شض: أى بشبهة 
العقد اللطلق کالإٴجارة الفاسلۃ والمضاربة الفاسدۃ م: (ولم یبوجد في حق ال اي ) ش: عقدولا 
شبهة م: (فلا یغرم شیا ) ش: کما لو لطمه وألھمه . 

:(قال )ش: أي محمد فی ةا حامع الصغیر : م: ( ومن ضربِ رجلاّ مائة سوط فجرحہ فبر 
مٹھا فعليه أرش الضرب ء معناہ إذا بٹي أٹر الضرب )ش: قال الأترازي : وقع بیانھا مکررا في 


۲۱ 


فاسا إذا لم یبق أثرہ فھو علی اختلاف قد مضی في الشجة ا ملتحمة ال : ومن قطع ید رجل 

خطأً ٹم قتله قبل البرء فعلیه الدیة وسقط آرش الید ؛ لآن ا جحنایة من جْتواحد : والموجب 

واحد وھو الدیة ء وأنھا بدل النفس بجمیع اجزائھا فدخل الطرف فی النفس کأثة تل ابتداء . 

قال: ومن جرح رجلاً جراحة لم یقتص منہ حتی یبرأ . وقال الشافمی -رحمہ الله-: یشحتص منہ 

في ا حال اعتباراً بالقصاص فی النفس : وھذا لن الوجب قد تحقق فلا یعطل . ولنا قولةخلیه 
الصلاۃ والسلام : ایستانی فی ا حراحات سنة ؛ ؛ 


دالھدایة ٤‏ ء لانه استوفی بیانھا في فصل قبل الشھادۃ في القتل ء وأراد بالرش رش الضرب 
وھو حکومة العدل . 

قال الصدر الشھید : ھذا إذابقي آثر الضرب م: ( فاما إذا لم یبق اثرہ نھو علی اختلاف قد 
مضی في الشجة اللتحمة ) ش: والذي مضی مناك آنە لا یلزمه شيء عند أبی حنیٍفة - رحمه 
الله- ویجب آرش الالم عند أبی یوسف وأجرۃ الطبیب عند محمد ؛ وإا قید بقوله اجرحہ٢‏ 
لانه إذا لم یجرحه فی الابتداء لا یجب شی بالاتفاق . 

م: ( قال)ش: أي القدوری : م:( ومن قطع ید رجل خطا ٹم قتله قبل البرء )ش: أ٘ي قتله 
خطاً ایض ء لأئە إذا کان القتل عمدا یؤخذ بالأمرین جمیعًَا ء وقید بجا قبل البرء ؛ لأنه بعد البرء 
یوخذ بالآمرین جمیعًا م: ( فعليه الدیة وسقط آرش الید ؛ لأن ا متابة من جس واحد ) ش: لأن 
ا حنایات الٰتفقة ممنزلة ا منایة الواحدۃ ء لان کل واحد منھا خطاً م: ) واللوجب واحد وھو الدیةء 
وآتھا ) ش: أي وأن الدیة م: ( بدل النفس ہجمیع أجزاٹھا ندخل الطرف فی النفس کانە قتله ابتداء ) 
ش: فلو قتله ابتداء لم یکن الواجب إلا دیة لاغیر ء فکذا ھذاء ولا شبهة هناإذا قطع یدہ 
خطاأثم قتله عمدً ؛ لأنھما جنایتان مختلفتان ‏ واختلاف الحنایتبن کاختلاف الحائیین . 

م:( قال)ش: أي القدوری : م:) ومن جرح رجلا جراحة لم یقتص ) ش: من ا حارح حتی 
یہرآ وبە قال مالك وأحمد واکٹر أھل العلم ء م: ( منە حتی یر ) ش: وقال ابن اللنذر : کل من 
یحفظ العلم یری الانتظار م: ( وقال الشافعي -رحمہ الله- یقنص منە في ا حال اعتبارا بالقصاص فی 
النفس ) ش: أي قیاسًا عليه م: ( وھذا ) ش: أي وجوب القصاص فی ا خال م: ( لان اللوجب قد 
تحقق فلا یعطل ) ش: أي بعد التحقق . 

م:( ولنا قولہ عليه الصلاۃ والسلام ) ش: أي قول النبي للا م: (ہ یستانی فی الجحراحات سنةہ) 
ش: ھذا أخرجه الدارقطنی فی ل9سننہ) یزید عن ابن عیاض عن أبي الزببر عن جاہر - رضي 
الله عنه - قال ‏ ۔قال رسول الله چا ( نقاس ا حراحات م یستانی بھا سنةَ ثم یقضی فیھا بقدر ما 


۲ 


ولآن الحراحات یعشبر فیھا مآلھا لا حالھا ؛ لأن حکمھا في ا حال غَْرمبعلوم ء فلعلھا تسري 

إلی النفس فیظھر أنه قتل : وإنغما بستقر الأمر بالبرء . قال :وکل عمد سقط:ٴ القصاص فیے بشبھة 

فالدیة فی مال القاتل ؛ وکل أرش وجب بالصلح فھو في مال القاتل لقوله عليه الضّلاۃ والسلام : 
الا تعقل العواقل حمداً ٤‏ ا حدیث : 


آبھت ؛''' قال الدارقطني : یزید بن عیاض ضعیف متروك ؛ وأخرجە البيھقي عن ابن لھیعة 
عن بی الزبیر عن جابر مرفوعاً ء وأعله بابن لھیعة'' ء وقال الأترازي : ولنا ما روی أصحابنا 
فی کتبھم عن جابر ء ثم ذکر الحدیث الذیٔ ذکرہ للصنف . 

قلت : ال خصم لا یرضی بھذا وھو یعلم بذلك ؛ لکنه کان لم یقف علی من أخرجه . 

م: (ولآان ا حراحات بعتبر فیھا مآلھا لا حالھا) ش: أي لا بعتبر حالھا م: (لان حکمھا فی ال حال 
غیر معلوم ؛ فلعلھا تسري إلی النفس ؛ فیظھر أنە قتل ء وإنما یستقر الأمر بالبرء) ش: أو بالسرایة ء فإذا 
استوفینا القتصاص فی ا حال استوفینا ما لیس یستقر فلا یجوز ذلك . وقوله : إن العلة حققت 
فلا نسلم ذلك ء لآن ا لحراحة علة لوجوب القصاص فیما دون النفس بعد البرء أو علة لوجوب 
التصاص فی النفس بعد السرایة إلی النفس فلا ینعقد علة لأحد الأمرین قبل أن یظھر ا حال آنه 
قیل لم یقطع ء فینبغي أن ینتظر لیعلم الواجب فيه . 

م: (قال) ش: أي القدوري م: (وکل عمد سقط القصاص فیے ہشبھة فالدیة في مال القاتل ٠‏ وکل 
رش وجب بالصلح فھو فی مال القاتل لقوله علیے الصلاة والسلام) ش: أي لقسول النبی ققُ م:(لا 
تعقل العواقل عمداًء ا حدیث )ش: ھذا ا حدیث غریب مرفوع . وآخرجہ البیھقی عن الشعبي عن 
عمر - رضي الله تعالی عن- قال : العمد والعبد والصلح والاعتراف لا تفعله العاقلة . وآخرجه 
أبو عبید القاسم بن سلام فی آخر کتابه ٢غریب‏ ا حدیث ٤‏ کذلك من قول الشعبی''. 


واختلفوا فی تأویل العبد فقال محمد بن ا حسن الشیبائي : معناہ أن یقتل العبد حراً فلیس 
علی عاقلة مولاہ شيء من جنایته ء وإما ھي في رقبته ؛ وقال ابن أبي لیلی: معناہ أن یکون 
العبد مجنی عليه فیقتله حر أو جرحه فلیس علی عاقلة الحاني إنما عنه في ماله خاصة م: (ا حدیٹ) 
ش: أي الحدیث بتمامه ؛ وأقر الحدیث ... إلی آخرہ ء وقمامه لا تفعل العواقل عمدا ولا عبداً 


. رواہ الدارقطنی فی ا حدود (ص٣٢۳۲) عن یزید بن عیاض عن أبي الزبیر عن جاہر‎ )١( 

. )٦۷ /۸( الببھقی‎ )١( 

(۳) أخرجه البیھقی )٠٠١/۸(‏ عن الشعبي عن عمر ء موقوفاً . ٹم قال : وھذا منقطع ‏ والحفوظ أنە من قول 
الشعبي ء ثم أخرجه عن الشعبي من قولە . 


۲۳ 


وھذا عمد غیر أن الاول یجب في ثلاث سنین ؛ لأنہ مال وجب بالقتل ابَِبداء فأشبه شبه العمد ‏ 
والثاني یجب حالا ؛ لأنه مال وجب بالعقد قأشبے الثمن فی البیع . قال :وإذا قتل الاب ابنە عمداً 
فالدیة ففي سال في ثلاث سنین : وقال الشافعی -رحمہ الله- نجب حالة ؛ لان الأصضل : أن ما 
یجب بالإتلاف یجب حالاً ‏ والدأاجیل للتخغیف فی ا خاطی ء وھذا عاسد فلا بستحقاَ ولان 
ا مال وجب جبرا لحقہ . وحشه فی نفے حال فلا ینجبر ہالمؤجل .ولنا أنە مال واجب بالقتلم 
فیکون مؤجلا کدیة ا خطاأ وثبه العمد ؛ وھذا لان القیاس ابی تقوم الآدمی با مال لعدم التماٹل ‏ 


القصاص . . . إلی آخرہ . 

م: (غیر أن الاول) ش: أراد بە دیة العمد الٰذي سقط القصاص فيه شبهة م: (یجب فی لاٹ 
سنین ء لانه مال وجب بالقتل ابتداء) ش: یعني لا یفعل یحدث بعد القتل کالصلح م: (فاشبه شبه 
العمد ؛ والثاني) ش: أي الارش الواجب بالصلح م: (یجب حالاً ؛ لان مال وجب بالعقد) ش: أي 
بالصلح فاشبه الٹمن في البیع . 

فان شرط فيه اجل کان مؤجلاً ء وإن لم یشترط کان حالاً م: (فاشبہ الٹمن فی البیع) ش: 
فان شرط فيه أجل کان مؤجلا وإن لم یشترط کان حالاً . وا حاصل أن کل ذلك فی مال 
العاقل في الوجھین ‏ غیر أن في الأول مؤجل في ثلاث سنین وفی الثانی حال فی مال العاقل 
أیضاً . 

م: (قال) ش: أي القدوري م: (وإذا قتل الب ابنە عمداً فالدیة ٹی عاله فی ثلاث سنین : وقال 
الشافعي-رحمہ الله -: تجب حالة) ش: وبە قال مالك وأحمد م: (لآن الأصل أن ما یجب بالإتلاف 
یجب حالا ء والتاجیل للتخفیف فی امخاطئ ء وھذا عامد فلا بستحقه) ش: أي فلا یستحق التخفیف 
م: (ولان ا مال) ش: دلیل آخر للشافعي ء أي ولآن ا مال فیما ذکر م: (وجب جبراٗحقه) ش: أيی ‏ حق 
المقتول ا جبر إن لم یسمع ٠‏ بل ال مسموع ا جحبر ۱ 

قال ا حجوھري : ا حبر أن یبني الرجل من نقر أو یصلح عظمھا من کسر وقال جبرت العظم 
جبراً وجبر العظم بنفسه جبوراً ؛ أي یجبر م: (وحقه) ش: أي وحق ا مقتول م: (فی نفسه حال فلا 
ینجبر باللؤجل) ش: اي فلا پنجبر ا حال با مؤجل لعدم المماثلة . 

م: (ولنا أنہ) ش: أي أن ا مال الذي وجب بقسعل الأب ابنە م: (مال واجب بالقعل) ش: أي 
بنفسه اختل ابتداء م: (فیکون مؤجلاً کدیة ا خطأ وشہے العمد) ش: حیث یجب مؤجلا م: (وھذا) 
ش: یشیر بە إلی ہیان ہذا بقولە م: (لان القیاس یابی توم الآدمی با مال لعدم التسائل) ش: أي 


۲٤ 


والتقوم ثبت بالشسرع ؛ وقد ورد بە مؤجلاٌ لا ممجلاً : فلا بعدل عنە لاَیما إلی زیادة ء ولا لم 

یجز التغلیظ باعتبار العمدیة قدراً لا یجوز وصفاً . وکل جنایة اعترف بھاالجاني فھي في مالە 

ولا بصدق علی عاقلته ما روینا . ولان الإکرار لا یتعدی ا مقر لقصور ولابته عن غتیرہ فلا یظھر 

في حق العاقلة ۔ قال : وعمد الصبي والمجنون خطأ وفيه الدیة علی العاقلة ء وکكذلك کل جنایة 
موجبھا خمسمائۂ فصاعداًء والمعتوہ کالمجنون . 


الآدمی وا مال م: (والتقوم بت بالشرع ء وقد ورد بە مؤجلاً لا ممجلاً: فلا یعدل عنه لا سیما إلی زیادة) 
ش: حیث سقط القصاص بشبھة الأبوۃ ء ولیس فی الإسلام دم در ء وا مال إن وجب ابتداء 
وجب من حیث الوصف في الالیة م: (ولا لم بجز التغلیظ باعتبار العمدیة قدرا) ش: أي من حیث 
القدرم: (لا یجوز وصفا) ش: أي من حیث الوصف . 

بیانه: لم یجز العدول فی التغلیظ بزیادة القدر بأن یزاد علی مائة بعیر ء فكکذلك لا یجوز 
العدول فيه بزیادة الوصف وھو صفة ا حلول ؛ لن وجوب ا ال بخلاف القیاس؛ فیقتصر علی ما 
ورد الشرع بە وھو التأجیل ء ثم اعلم أنە لا جب القصاص علی الاب لا یجب أیضاآً علی 
الأجداد وا حدات فی قتل الولد وجرحه ؛ ولکن تجب الدیة علیھم فی مالھم في ثلاٹ سنین ء 
وفی الخطاً الدیة علی العاقلة وعلی القاتل الکفارۃ ء کذا ذکرہ ا حاکم الشھید في( الکافي؟ . 

م: (وکل جنایة اعصترف بھا ال جحانی فھی فی ماله) ش: راد بقولە: کل جنایة 4 ما یوجب 
الدیقف لأنه إذا اعترف العمد یقتص بە إذالم یکن ثمة ما ؿِنع القصاص م: (ولایصدق علی 
غاقلته) ش: لأنه یصدق علی نفسه غیرہ معترف علی عاقلته ؛ فإذا لم یصدق علیھم بقیت الدیة 
فی ذمته کما کانت ء وتکون مؤجلة یؤدي عنە انقضاء کل سنة ثلٹھا ء لانه مال یؤجل با حول 
کالدین یوجل والزکاة م: (ما روینا) ش: آشار به إلی قسوله إلُ : لا یعقل العاقلة عمداً ٠...‏ 
ا حدیث . وفيه : ولا اعترافاً ۔ 

م: (ولان الإقرار لا یتعدی ا مقر) ش: لآنه حجة قاصرة م: (لقصور ولایته عن غضیرہ فلا یظھر في 
حق العاقلة) ش: لعدم ما یجاوزہ عنه . 

م: (قال) ش: أي القدوری م: (وعمد الصبي والجنون خطا وفیە الدیة علی العاقلة ء وكذلك کل 
جنایة موجبھا خمسمائة فصاعدا) ش: وھو منصوبِ علی ا حال وا حال محذوف ء تقدیرہ : ولو زاد 
خمسمائة حال کونه الزائد فصاعداً م: (والعتوہ کالجنون)ش: أي حکمھماواحد . وفي 
المغرب) : ا معتوہ الناقص العاقل ؛ وقیل : ال مدھوش من غیر جنون ؛ وقرئ عتاعیة وعتاعیة 


٥یا‎ 


وعتھا . 


وقال الشافعی -رحمے الله-: عمدہ عمد حتی تجب الدیة فی ماله حالةء لانه عسد حقیقة ء إذ 
العمد هو القصد : غیر أنه تخلف عنه أحد حکمیه وھو القصاص : فینسحبٰغليه حکمە الآخر 
وھو الوجوب في ساله : ولھذا ‏ جب الکفارۃ بہ ویحرم سن المیراث علی اصله ؛ لأتھما بتعلقان 
بالقشتل . ولنا ما روي عن علي -رضي الله عنه -: أنە جعل عقل الجنون علی عاقلفة)وقال : 
عسدہ وخطؤہ سواء : ولان الصہي مظنة الرحمة والعاقل ا خاطیئ ما استحق الشخفیف 'ختی 
وجیت الدیة علی العاقلة فالصبي وھو أعذر أولی بھذا السخفیف : ولا نسلم حقق العمدیة فإنھا 
تترنب علی العلم ؛ والعلم بالعقل ؛ والجنون عدیم العقل ؛ والصبي قاصر العقل ٠‏ فأئی یتحقق 
منھما القصد : وصار کالنائم . وحرمان المیراٹ . 


م: (وقال الشافعی -رحمہ الله-: عمدہ)ش: أي عمد کل واحد من الصبي والمجنون والمعتوہ 
م: (عمد حتی تجب الدیة في ماله حالة ؛ لانه عمد حقیقة ء إذ العمد هو القصد) ش: أي لن العمد فی 
اللغة القصد ؛ فمن تحقق منہ ا خطا ویتحقق منە القصد وقصدہ معتبر شرعآفی ال حملة ؛ ولھذا 
یؤدب ویعذر م: (غیر أله تخلف عنە أحد حکمبے) ش: أي أحد حکمي القتل وھما القتصاص 
ووجوب الال م: (وھو القصاص ؛ فینسحب عليه حکمہ الآخر وھو الوجوب في ماله : و لھذا) ش: 
أي ولأاجل ذلك م: (تجب الکفارۃ بە) ش: أي با مال ؛ قید بە لأنه یجب الصوم بالإاجماع ء 
ووجوب الکفارۃ علی الصبي والمجنون علی اأصل الشافعي -رحمہ الله- ؛ وکذلك م: (ویحرم 
من الیراٹ علی آصله) ش: أي علی أصل الشافعی -رحمہ الله- م: (لانھما) ش: أي لأن وجوب 
الکفارۃ با مال وا حرمان من ا میراث م: (یتعلقان بالقتل) ش: ومذھب مالك وأحمد کمڈھینا: وفی 
قول للشافعي أیضاً کقولنا . 

۳ (ولناما روي عن علي -رضی الله عئہ- أنە جعل عصئل الجنون علی عاقلته ‏ وقال : عمدہ 
وخطوؤہ سواء) ش: ھذا آخرجہ البيھقي ہ قال : روي أن مجنوناًسعی علی رجل بسیف وضربہ 
فیلغ ذلك إلی علي -رضي الله تعالی عنه- فجعل عقله علی عاقلته وقال عمدہ وخطؤہ سواء م 
(ولان الصبيی مظنة اللرحمة والعاقل ا خاطئ ما استحق التخفیف حتی وجہت الدیة علی العاقلة خالصبي 
وھو آعذر) ش: أي وا حال أن الصبي أقوی عذراً م: (أولی بھذا التخفیف ولا نسلم) ش: 

جواب عن قول الشافعي -رحمہ الله- : لأنه عمداً حقیقة ؛ أي بینم م: (تحقق العمدیة فإنھا) 
ش: أي فالعمدیة م: (نترتب علی العلم : والعلم بالعقل ء والجنون عدیم العقل ء والصبي قاصر العقل ء 
فانی یتحقق منھما القصد) ش: أي من أین یتحقق من ال مجنون والصبي القصد م: (وصار کالنائم) 
ش: الذي یرفع عنه القلم ما دام نائماً . 

م: (وحرمان المیراٹ) ش: جواب عن.قوله : ویحرم ا میراٹ ؛ بیانە : أُن حرمان المیراث من 


۱٦ 


عقوبة وھما لیسا من أھل العقوبة والکفارۃ کاسمھا ستارۃ ولا ذنب تکترہ لأنھما مرفوعاً عنھما 


القلم . 


مورثھمام: (عقوبة) ش: أي للصبي والمجنون ,: (وھما لیسا من اھل العقوبة) شىں: فلا یحرمان م: 
(والکفارۃ) ش: جواب عن قولە والکفارۃ بہ: بیانه: أن الکفارۃ م: (کاسجھا ستارۃ) شا لھا 


مشتقة من الکفر وھو الستر م: (ولا ذنب تسترہ) ش: أي ولا ذنب لھما حتی تسترھما الکفارة ۴ 
(لأنھما مرفوعاً عنھما القلم) ش: لمولہ پا ارفع القلم عن ٹلاث ٠...‏ ٢ئ‏ : 


مھت 


۲۷ 


فصل ني ااجنیں 
قال : وإذا ضربِ بطن امرأة فالقت جنینا میتاً فغیه غرۃ وھیي نصف عشر الدیڈيِقال -رضی الله 
عنه-: معناہ دیة الرجل ؛ وھذا في الذکر ؛ وفی الأنٹی عشسر دیة المرأۃ ء وکل مٹھمتا:خمسمائة 
درھم ہ والقیاس : أن لا یجب شيء لأنه لم یتیقن بحیاته : والظاھر لا پصلح حجة للاستخُقاق ؛ 


م: ( فصل فی ا نین ) 

قزن أي عذا فصل في أحکام ا جنین هو علی وزن فعیل بعنی مفعول مجنون ‏ أی مستور 
من جنە إذا سترہ من باب طلب ؛ وا نین اسم الولد في بطن الام ما دام فيه ء وا حمع أجنة ء فإذا 
ولدیسمی ولداً ٹم رضیعاً ہ إلی غیر ذلك علی ماعرف في موضعءه : ولا ذکر أحکام القتل 
التعلقة بالادمي من کل وجە شرع في بیانھا فی الآدمی من وجہە دون وجه وھو ا جنین . 

وقال السرخحسي : الجنین ما دام في بطن أمه لیست لە ذمة صا حة لکونە فی حکم جزء من 
الام ولکنہ منفرد با حیاۃ بعد لیکون نفساله ذمة ء فباعتبار هذا الوجه یکون أھلاً لوجوب ا حق 
لە من عتق آو إرث أو نسب أو وصیة ولا اعتبار للوجه الأول یکون أصلاً لوجوب ا حق عليه ء 
فأما بعدما یولد فله ذمة صالحة ء ولھذا لو انقلب علی مال إنسان فأتلفه کان ضامناً لە ویلزمه مھر 
امرأته بعقد الولٰی عليه . 

م: (قال) ش: اي القدوری م: (وإذا ضرب بطن امرأۃ فالقت جنینأ میتاً : ففیه غرة وھی نصف 
عشر الدیة) ش: إلٰی هنا لفظ القدوری . 

م: (قال -رضي الله عنه-: معناہ دیة الرجل ؛ وعذا في الذکر) ش: أي في ال جحنین الذکرم: (وفی 
الانٹی عشر دیة امرأۃ : وکل منھما خمسمائة درھم) ش: لان کل واحد من نصف عشر دیة الرجل 
ومن عشر دیة امرأۃ خمسمائة درھم أو بغرۃ بضم الغین اللعجمة وتشدید الراء وھو خیار الال 
کالفرس والبعیر النجیب والعبد والامة الفارمة ؛ کذا فی (المغرب٠‏ . وفي امبسوط شیخ 
الإسلام٤:‏ سمي بدل ا حنین غرۃ لان الواجب عبد والعبد یسمی غرۃة . وقیل : لأنه أول مقدار 
ظھر في ہاب الدیة ء وغرۃ الشيء أوله کما سمي أول الشھر غرۃ ء وسمی وجہ الائسان غرة 
لان آول شيء یظھر عنه الوجه . 

م: (والقیاس أن لا یجب شيء) ش: أي فی الجنین م: (لأنہ لم یتیقن بحیانہ) ش: لأنه یحتمل أنه 
مات في بطن أمه بفعله ء ویحتمل أنه کان میتاً قہل ذلك فلا یجب الضمان بالشك ء ولھذالا 
یجب شيء فی أجنة البھائم ؛ ألا تری أنە من ضرب شاة فزلقت جنیناً میتاً کان عليه نقصانھا 
ولا شيء علیے فی ا جنین م: (والظاھر لا پصلح حجة للاستحقاق) ش: ھذا جواب عمایقال : 


۲۱۸ 


وجه الاستحسان : ما روي أن النبی عليه الصلاة والسلام قال:ہ فی الجختیّن غرۃ عبد آو مة قیمتہ 
خمسمائة ؛؟ وبروی او خمسمائة ؛ فترکنا القیاس بالائر وھو ححة علی مع قذدرھما بستمائهھ 
نحو مالك والشافعی وھی علی العاقلة عندنا إڈا کانت 


الظاھر أنه حی أو معد للحیاة ء فأاجاب بقوله: والظاھر لا یصلح أن یکون حجة لاستحاق 
شيء کمافی جنین البھیمة کما ذکرہ ؛ یعنی لا یصلح حجة للاٍلزام علی الغیر ‏ وا قید بە لان 
الظاھر یعتبر إذا لم یکن فيه إلزام الغیر کما فی رضیع أحد أبویه مسلم أعتقه عن کفارۃ القتل ‏ 
فاجاب : لأن الظاھر بە سلامة الأعضاء من ذلك فی أول کتاب الدیات : وبالقیاس قال زفر 
ذکرہ فی9 الذخیرة .٤‏ ۱ 

م: (وجه الاستحسان ما روي آن النبی عليه الصلاة والسلام قال  :‏ فی الحنین غرۃ عبد أو أمة قیمته 
خمسمائة؛) ش: هذا غریب م: (ویروی أو خمسمائة) ش: هذا رواہ الطبراني فی 7معجمه؟ من 
حدیث آبي اللیح عن أیيه مطولاًوفی: غرۃعبد اوآمة آو خمصسلماةة ' 
الصحیحین ہ عن أبی بکر -رضی الله عنە -: أن النبي قَُ قضی في جنین امرأۃ من بني لحیان 
بغرۃ عبد و أُمة ولیس فيه ذکر ا لخمسمائة . وروی محمد بن ا حسن في 0( موطئه؛ عن مالك عن 
ابن شھاب عن سعید بن ا مسیب عن رسول الله ا : قضی في الجنین یقٹل في بطن آمه بغرةۃ 
عبد أو ولیدة ء فقال الذي قضی عليه: کیف أُغرم من لا شرب ولا آکل ولا استھل ومثل ذلك 
بطل ؟! فقال رسول اللہ پےل : ۶ اما ہذا من إخوان الکھان ؛'''ء قوله : غرة عبد أو أمة بالرفع ء 
لانه صفة الغرۃ وتغیرھا ء ویزوی بالإضافة ء والأول أحسن م: (فترکنا القیاس بالائر) ش: أي 
بالحدیث من النبي قٌُ وبالأثر من غیرہ . 

وروی ابن ابی شیبة فی امصنفہ٢‏ حدثنا إسماعیل بن عیاش عن زید بن أسلم : ان عمر 
بن الخطاب -رضي الله عنه- قوْٗم الغرۃ خ مسمائة دینار . وآخرج أبو داود فی 9سننه٤عن‏ 
إبراھیم التخعی -رضي الله تعالی عنە- قال : الغرة خمسمائة ء یعنی درھما. 

م: (وھو)ش: أي ا لحدیث المذکور م: (حجة علی من قدرھما) ش: عشر الدیة لا اختلاف فیه 
بیننا وبینھم فی ذلك بحسب الاختلاف فی الدیة ء فعندھم أن الدیة انا عشر أَلفاً ء فالغرۃ م 
(بستمائة نحو مالك والشافعی) ش: عندنا عشرۃ آلاف بغرۃ خمسمائة . 

م: (وھي) ش: أي الضرة م: (علی العاقلة) ش: أي علی عاقلة الضارب م: (عندنا إذا کانت 


)١(‏ آورد الزیلعي إسناد الطبرانی قال: حدثنا علی بن عہد الغزیز ثنا عثمان بن سعید اطمربي ء ثنا النھال بن خلیفة 
عن سلمة بن تمام عن أبي اللیح الهذلي عن أبيه ء مرفوعاً ء وفیه التھال بن خلیفة العجلي وھو ضعیف. 
(٢)رواہ‏ مالك في ٦‏ الموطا 1١‏ باب دیة الجنین )(ص۴۴۳۱) ء )٢۷٤٦(‏ ء من روایة محمد بن ا حسن . 


۲۹ 


خمسمائة درھم . وقال مالك تحجب في ماله لأنہ بدل الححزء . ولنا : (الفَعلیه الصلاة والسلام : 
قضی بالضرۃ علی العاقلة ٤‏ ء ولآنه بدل النفس ؛ ولھذا سماہ عليه الصلاةؤالسلام دیةء حیث 
قال: ہ دوہ ٤‏ وقالوا : أندي من لا صاح ولا استھل ٢‏ . ا لحدیث 


خمسمائة درھم) ش: یحترز بھ عن جنین الأمة إذا کان لا یبلغ خمسمائة ء ولکن مذا لیلح 
لانھا تجب في جنین الأمة في مال الضارب ہ ذکرہ في ھ الإیضاح ۂواالذخیرةه وغیرھما . 

وقال الاترازي : وقولە إذا کان خمسمائة کأنه سھو القلم ؛ وینبغی أن یکوت إذ بسکون 
الڈال بلا آلف بعدھا ء یعني أنھا إنما تحجب علی العاقلة ء لأنھا مقدرۃ بخمسمائة: والعاقلة تعقل 
بخمسمائة ولا تعقل ما دونھا ء ئم قال : ویکلف بعضھم في توجیه ذلك ۰ ٠‏ قال : إنە احتراز 
عن جنین الأمة إذا لم پبلغ محخمسمائة فذاك لیس بشيء ؛ لان ما یجب في جنین الأمة فھو فی 
مال الضارب حالا ولا تتحمله العاقلة ء وبه صرح الکرخي في مختصرہ وقال الئرخی 
یضاً: ولا کفارۃ علی الضارب والغرۃ ورئة ا جنین ولا یرٹ الضارب منھا شیئاً إِن کان من 
ورثة الحئن ونقل الاأکمل کلام الائنین نی شرحہ٥‏ م: (وقال مالك تجب) ش: اي الخرة م: (نيی 
ماله لأنه بدل الحزء) ش: أي الحزء الآدمي ‏ فصار کقطع أصبع من أصابعه . 

م: (ولنا أنه عليه الصلاۃ والسلام قضی بالغرۃ علی العاقلة ) ش: أي النبی گا حکم بوجوب 
الغرة علی عاقلة الضارب ہ رواہ ابن أبي شیبة فی مصنفه) من حدیث الشعبي عن جابر-رضي 
الله عنہ- آن النبي للا جعل ا نین غرۃ علی عاقلة القاتل ”''ٗ ء م: (ولانہ بدل النفس) ش: أي ء 
ولان الغرۃ بدل النفس ء وذکر الضمیر باعتبار ال ملذکور م: (ولھذا) ش: أي ولکونه بدل اللفس م: 
(سماہ عليه الصلاة والسلام ء دیة حیث قال : (دوہ٤)‏ ش: أي أدوا دیته ء وھو أمر للجماعة ؛ وأصله 
اردیوہ ؛ لان من رادہ یدیة إذا أآدی دیته ء وأصل بدیە یودیه ؛ فحذفت الواو لوق وعھا بین الیاء 
والکسرۃة کما حذف فی بعد : أصله یوعد حذفت من الواو ء ولذلك حدفت من الأمر تبعاً 
لفعلهء فلما حذفت استغنت عن الھمزۃ ء فحذفت منھا فصار دون علی وزن غرة . 

م: (وقالوا: أندي) ش: أي قال الذي أمرہ النبي ق بالدیة أندی م: (من لا صاح ولا استھل... 
ا حدیث) ش: أي أقر ا حدیث بتمامه ؛ وتمامه ما رواہ الطبرانی فی (معجمہ؟ : حدثنا محمد بن 
عہد الله الحضرمي حدثنا محمد بن أبي عبد الله بن لیلی حدثني اہن أبي لیلی عن ا حکم عن 
)١(‏ آورد الزیلعي إسناد ابن أبي شیہة قال : حدثنا یونس بن محمد ثناعبد الواحد بن زیاد ء عن مجالدعن 


الشعبي عن جاہر ء مرفوعاً . وکذلك روا 7 0 80م0"088,,")" 
قلت : وفیه مجالد بن سعید وھو ضعیف . 


إلا أن العواقل لا نمقل ما دون خمسسائة ونجب فی سنة . وقال الشَافمي -رحمہ الله-: فی 
ٹلاث سنین لأنه بدل النفس : ونھہذا یکون سوروثاً بین ورثته . ولنا ما روَی)عن محمد بن 
سنة . ولأنه إن کان بدل اللممٴس من حیث إنه نفس 


مجامد عن حمل بن مالك بن النابغة الھذلی : أنه کانت عندہ امرأة فتزوج علیهھا أآخری 
فتغایرتا ء فضربت إحداھما الأآمحری بعمود فسطاط فطرحت ولداً میتاً ء فقال لھم رسول الله 
پا : ندوہ ٤ء‏ فجاء ولیھا فقال : أندیٗ من لا شرب ولا کل ولا استھل ء فمثل ذلك بطل ء 
فقال  :‏ رجز الأعراب ؛ نعم دوہ ؛ فيه غرۃ عبد آو أمة أو ولیدة؛ ''' ؛ التھی . وحمل بفتح 
ا حاء اللھملة وبفتح ا میم واللام اسم إحدی الرأتین : ملیکة ء والآخری : أ, غطیف : وقال أبو 
موسی الدنی الحافظ فی کتاب (الأمالی ؛ فی باب الغین العجمة: أم غطیف الهذلیة هي التي 
ضربتھا أم ملیکة فأاسقطت . 

م: (إلا أن العواقل لا تعقل ما دون خمسمائة) ش: قال الأترازي : ھذا یتعلق بقوله : ہوهھي 
علی العاقلة عندنا إذا کانت خمسمائة ٤‏ ء وکأنه بقول إذا کانت الغرۃ أقل من خمسمائة درھم لا 
تعقل العاقلة کمافی جنین الأمة ء وقال الأکمل : قوله  :‏ إلا ان العواقل 4 جواب عما یقال 
ا حدیث یدل علی أن الدیة علی العاقلة قلیلة کانت أو کثیرة ء وأنٹم قیدم بقولکم : لإذا کان 
خمسمائة درھم ٤‏ ء وقد علمتم ما یرد عليه من النظر ء انتھی . 

قلت : أراد به ما نقلناہ عن الکاکی وعن الأاترازي : اُنھا م: (وتجب فی سنة) ش: أى تجب 
الغرۃ علی العاقلة فی سنته . 

م: (وقال الشافعی -رحمہ الله-: فی ثلاث سئین) ش: أي تجب فی ثلاث سنین . 

فإن قلت : ذکر فی (وجیزھم٤ا:‏ أن ضرۃ ال نین تجب فی سنته کمڈھبنا . وأجیب بأنه 
یحتمل أن یکون عن الشافعی -رحم الله- روایتان فلیتأمل م: (لنه) ش: أي لان الغرۃ م: (بدل 
النفس) ش: أي نفس ا نین ؛ وما وجب في قتل النفس مؤجل إلی ثلاث سنین م: (ولھذا) ش: 
أي ولکونھا بدل النفس م: (یکون موروثاً بین ورٹتہ) ش: أي ورثة ا جنین سوی الضارب . 

م: (ولناما روی عن محمد بن الحسن ۔رحمے اللەه-أنه قال بلغنا آن رسول الله عليه الصلاة 

والسلام جعل علی العاقلة في سنة) ش: ھذا غریب م: (ولانه إن کان بدل النفس سن حیث إنه نفس 


)١(‏ إسناد الطبراني ھکذا : حدثنا محمد بن عبد الله ا حضرمی حدثنا محمد بن عبد الله آبي لیلی حدثنا ابن أَبي 
لیلی عن ا حکم عن مجاد عن حمل بن مالك بن النابغة الھذلي ؛ وفیه محمد بن أبي لیلی وھو ضعیف . 


۲۱ 


علی حصدة فھو بدل المضو من حیث الاتصال بالام ء فعملنا بالثتبة!لاول في حق الٹوریث ؛ 

وبالٹانی فی حق التاجیل إلی سنة ؛ لانه بدل المضو إذا کان ثلٹ الدیة أوآقل أو اکٹر من نصف 

العٹسر یجب فی سن بخلاف أجزاء الدیة ؛ لان کل جزہ مٹھا علی من وجب پیجحب فی ٹلاٹ 

ستین . ویستوي فيه الذکر والائٹی لأطلاق ما روینا ء ولآن فی ا حیین إنھا ظھر الفاوتِ لتفاوت 
معانی الآدمیة ؛ ولا تفاوت فی ا حنینین فیقدر بمقدار واحد وھو خمسمائة 


علی حدة فھو بدل العضو من حیث الاتصال بالأم) ش: حاصل الکلام : ان الجنین لە شبهان 
بالنفس وبالعضو من حیث إإنه حي بحیاۃ ونفسه نفس علی حدة ء ومن حیث إنه متصل بالام 
فھو کعضو من أعضاٹھا م: ( فعملنا بالشبه الأول فی حق الٹوریث ء وبالثانی) ش: أي وعملنا بالشبہ 
الثانی م: (في حق التاجیل |لی سنة ؛ لانه بدل العضو إذا کان ٹلٹ الدیة أو أقل أو اکثر من نصف العشر 
یجب فی سنة) ش: أي تجب الغرۃ فی سنة واحدۃ ء وقولە : بدون الواو العاطفۃ فی أوله هو 
الصحیح من النسخ ؛ وفي بعضھا أو اکٹر وکلاھما غیر صحیح : لان ا مراد أن یکون الاقل من 
ثلث الدیة آکٹر من نصف العشر ء وإغا یکون إذا کان اکثٹر صفة لأقل أو بدلا مله . 

وقال الأکمل : وھل العطف بالواو یقید ذلك أ٘یضآاً؟ ء ولکن لم یبین وجھه . وقال 
الاترازي : ولنا التقیید بالاکٹر فی نظر ہ لأنه إذا لم یکن أکثر من نصف عشر الدیة بل کانت 
فدر نصف عشر الئیة تجب فی سنة ء وکان پنبخی أُن یقول: إذا کان بدل العضو نصف عشر 
الدیة ٭ أي ٹلٹھا تجب فی سنة . ۱ 

م: (بخلاف اجزاء الدیة ؛ لان کل جزء منھا علی من وجب یجب فی ثلاث سنین) ش: صورته : 
ان یشترك عشرون رجلاّفي قتل رجل خطاأً : فإنه یجب علی کل واحد منھم نصف عشر الدیة 
فی ثلاث سنین م: (ویستوي فیہ) ش: أي فی وجوب قدر الغرۃ م: (الذکر والأنٹی) ش: ولا یفضل 
الذکر علی الأنٹی فی إیجاب الغرةم: (لإطلاق ما روینا) ش: وہو قولہ پل 9في الجنین غرۃ عبد أو 
أمة ؛ وبه قال الشافعی وأحمد وعامة أھل العلم . 

م: ( ولان فی الحسیین) ش: ھذا دلیل معقول علی التساویي بین الذکر والانٹی فی الضرة : 
وقوله : 9ا حیین) با حاء اللٰھملة تثنیة حي و إرادتھما للذکرین النفصلین ا حیین أو أحدھما ذکر 
والآخری أُنٹی م: (إغا ظھر التضاوت لتفاوت معانی الاآدمیة) ش: بأن کان دیة الذکر ألف دیناں 
ودیة الانشی خمسمائة دینار م: (ولا ثفاوت فی الجحنینین) ش: تثنیة جنین با حیم ومالکیة التصرفات 
والشھادۃ وغیرھا في الذکر ولا وجود ھذا في ا جئین حتی یتصور فيه معنی التفضیل ؛ فینبغخي 
وصف الآدمیة فحسب ہ فإذا کان کذلك م: (فیقدر بمقدار واحد وھو خمسمائة) ش: لأنھما سواء 
فی وصف الادمیة فقط بە . 


۲۲ 


فإن ألقت حیأً شم مات ففيه دیة کاملة ؛ لأنه آتلف حیآً بالضرب السابقوَإنِ ألقته سیت ٹم ماتنت 

الام فعليه دیة بقتل الام وغرۃ بإلقائھا وقد صح: 2 أنە عليه الصلاۃ والسلامٴقضی فی ھذا بالدیة 

والغرة .٥‏ وإن سانت الام من الضربة ٹم خرج ا جنین بعد ذلك حیآً ثم مات فعلی دیة في الام 

ودیہ فی ال حنین ؛ لأنه قاتل شخصین . وإن مانت ٹم ألقت میناً فعلیه دیة فی الام ولاشّيء في 

الجنین . وقال الشافعی تجب الغرۃ في ا جنین ؛ لأن الظاھر سوته بالضرب فصار کما إذا ألقتةنََتا 
وھيی 


قال أي القدوري : ءم: (فإِن ألقت حیأئم مات فغرے دیة کاملة لأئه) ش: أي لأن الضارب م: 
(آتلف حیاً بالضرب السابق) ش: ولا خلاف لأھل العلم فيه ؛ قاله ابن ا ملذر ؛ ولکنھم اختلفوا في 
هذہ اللسألة فی ثلاث فصول ؛ أحدھا أنە أثہعت جنایة ہبکل أمارة تدل علیھا من الاستھلال 
والإرضاع أو النفس أو العطاس أو غیرہ ء وھو قولنا وقول الشافعي واحد . 

وقال مالك وأحمد في روایة والزھري وقتادة وإسحاق : ولا یثبت لهە حکم ا حیاة إلا 
بالاستھلال وھو الصیاح وھو قول اہن عباس وا حسن بن علي وجابر وعمر في روایه عنه 

وقال أحمد والمزنی : لو کان سقوطهە لستة أشھر فصاعداً تجب الدیة الثالثة ء قال أحمد 
تاب تا اذاعل مت سیب الضربة لسقوطہ فی ا حال وبقائہ سالاً إلی أن بیوت أو بقاء امہ 
متأللة إلی أن تسقطه . 

م: (وژن ألقته میتاًئم ماتت الام فعليه دیة بقتل الام وغرة بإلقاٹھا) ش: ھذا أیضأمن القدوری م_ 
(وقد صح أنه علیه الصلاة والسلام قضی فی ھذا بالدیة والغرۃ) ش: لم یذکر أحد من الشراح ھذا 
ا حدیث : حتی قال اللخرج : نظرت في الکتب الستة فلم أجد بھذا المعنی ء والذي فیھا : عن 
أبی ھریرۃ -رضی الله عنه- : <آن النبي تج قضی فی جنین امرأۃ من بن لحیان بغرة عبد أو 
أمةء ثم إِن الرأۃ العی فضی علیھا بالغرۃ توفیت ء فقضی رسول اللہ قچ أن میراٹھا لھا 
ولزوجھا ء وأن العقل علی عصمتھا ٤‏ . 

م: (وإن مانت الام من الضربة ٹم خرج ال جحنین بعد ذلك حیا ٹم مات فعلیه دیة في الام ودیة في 
ال جحنین)ش: ذکر ھذا تفریعااعلی مسألة القدوري م: (لأنه قاتل شخصین) ش: وذلك لانه ما انفصل 
عنھا حیاً اعتبر حکمە بنفسه بدلالة أنه یجب فیه أرش کامل فصار فاتلاً للائنین ء م: (وإن مانت 
ٹم آلقت میتاً فعليه دیة في الام ولا شيء فی ا حنین) ش: هذا لفظ القدوري ء وبه قال مالك ۔ 

م: (وقال الشافعی -رحمہ الله- : تجب الغرة في ا حنین) ش: وبە قال اأحمد -رحم الله- ؛ م 
(لژن الظاھر موہ) ش: أي موت الحنین م: (بالضرب فصار کما إذا ألقتہ) ش: حال کونە م: (میتاً وھي 


۲۳ 


حیة . ولنا أن سوت الام أحد سبہی مونہ ؛ لأنه پختنق موتھا : إ3 كضِے بتنفسھا فلا یجب 

الضمان بالشك . قال : وما بجب فی ا جحنین موروث صلہ لانہ بدل نفسلۃفیرلہ ورثده ولا یرلہ 

الضارب : حتی لو ضصرب بطن امرأنہ فألقت ابنه مسبتاً فعلی عاقلة الاب ضرة ولا پرث منھا لأنە 

قاتل بغیر حق مباشرۃ ولا میراث للقاتل. قمال : وفي جنین الأمة إذا کان ذکراً نصفعِشر قیمتہ 

لو کان حیأٗٴوعشر قیمته لو کان أنٹی . وقال الشافعی -رحمہ الله- : فیىە عشر قیمة الام لانہ 
جزء من وجہ : وضمان الأجزاء پؤخذ مقدارھا من الأصل . 


حیة) ش: أي والحال أن الام با حیاۃ . 

م: (ولنا ان موت الام اُحد سہبي موته) ش: أی موت ال حلین : والسہب الآخر الضرب م:: (لان 
یختنق بہوتھا ء إذ تنفسه بتنضھا) ش: فیتمکن الاشتباہ م: (فلا یجب 'لضمان بالشك) ش: فی سبہب 
ھلاکه حین الانفصال ؛ وقال تاج الشریعة : 

فإن قلت : عموم قولہ اَل : ہ غرۃ عبد آو أمةہ یتناول ا لمتنازع فیه . قلت : لا بد من اضمارہ 
کأنه قال في إتلاف ا جمنین والشك وقع في ذلك م: (قال) ش: اي القدوري م: (وما یجب فی ال نین 


.. . موروث عله) ش: یعنی غمرۃ ا نین بین ورثته . وقال اللیث: غرۃ ال حنین لام الجنین م: (لأنه بدل 


نفسه فیرثہ ورثتہ ولا پرثہ الضارب : حتی لو ضرب بطن امرأنه فالقت اہنە عینّا فعلی عاقلة الاب غرۃ 
ولا یرث منھا) ش: أي ولا پرٹ الأب من الغرة م: (لائە قاتل بغیسر حق مباشرۃ) ش: أي من حیث 
الباشرۃة لا من حیث التسبب م: (ولا میراث للقائل) ش: بالنص . 

م: (قال) ش: أی القدوري م: (وفی جنین الأمة إذا کان ذکراً نصف عشر قیمته لو کان حیأً وعشر 
قیمتہ لو کان آنٹی) ش: بیانە : أنه یقوم ا جنین بعد انفصالە میتّا علی لونە . وهیئته : لو کان حیا 
ینظر کم قیمته بھذا الکان ء فإذا ظھر فیعد ھذا إذا کان ذکراً أوجب نصف عشر قیمته . وإن 
کان أنٹی وجب عشر قیمته ؛ ولو لم یعلم ذکورة ا نین ولا أنوثته یوخذ بالملتیقن کال خنٹی 
اللشکل کمن قتل عمداً خطاأً وا مقتول خنشی مشکل فإنه یجب ا تیقن ء کذا ھا هنا . 

ولو ضاع ا نین ولا ِکننا تقويه باعتبار لونە وھیئته لو کان حیاً ووقع التنازع في قیمته 
کان القول للضارب : لأنه منکر للزیادۃ کمالو قتل عبداًخطاً ووقع في قیمته التنازع وعجز 
القاضی عن تقويه باعتبار حاله وھیئته لو کان حیّا کان القول للقاتل مع الیمین ء کذا ھنا 
الکل من ٦‏ الذخیرۃ .٤‏ 

م: (وقال الشافعی -رحمہ الله- : فيه عشر قیمة الام لانه جزء من وجہ : وضمان الأجزاء یؤخذ 
مقدارھا من الاصل) ش: لأنه نین مات با حنایة فی بطن الام فلم بمختلف ضمانه بالذکورة 


۲٤ 


ولنا أنه بدل نفسه ؛ لأن ضمان الطرف لا یجب إلا عند ظھور النقصا ن7 ولا معشبر بە فيی ضمان 

الحنین : فکان بدل نفسے فیقدر بھا . وقال أبو یوسف ۔رحمہ الله-: یجب'ضمان النقصان لو 

اننقصت الام اعتباراً بجنین البھائم ء وھذا لأن الضمان فی قتل الرقیق ضمان مالعندہ علی ما 
نذکرہ إن شاء الله تعالی فصح الاعتبار علی آصلہ . قال : فإن ضربت 


والأنوثة کجنین ا حرۃ لڑطلاق النصوص ہ وبەه قال مالك وأحمد وابن ا منذر ء وھو قول ا حسن 
والنخعي والزھري وقتادۃ وإ(سصاق . وعن بعض اأُصحاب الشافعی : یعتبر قیمته یوم 
اأُسقطت . 

م: (ولنا آنه بدل نفسے) ش: أي أن الضرۃ بدل نفس ال حنین ؛ ویذکر الضمیر علی معنی 
وجوب الغرۃ م: (لأن ضمان الطرف لا بجب إلا عند ظھور النقصان ) ش: حتی لو قطع سنا ٹم نبت 
مكانه آخری لم یجب شيء م:(ولامعتبر به)اش: أي بظھور النقصان فی الام م: (في ضمان 
ا نین ء فکان) ش: أيی ضمان ا حئین م: (بدل نفسه فیقدر بھا )ش: أي بقیمة نفس ال جحلین ولا بقیمة 
الام لان وجوبە باعتبار معنی النفسیة الحخبریة . 

م: (وقال أبو یوسف -رحم الله-: یجب ضمان النقصان) ش: اي ضمان نقصان الام م: (لو 
انتقصت الام اعتباراً ہجنین البھائم) ش: أٔي قیاسأً علی جنین الیھائم ء فإن النقصان یجب فیھا بلا 
خلاف لأحد ء ھذا غیر ظاہر الروایة عن أبی ہوسف ہ قال فی (المبسوط٤:‏ ثم وجوب البدن في 
وجوب الامة قول أبي حنیفة ومحمد ؛ وھو ظاھر من قول أبي یوسف . وعن أبي یوسف في 
روایة أنە لا یجب القصاص فی الام إِن تمکن فیھا نقص ہ وإن لم یتمکن لا یجب شيء کما في 
البھیمة . 

م: (وھذا) ش: أي ھذاالخلاف م: (لآن الضمان في قتل الرقیق ضمان مال عندہ) ش: أي عند 
أبي یوسف -رحمہ الله- ء وعندھما ضمان ا جنایات م: (علی ما نذکرہ إن شاء الله تعالی) ش: 
آشار به إلی ما ذکرہ فی باب :جنایات المملوك فی أول الفصل الذي بعدہ فی مسالة قتل العبد 
خطر بقولە لھا إن الضمان بدل ا الیة . 

وقال الکاکی : وھذا بناء علی اختلافھم فی ضمان ال جنایة علی ال مماليك ؛ فعند أبي یوسف 
هو ممنزلة ضمان ا ال حتی یجب بالغاً ما ہلغ ؛ وعندھما بدل النفس . ولھذالا یزاد علی مقدار 
المالیة ء کذا فی المبسوط م: (فصح الاعتبار علی آصله) ش: أي صح اعتبار البھائم علی أصل أبي 


یوسف . 


م: (قال) ش: أي محمد في! ال حامع الصغیر؛ م: (فإن ضربت)ش: أي فإن ضرب بطن أمة ۔ 


۰٥ 


فاعتق المولی ما في بطنھا ٹم ألقشہ حیاً ٹم مات ضفیه قیسمتہ حیا ء ولا جب الدیىة وإن مات بعد 

العتق لأنه قتله بالضرب السابق ؛ وقد کان في حالة الرق ؛ فلھذا ‏ جب القِيَنْقدون الدیة وتجب 

قیمتہ حیأء لأنہ بالضرب صار قاتلأً إیاہ وھو حی : فنظرنا إلی حالتي السبب والتلفتک وقیل: هذا 

عندھماء وعند محمد -رحمہ الله-  :‏ جب قیمده ما ہین کونە مضروباً إلی کونە غیر مُظيِووبِ . 

لان الاعتاق قاطع لللسرایة علی ما یأتيیك بععد إن شاء الله تصسالی . قال : ولا کضارۃ فی الین 

وعند الشافمی-رحمہ الله-: تجب لاہ نفس من وجە فتجب الکفارۃ احتياطا. ولنا أن الکفارۃ 
فیھا معنی العقوبة وقد عرفت فی النفوس المطلقة فلا تتعداھا 


وفی بعض النسخ : فإن ضربت بصیغۃ الجھول ہ أي الامة . وکذافي نسخة شیخنا 
العلاء-رحمہ الله- م: (فاعتق المولی ما في بطنھا ٹم آللقتہ حیاً ئم مات ففيه قیمته حیأ ء ولا تجب الدیة 
وإن مات بعد العتق لأنە قتله بالضسرب السابق ؛ وقد کان فی حالة الرق ء فلھذا جب القیمة دون الدیة 
وتجب قیمته حیأ ء لآنہ بالضصرب صار قائلاً إیاء وھو حی ؛ فنظرنا إلی حالتي السبب والتلف) شض: 
یعني أوجبنا القیمة دون الدیة اعتباراً حالة الضرب ؛ وأوجبنا قیمتہ حیا لا مشکو کا في حیانه 
انتا اتعالةاقففت زلارقال: اتا سار ما سے تحت+ لاذالراجت می مك 
ا حال قیمته حیاً أ٘یضاً ٠‏ لأن نقول جاز أن یکون حپاً فلا یجب قیمته حیاھناك ء بل تجب 
الخرة ۔ 

م: (وقیل : هذاعندھما)ش: یعنی قول محمد فی وا حامع الصغیر :٤‏ ضمنه قیمته حیٔا عند 
بی حنیفة وأبی یوسف م: (وعند محمد -رحمہ الله- : تجب قیمشه ما بین کونە مضروباً إلی کونە غیر 
مضروب) ش: أي تجب تفاوت مابیٹھما ؛ حتی لو کانت قیمته غیر مضروب ألف درھم 
وقیمته مضروباً ثماغائة تجب علی الضارب مائتا درھم م: (لآن الاعتاق قاطع للسرایة علی ما یأنیك 
بعد إِن شاء الله تعالی) ش: أي فی باب جنایة الملوك فی مسألة من قطع ید عبد فأعتقه المولی ثم 
مات من ذلك . م: (قال) ش: أي القدوري م: (ولا کضارۃ في الجنین) ش: قال الکرخحي في 
(مختصرہ٤:‏ ولا کفارۃ علی الضارب وإن سقط کامل الخلق میٹا لا کفارۃ فيه ؛ إلا إن شاء 
ذلك؛ فان فعل ذلك فھو فصل ولیس ذلك عليه عندنا بواجب ولیتقرب إلی الله تعصالی بجا 
استطاع من خیر ولیستغفر الله تعالی ما صنع . 

م: (وعند الشافعی رح الله-: جب)ش: الکفارة ؛ وب قال مالك وأحمد واکٹر أھل 
العلم م: (لأنہ نفس من وجه فتجب الکضارة احتیاطظًا . ولنا أن الکفارۃ فیھا معنی العقوبة وقد عرفت في 
النفوس الطلقة) ش: أي الکاملة ‏ والشرع قدر بإیجابھا فیھا م: (فلا تتعداھا) ش: اي فلا یتعدی 
وجوبھا النفوس ا مطلقة ء ولن الجنین جزء من وج ہ بدلیل أنه یعتق بعتق الام یتغخذی 


۲ 


ولھذا لم یجب کل البدل : قالوا: الا آن بشاء ذلك لأنه ارتکب محظوراً : فإذا تضرب إلی الله 
تعالی کان أآفضل لە ویستغفر شا صنع . والجنین الڈي قد استبان بعض خلقبہ بمنزلة ا نین التام 
فی جمیع ھذہ الأحکام لاطلاق ما روینا . ولأنہ ولد حق أمومیة الولد وانقضا الد والنفاس 
وغیر ذلك ۔ فکذا فی حق ھذا ا حکم . ولآن بھڈا القدر یتمیز عن العلقة والدم ٠‏ فان نفساء 


والله أعلم . 


بغذاٹھاء ویتنفس بنفسھا ء ولا بکمل أُرشه کسائر الأعضاء ؛ حیث لا یجب فيه دیة کاملە ؛ 
آشار إليه بقوله: م: (ولھذا لم یجب کل البدل قالوا) ش: أي المشایخ م: (إلا أن یشاء ذلك) ش: أي 
الضارب إِذا شاء إعطاء الکفارۃ م: (لاہ) ش: أي لآن الضارب م: (ارتکب محظوراء فإذا تقرب 
إلی الله تعالی کان أفضل لە ویستغفر مما صنع ) ش: وقد ذکرنا مذاعن الکرحي عن قریب . 

م: (وا حنین الذي قد استبان بعض خلقه) ش: قید بە لأنە لو لم یستبن شيء من خلقه لا یکوت 
بنزلة الولد وهو إن کان علقة فلا حکم لھا فی حق هذہ الاحکام ولا یعلم فیه خلاف . 

أما لو ألقت مضغة ولم یبن فيه شيء من خلقه فشھدت ثقاۃ من القوابل أنە مبتداً خلق آدمي 
+ ولو بقي التصور فلا غرۃ فيه ء وبە قال الشافعی ۔رحمہ الله- في الأصح وأحمد في روایة لأنه 
کالعلقة ء والنطفة ء وعندنا فیه حکومة ہ وقال الشافعی رحمە الله فی قول وأحمد في روایة : فیه 
الغرۃ ء وبە قال مالك م: (بمنزلة اخنین التام فی جمیع ھذہ الاحکام) ش: نحو انقضاء العمد ء وکون 
الرأۃ نفساء ء وکون الأمة أم ولد إذا ادعاہ اللولی وانقطاع الرجعة وعدم جواز الوطء في نفاسھا 
م: (لإ٘طلاق ما روینا ) ش: وہو: أن النبي للا قضی فی الغرۃ في ا جنین ولم یفصل حیث قال : 
وفی ا نین غرة . 

م: (ولأنہ) ش: أي ولآن الحنین م: (ولد فی حق أمومیة الولد وانقضاء العدة والنفاس وغیر ذلك) 
ش: ما ذکرنا الان م: (فکذا فی حق مذا ال حکم) ش: أي في وجوب العدۃ . 

م: (ولآن بھذا القدر) ش: أي باستبانة بعض خلقه م: (یتمیز عن العلقة والدم ء فکان نفسا والله 
أعلم) ش: لأنه لیس بعد العلقة إلا أن یکون نفساً . وفي! الفتاوی الصغری ؛ :ا مرأة إذا ضربت 
بطن نفسھا متعمدہ أو شربت دواء یسقط ولدھا فسقط یضمن عاقلتھا الغرة ء ونقله عن 
دالزیادات ٢‏ وفي ٥الواقعات٤:‏ علی عافلتھا الدیة فی ٹلاٹ سنین ء أما إن کانت لھا عاقلة وإِن 
لم تکن فذاك من مالھا ولا ترث منھاشیئاً وعلیھا الکفارة . ولو ألقت جنیناً میا تجب 
الغرۃ علی العاقلة فی سنة واحدة . ولو کان الشرب لإصلاح البدن فلا شيء علیھا فلا ترثٹ منە 


٣یا‎ 


گ۲۷ 


ج ےھ ھھ ےھ مھ و تع اھ ھ ےا ےو وم وا و رر روح مد رر ہیی و یے جوے یم ++ ۳ر و ++ ودج او جج دزریبب+ومیی+ب+ویبی+ی+وہوجءم 


وفي (الذخیرة٤:‏ شربت أو حملت حملا ثقیلا أو وضعت فی قہلھا شا حتی ألقت 
جنیناً فعلی عاقلتھا الغرۃ خمسمائة في سنة ؛ أو قبلت متعمدۃ بغیر إذن الزوج ؛ وإن قبلِتِ بإذنہ 
فلا ضمان ء وعند الائمة الثلاثة ء واکثر أھل العلم تجب الغرۃ علی عاقلتھا بالإذن وبغیر الاڈ 
ویجب الکفارۃ أیضاً کما في غیرہ . وفی (الذخیرة٤:‏ اشتری جاریة فحبلت منە ئم ضربت 
بطن نفسھا أو شربت دواء أو عال جچت قبلھا متعمدۃ فسقط ا حنین میتاًثم استحقت وقضی 
المستحق با جاریة وعقرھا علی المشتري . ویقال للمستحق لقد قتلت ولدھا وإنه ولد ھذا الشتري 
لانە ولد ا لغرور جریاً بالقیمة فا جنین مضمون بالغرۃ فادفع أمتك أو ردھا الغرۃ ا جنین ا حر ء 
ولا یعلم فیه خلاف . 


متقفت 


۲۲۸ 


باب ما یحدثہ الرجل في الطریق 
قال :ومن أخرج إلی الطریق الاعظم کنیفاً أو میزاباً أو جرصنًا أو بنی دکانا ڈلزجل من عرض 
الناس أُن ینزعه ؛ لأن کل واحد صاحب حق با مرور بنفمسه وہدوابه : فکان له ح یق النقض 


:( باب ما یحدثہ الرجل فی الطریق ) 

ش: أي ھذا باب في بیان حکم ما یحدثہ الرجل فی طریق الناس من أنواع الأشیاء التي 
گرا اسات 

م: (قال) ش: أي محمد في 9ا حامع الصغیر؛ م: (ومن أخرج إلی الطریق الاعظم کنیضاً) ش: 
وھو الٰلستراح وھو بیت الاء م (أو میسزابا) ش: ذکرہ ا حجوعري فی مادۃ وزب ہء وفقال ال میزاب : 
الشعب فارسی معرب وقد عغرب بالھمز وریالم یھمز : والجمع ا ازیب إذا ھمزت : 
ومیازیب إذالم تھمز ٠‏ وذکر أیضاً فی باب آزب وقال : ا میزاب ؛ ورا لم یھمز . وقال فی مادة 
واحد مثاعب الحیاض ٤‏ والملعب با میم مسیل اماء فی الوادي وجمعه ثعبان . 


م: (أو جرصثا) ش: بضم ا حیم وسکون الراء وضم الصاد وبالنون الخفیفة . وفی 9المغرب) 
ا رصن دخیل ء أي لیس بعربي أصلي وہو ا جحذع یخرحہ الإنسان من الحائط إلی الطریق 
لیبنی عليه ء وفسرہ الفقيه أبو اللیٹ -رحم اللہ۔ بالبرج الذي یکون فی ا حائط ۔ وقال فخر 
الإ‌سلام اختلف فيه فقال بعضھم: هو البرج . وقال بعضھم : هو مجری ماء مرکب في 
ا حائط فکیف ماکان فھو بعد حق ال مسلمین ء وھو فارسی معرب ہء إذ لیس فی العربیة کلام 
علی ھذا الترکیب ہ أعلي ا جیم والراء والصاد ء بل مھمل فی کلامھم . 

م: (آو بنی دکاناً) ش: قال ا جوھري : الدکان واحد الدکاکین وھی ا حوانیت فارسی معرب 
م: (فلرجل من عرض الناس) ش: العرض بالضم ا جانب وفلان من عرض العشیرة أي من شقھا 
ینزعه ؛ لان کل واحصد صاحب حق با مرور بنفسه وبدوابه ء فکان لە) ش: أي لعرض الناس م: (حق 
النقض) ش: سواء کان فیه ضرراً أو لا ء إذا وضع بغیر إذن الإمام ؛ لن الید فیما یکون للعامة 
للاإمام ء ولە ولایة النع قبل الوضع أیضاً . 

وقال آبو یوسف : لکل اأحد ا منع قبل الوضع . وقال محمد : لیس لە أن نع ابتداء ولا ان 
یخاصم بالدفع بعد الوضع إذا لم یکن فيه ضرر ء وبە قال الشافعي ومالك وأحمد والئنخعي 
والاوزاعی و(سحاق -رحمہ الله- وفیما یضر لا یجوز بلا خلاف أُذن الإمام أو لم یأذن . 


۲۰۹ 


کما في اللك الشترك ء فإن لکل واحد حق النقض لو احدث غیرهٌم/فیه شیا ء فکذا في ا حق 

الشترك ۔ قال : ویسع للذي عملە أن ینتغع بە ما لم بضر بالمسلمین ؛ لان لةجق امرور ولا ضرر 

فیه فیلحق ما في معناہ بە : إذ الائع مدعنت . فإذا آضر بالمسلمین کرہ لە ذلك لقوَله عليه الصلاۃ 
والسلام : ٦لا‏ ضرر ولا ضرار في الإسلام ٤‏ . 


واختلف فيمًّا لا یضر ء فیل : إن کان شارعاً یر فيه ا حجیوش والأحمال فیکون بحیث إِذا 
سار فیه الفارس ورمحمه منصوب لا یبلغه . وقال الاکٹرون : لا یقدر بذلك ء بل یکون لا یضر 
بالعمارات والحامل . وفی قالمہسوط؛ : لایقضي عليه بالھدم بخصومة العبید والصبیان 
والمھجورین وینقض مخاصمتہ الذمی فإن لە حقاً في الطریق ء فإن بنی مشعباًللعامة لا یضر 
المسلمین لا ینقص ؛ کذاروي عن محمد ۔ وکذالو قعد بالبیع والشراء لا یضر بالمسلمین لا 
ِنمء وإن کان یضر نع . وأما الضمان فالذي أخرجه ضامن ما تلف بە ء لکن المتلف إن کان 
آدمیاً فالضمان علی عاقلته . 

م: (کما فی اللك الشترك : نإن لکل واحد حق النقض لو اأحدث غیرہم فیه شیا ء فکذا في ا خق 
الشترك) ش: لکل واحد منعه م: (قال: ویسع للذي عملە آن ینتفع بە ما لم یضر بالمسلمین : لان لە حق 
الرور ولا ضرر فيه فیلحق ) ش: أي با مرور م: (ما فی معناہ بە ) ش: أَي فیلحق ما فی معنی ا مرور ‏ 
قال الأترازي : یعنی یجوز لە الانتفاع با جرصن ونحوہ مالم یضر بغیرہ کالمرور م: (إذ اللاع 
متعنت) ش: أي امائع من الانتفاع ببا لا ضرر فيه لأحد متعنت وھو الذي یخاصم فیما لا ضرر 
فيه لنفسه أو لغیرہ . 

م: (فإذا اضر باللسلمین کرہ له ذلك لقوله عليه الصلاۃ والسلام) ش: أي لقول النبيی ہہ م 
(الا ضرر ولا ضرار فی الإسلام:''') ش:. ھذا الحدیث روي عن جماعة من الصحابة -رضي الله 
تعالی عنھم- منھم جابر -رضي الله تعالی عنە- ء وروی حدیثه الطبرانی قال : قال رسول 
الله لئ لا ضرر ولا ضرار فی الإسلام : ومنھم عبادۃ بن الصامت روی حدیئه ابن ماجة عن 
عبادة : ٭أن رسول الله قلٍ قضی أن لا ضرر ولا ضرار؟. ومنھم ابن عباس روی حدیئه ابن 
ماجة أ٘یضاً . ومنھم أبو سعید ا خدري روی حدیثہ ا حاکم في ڈالمستدرك٤‏ ولقظه :٭ لا ضرر ولا 
ضرار ؛ من ضر ضرہ الله : ومن شق شق الله عليه .٠‏ 

ومنھم أبو ھریرۃ روی حدیثه الدارقطني في 1 سننه؛ ولفظہ : ٭لاضرر ولا ضرورة٤.‏ 
ومنھم عائشة -رضي الله تعالی- عنھا ء وروی حدیٹھا الدارقطني نحو لفظ الصنف . 


۱ حدیث صحیح بمجموع طرقه‎ )١( 


۳۰ 


قال : ولیس لأحد من أھل الدرب الذي لیس بنافڈ أن یشرع کنیا وَلَاییزابا إلا بإذنھم لأنھا 

ملوکة لھم ء ولھذا وجبت الشفعة لھم علی کل حال : فلا یجوز العصرف“ اضر بھم أو لم بضر 

إلا بإذنھم ء وفی الطریق النافذ لە الحصرف : إلا إذا آضر لأنه بتعذر الوصول إلی۔إذن الکل ‏ 

فجعل فی حق کل واحد کآأنہ هو ا مالك وحدہ حکمّا کسلا یتعطل عليه طریق الانتغاع ء ولا 

کذلك غیر النافذ : لأن الوصول إلی إرضائھم ممکن فبقي علی الشرکة حقیقة وحکما . قال: 

وإذا أشرع في الطریق روشناً أو میزاباً آو نحوہ فسقط علی إنسان فعطب فالدیة علی عاقلئه ؛ لأنہ 
مسبب لتلقه متعد بشغلہ ھواء الطریق ؛ وھذا من أسیاب 


وقال ابن الأئثیر الضر ضد النفع ضرہ یضرہ أو أضر بە یضرہ |ضراراً . معنی قوله لا ضرر ء 
أي لا یضر الرجل أخاہ فینقص من حقه شیئاً ء والضرار فعال من الضرر أي یجازیه علی 
اضرارہ بإدخال الضرر عليه . وقیل : الضرر ما تضر بە صاحبك : وتتتفع بە أنت : والضرار 
آن تضرہ من غیر أن تنتفع . 

وقیل ھما جعنی واحد : والتکرار للتاکید . وقیل الضرر یکون من واحد ؛ والضرار عنی 
الضارۃ وھو یکون من اثنین م: (قال : ولیس لأحد من أھل الدرب) ش: وھو الباب الواسع ء وا مراد 
هنا السکة الواسعة م: (الذي لیس بنافذ) ش: قال فخر الإسلام : وا لمراد بغیر النافذة الململوکة ولیس 
ذلك بعلة اللك ۔ 

وقد تنفذ وھی المملوکۃة وقدیسیل منفذھا ء وھی للعامة ؛ لکن ذلك دلیل علی الملك 
غالًاء فاقیم مقامہ و وجب العمل بە حتی یقوم الدلیل علی خلافه م: (آن یشرع کتیفاً ولا میزاباً إلا 
بإذٹھم ؛ لاتھا مملوکة لھم ؛ ولھذا وجبت الشفعة لھم علی کل حال) ش: یعنی سواء کانوا متلازقین 
او لم یکونوا م: (فلا ہجوز التصرف أضر بھم أو لم یضر إلا بإذنھم ء وفي الطریق النافذ لە التصرف : 
إلا إذا أضر لأنه یتعذر الوصول إلی إذن الکل ؛ فجعل فی حق کل واحد کأنه هو االك وحدہ حکما 
کیلا یتعطل عليه طریق الانتفاع ء ولا کذلك غبر النافذ ؛ لأن الوصول إلی إرضائھم مکن فبقي علی 
الشرکة حقیقة وحکمّا ) ش: أي من حیث ا حقیقة وا لحکم ء وھو ظاھر . 

م: (قال ) ش: أي القدوري م: ( وإذا شرع )ش: یقال أشرع باباأفي الطریق ء أي فتحه ء 
وأشرع رمحه أي رفعه م: (في الطریق روشتًّا ) ش: هو الممر علی العلو ء وقیل ہو مثل الرف ء 
وقیل : الروشن ھو أن یضع الخشبة علی جداري السطحین لیتمکن من ا مرور . وقال ا لحوھري : 
الروشن الکرۃ ؛ ذکرہ فی باب روشن فیدل علی أن الواو زائدة م: (أو میزابًا أو نحوہ) ش: مثل إِن 
وضع جزعا أو صخرة شامخصة أو وضع جناحا م: ( فسقط علی إنسان فعطب فالدیة علی عاقلته ؛ 
لأنہ مسبپ لتلفه متعد بشغله ھواء الطریق ء وھذا ) ش: أي التسبب بطریق التعدي م: ( من آسباب 


۲۱ 


الضمان وھو الأاصل . وکكذلك إذا سقط شيء ما ذکرنا في اول البابٔاوکذا إذا تعٹر بنقضه 
إنسان أو عطبت بە دابة : وإن عشر بذلك رجل فوتع علی آخر فماتا فالضمَان علی الذي أحدلہ 
فیھما ء لانه یصیر کالدافع إباہ عليه . وإن سقط ا یزاب نظر : فإن أصاب ما کانكَنه فی الحائط 
رجلاً فقتله فلا ضمان علیے ؛ لأنه غیر متعد فیه ما أنه وضعہے في ملکه . وإن أصابَۂِینا کان 
خارجأ من ا حائط فالضمان علی الذي وضعہ فیه لکونہ متعدیأًفیە ء ولا ضرورۃ ؛ لانه مکتەٴان 
یرکہه في ا حائط ؛ ولا کفارۃ علیے ولا یحرم عن المیراث لأنه لیس بقائل حقیشة . ولو أصابہ 
الطرفان جمیعاً وعلم ذلك وجب نصف الدیة وھدر النصف ء کما إذا جرحه سبع وإنسان ولو 
لم یعلم اي طرف آصابه بضمن النصف اعتباراً للأاحوال . 


الضمان ) ش: ولا خلاف لاحد فیه م: (وھو الأصل ) ش: أي التعدي أصل في باب الضمان ۔ م 
(وكکذلك ) ش: أي وکذا تجب الدیة علی العاقلة م: ( إذا سقط شيء ما ذکرنا في آول الباب ) ش: 
وعي الکنیف وا میزاب وا رصن والدکان ا بی علی الطریق ( وکذا) أي وکذا تجب الدیة علی 
العاقلة م: ( إذا تعٹر بنقضه ) ش: بضم النون ؛ وسکون القاف ؛ وھو اسم البناء اللنقوض ء وکنا 
فيہ دیوان الادب؛ ؛ وروي عن بمحضھم بکسر النون م: ( إنسسان أو عطبت بە دابة ) ش: ففی 
عطوب الدابة یجب ضمانھا في ماله م: ( وإن عثر بذلك رجل فوقع علی آخر فماتا فالضمان علی 
الذي أحدثه فیھما ) ش: أي فی الرجلین ؛ یعنی ضمان الرجلین ؛ یعنيی ضمان الرجلین علی 
اللحدث في الطریق م: ( لأله یصیر کالدائع إباہ علیبه )ش: وإذانحی رجل شيکّا من دذلك عن 
موضعه فعطب بە آخر فالضمان علی الذي نحاہ وفد خرج الاول من الضمان ۔ 

فإن قیل : |ذا احتسب حیث أماط الأذی عن الطریق . أجیب : بلی ولکنه أحخحطاأ ا حفلئة 
حیث شغل موضعا آخر من الطریق . 

م: ( وإن سقط الیزاب ) ش: أي میزاب رجل سقط علی رجل فقتله م: ( نظر ء فإِن أصابِ ما 
کان منە في الحاثط رجلا فقصلہ فلا ضمان عليه ؛ لأنہ غیر متعد فی ا أنە وضعه فی ملکھ ء وإن آصابه ما 
کان خارجا من ا حائط فالضمان علی الذي وضعے فیه لکونه متعدیا فیےە ء ولا ضرورہ ؛ لأنہ یمکنە أن 
یرکیە في الحاشط ء ولا کفارۃ عليه ) ش: أي علی محدث ال یزاب : ویضرہ فی الطریق إذا مات بە 
إنسان م: ( ولا یحرم عن ا میراث لأنە لیس بقاتل حقیقة ) ش: وتندفع الضرورة من غیر شغل طریق 
امسلمین ؛ والکفارۃ وحرمان ا میراث مسببان بالقتل حقیقة ولم یوجد . 

م: ( ولو أصابه الطرفان جمیمَا ) ش: أي الطرفان الداخل في ا حائط وا حخارج عنه م: ( وعلم 
ذلك وجب نصف الدیة وھدر النصف ) ش: أي سقط النصف ہ: ( کما إذا جرح سبع وإنسان ) ش: 
یجب النصف وپھدر النصف م: ( ولو لم یعلم أي طرف أصابہ بضمن النصف اعتار للأحوال ) ش: 


۲۲ 


ولو آشرع جناحاً إلی الطریق ثم باع الدار قاصاب ال جناح رجلاً فقَتلەّب,أو وضع خشبة في 
الطریق ثم باع ا خشبة وبریٗ إليه منھا فترکھا الشتري حتی عطب بھا [إنسان فالضمان علی البائع؛ 
لان فعله وھو الوضع لم ینفسخ بزوال ملک وھو الوجب . ولو وضع في الطریىق:جمراً فاحرق 
شیئاً یضمنہ ؛ لأنہ متعد فیه . ولو حرکتہ الربح إلی موضع آخر ثم آحرق شیا لم بِضَتة لنسخ 
الریح فعله ء وقیل : إذا کان الیوم ریحا ؛ یضمنه لأنه فعله مع علمه بعاقیده وقد أقضی إِلْيْنچا 
فجعل کمبہاشرته . ولو استأجر رب الدار الفعلة لإخراج ا مناح أو الظلة فوقع فقتل إنساناً قبل أن 
بفرغوا من العمل فالضمان علیھم ؛ لان التلف بفعلھم وما لم یفرغوا لم یکن العمل مسلماً إلی 
رب الدار ء وھذا لأنه انقلب فعلھم قتلاً حتی وجبت علیھم الکفارۃ والقتل غیر داخل في عقدہ ‏ 


فلم یتسلم فعلھم إليه فاقتصر 


یعني یضمن في حال بالنظر إلی ا خارج عن ا لحائط ولا یضمن في حال بالنظر إلی الداخل 
فیضمن نصف الضمان . 

م:( ولو أشرع جناحا إلی الطریق ثم باع الدار فاصاب ال جناح رجلا نقتله ء أو وضع خشبة في 
الطریق ثم باع الخشبة وبری إليه منھا ) ش: أي برئ البائع بتسلیمه للمشتري مما یحدث من الخشبة 
م: ( فترکھا الشٹري حتی عطب بھا إنسان فالضمان علی البائع ؛ لأن فعله ) ش: اي فعل الواضع م: 
(وهو الوضع لم ینفسخ بزوال ملکه وھو الوجب ) ش: اي اللوجب الضمان هو الوضع . 

م: ( ولو وضع في الطریق جمرا فاحرق شیئا یضمنە ؛ لأنہ متعد فیه ء ولو حرکته الریح إلی موضع 
آخر ٹم احرق شیٹا فلم یضمنه لنسخ الریح فعله ‏ وقیل إذا کان الیوم ريحّا یضمنە ) ش: یعنی إذا کانت 
الریح متحرکة حین وضع ا مر علی الطریق ٹم حرکت الریح ال حمر یضمنه م: ( لأنه فعله مع 
علمه بعاقبته ) ش: وھي ا حریق بواسطة الریح م: ( وقد آفضی إلیھا ) ش: أي إلی العاقبة م: ( فجعل 
کمباشرته ) ش: أي کمباشرۃ ذلك ہنفسه : وهو اختیار الإمام السرخسی ء وکان شمس الأئمة 
ا حلواني لا یقول بالضمان إذا حرکتە الریح عن مکانه من غیر تفصیل وھو قیاس قول الائمة 
الثلانة . 

م: ( ولو استأجر رب الدار الفعلة )ش: وھو جمع فاعل کالقتلة جمع قاتل م: ( لإخراج ال جحناح 
آو الظلة فوفع ذقتل إنساتًا قہل أن یفرغوا من العمل فالضمان علیھم ) ش: أي علی الفعلة لا علی 
الستاجر الذي ھو رب الدار م: ( لن التلف بفعلھم : وما لم یفرغوالم بکن العمل مسلمً إلی رب 
الدار ء وھذا ) ش: أي وجوب الضمان علی الفعلة م: (لأنه انقلب فعلھم) ش: أي فعل الفعلة م 
(قتلٌ )٘ش: حقیقة لظھور أثر فعلھم وھو التلف بالسقوط عليه م: ( حتی وجبت علیھم الکفارۃ 
والقتل غیر داخل في عقدہ)ش: أي فی عقد المستأجر م: ( فلم یتسلم فعلھم إليه فاقتصر )ش: أي 


۳ 


علیھم . وإن سقط بعد فراغھم فالضمان علی رب الدار استحسانا ٠‏ لأئم صح الاسنشجار حتی 
استحقوا الاجر وقع فعلھم عمارۃ وإصلاحاً فانتقل فعلھم إليه ء فکأنه فعل بَنقصه ؛ فلھذا یضمنہ. 
وکذا إذا صب الاء في الطریق فعطب بە إنسان أو دابة ء وکہذا إذا رش اماء آو توظیأ؛ لانہ متعد 
فیه بإ حاق الضسرر با مارۃ . بخلاف ما إذا فعل ذلك في سکة غیر نافذۃ وھو من أھلھاأوٴقعد آو 
وضع ستاعه ؛ لآأن لکل واحد أن یفعل ذلك فیسھا لکوئە من ضرورات السکنی کما في الدار 
الششرکة . قالوا : هذا إذا رش ماءٗ کٹیراً بحیث یزلق بە عادة ؛ اما إذا رش ماءٗ قلیلاً کما هو 
العتاد, والظاعر أنہ لا یزلق به عادة لا یضمن . ولو تعصمد المرور فی موضع صب الاء فسقط لا 
یضمن الراش لأنە صاحب علة : وقیل : ھذا إذا رش بعض الطریق لأنه یجحد موضعاللمرور لا 
أثر للماء فیه ء فإذا تعمد امرور علی موضع صب الاء مع علمه بذلك لم یکن علی الراش شيء ؛ 
ون رش جمیع الطریق یضمن ؛ لآنه مضطر في المرور : 


الضمان م: ( علیھم ) ش: أي علی الفعلة . 

م: ( وإن سقط بعد فراغھم فالضمان علی رب الدار استحساپا ؛ لأنه صح الاستشجار حتی 
استحقوا) ش: أي الفعلة م: ( الاجر وقع فعلھم عمارة وإصلاحًا فانتقل فعلھم إلیہ فکانه فعل بنفسه ء 
فلھذایضمنه )ش: أي رب الدار استكحساًا للاثر الذي جاء فی مثله عن شریح: أنه قعضی 
پالقساق علی رت الذان: 

م: ( وکڈا )ش: یضمن الفاعل م: ( إذا صب الاء فی الطریق فعطب بە إنسان آو دابة ء وکذا إذا 
رش الاء أو توضاأ لأنه متعد فیے بإلحاق الضرر با مارة ء بخلاف ما إذا فعل ذلك ) ش: أي صب ااماء أو 
رشه أو وضعوہ م:(فی سکة غبر نافذۃ) ش: فإنه لا یضمن م: ( وھو من أھلھا ) ش: أي وا ال أنە 
من أھل السکة م: ( أو قعد آو وضع متاعه ؛ لأن لکل واحد أن یفعل ذلك فیھا لکونە من ضرورات 
السکتی کما فی الدار الشترکة )ش: فإن لکل واحد من الشرکاء أن یفعل ذلك . 

م: (قالوا)ش: أي المشایخ م: (ہذا)ش: أي وجوب الضمان م: ( إذارش ماءٗ کشیرا بحیٹ 
یزلق بە عادة ء أما إذا رش ماء قلیلاً کما هو ا لمعتاد ء والظاھر آنە لا یزلق بە عادة لا یضمن ) ش: لنه إذا 
زلق یکون ذلك من خوفه م: ( ولو تعسد الرور في موضع صب الماء فسقط لا بضسمن الراش لأنہ ) 
ش: أي لن الذي تعمد ا مرورم: ( صاحب علة)ش: لآن السقوط من فعله وھو متعمد ء کالذي 
رش الاء ء وإضافة الحکم إلی العلة اللحضة أولاً فلا یجود بە صاحب الشرط . ْ 

م:(وقیل :ھذا)ش: أي عدم وجوب الضمان علی الراش م: ( إذا رش بعض الطریق لأنە 
یجد موضعً للمرور لا آثر للماء فيه : فإٰذا تعمد ا مرور علی موضع صب اذاء مع علمه بذلك لم یکن 
علی الراش شيء ء وإن رش جمیع الطریق یضمن ؛ لأنه ) ش: أي لان اماء م: ( مضطر في المرور ) ش: 


۲٤ 


وکذلك ا حکم في ا خثبة اللوضوعة في الطریق في أخذھا جمیعہ أَوُعٍِضه . ولو رش فناء 

حانوت بإذن صاحبے . فضمان ما عطب علی الآمر استحساناً ء وإذا استاج'رآنجیرا لیبني لە في 

فناء حانوته فتعقل بە إنسان بعد فراغہ من العمل فمات یجب الضمان علی الآمر اسقجساتًاء ولو 

کان أسرہ بالبناء في وسط الطریق فالضمان علی الأجیر لفساد الأمر قال : ومن حضربترافي 

طریق السلمین أو وضع حجراً فتلف بذلك إنسان فدیته علی صاقلته ء وإن تلفت بە بهینة 
فضمانھا فی ماله ؛ لأنہ متعد فیه فیضمن ما یتولد منە ء غیر 


وفيە الواقعات ٤‏ وإذارأی سائق الدابة أُن ا ماء قد رش في الطریق فساق وکذلك فعطب بە فلا 
ضمان علی الذي رش ء وإن لم یرہ بأان کان ذلك فی اللیل فالراش ضامن . 

م: ( وکذلك ا حکم نی الخثبہة الوضوعة في الطریق ) ش: اي مثل حکم رش الاء فيی بعض 
الطریق وحکم رشه فی کل الطریق م: ( فی أخذھا) ش: أي فی اخذ الخشبة م: ( جمیعه ) ش: اي 
جمیع الطریق م: ( أآو بعضه ) ش: أي فی اُخذھا بعض الطریق ؛ فإن کانت موضوعة في جمیع 
الطریق ففيه الضمان ء وإن کانت فی بعض الطریق فلا ضمان فيه ء لن ا ار یجد موضعا 
للمرور . 

م: ڑ ولو رش فناء حانوت ) ش: الفناء ہکسر الفاء اعد حوائج الدار کربط الدابة وکسر 
الحنطةء وھو سعة أمام الدار م: ( بإذن صاحبه : فضمان ما عطب علی الآمر استحسانًا ) ش: لان أمرہ 
قد صح ما له من زیادة انتقال الفعل إليه . وفی دالفتاوی الصغری٤:‏ ولو أمر الأآجیر فرش فناء 
وکان الآمر ضمن الامر دون الراش ہ والجغارض یضمن کیغما کان إذارش الاء ء وفي 
دالخلاصة+: لو أمرہ بالوضع في الطریق فتوضاأً فی الطریق فالضمان علی المتوضئ. 

م: ( وإذا استاجر آجیرً لیہنی لە فی فناء حانوته فتعقل بە ) ش: أي تشبك وتعقل ویکن بالبناء 
م: ( إنسان بعد فراغه من العمل فمات یجب الضمان علی الآمر استحساتًا ء ولو کان أمرہ بالبناء في 
وسط الطریق ) ش: وفي وا جامع الحبوبي : والذي ذکرہ في الکتاب فیما إذالم یعلم الآجیر ان 
الفناء للغیر ء أما إذاعلم فالضمان علی الأجیر ؛ وبە قالت الأئمة الثلاثة ء وقال شیخ الإسلام : 
إن کان الطریق معروقًا للعامة م: ( فالضمان علی الأآجیر لفساد الأمر )ش: لانه لا حق للآمر في 
وسط الطریق نفسه أمرہ ؛ فلذلك لم ینقل فعل الآجیر إليه ء فکان الآأجیر هو ا لمُتعدي في البناء 

م: ( قال)ش: أي القدوری م: ( ومن حفر ٹر فی طریق المسلمین آو وضع حجراً فتلف بذلك 
إنسان فدیته علی عاقلته ء وإن تلفت بە بھیمة فضمانھا فی ساله ؛ لأنە متعد فیه فیضمن ما پتولد منە ء غیر 


۵ 


ان العاقلة تتحمل النفس دون ا ال : فکان ضمان البهیمة فی عاله : وإلقاء التراب واتخاذ انطین 
في الطریق بِنزلة إلقاء ا حجر وا خشبة ما ذکرناء بخلاف ما إذا کئس الطریق فعطب مبموضع 
کنسه إنسان حیث لم یضمن ؛ لأنه لیس بتعد ء فإنه ما احدث شیٹاً فیە إنغا قصد وَرفع الأذی عن 
الطریق ء حتی لو جمع الکناسة في الطریق وتعقل بھا إنسان کان ضامناً لصعدیه بشنلغلہ . ولو 
وضع حجراً فنحاہ غیرہ عن موضعہ فعطب بە إنسان فالضمان علی الذي تحاہ ؛ لأن حکم فُمله 
قد انشسخ لفراغ ما پشغله ء وإنما اشتغل بالفعل الثاني مسوضع آخر . وفی ہا مامع الصغیر؛ فی 
البالوعة یحفرھا الرجل في الطریق ؛ فإن آمرہ السلطان بذلك آو آجبرہ عليه لم یضمن : لأنه غیر 
متعد ء حیث فعل ما فعل بأمر من لە الولایة في حقوق العامة ء وإن کان بغیر أمرہ فھو متعد إما 
بالنتصرف في حق غیرہ آو بالافتیات علی رأي الإمام آو هو مباح مقید بشرط السلامة 


آن العاقلة تتحمل النفس دون ا ال : فکان ضمان البھیمة في عاله ) ش: وقال ا لحاکم فی (الکافی )؛ : 
ا حر والعبد سواء فالضمان علی عاقلة ا حافر ء ولا کفارۃ عليه ولا یحرم من المیراث . 

م: ( وإلقاء التراب وانخاذ الطین قي الطریق ممنزلة إلقاء ا حجر والخشبة )ش: یعنی فی وجوب 
الضمان م: ( ما ذکرنا ) ش: أي لأنه متعد فيه م: ( بخلاف ما إذا کنس الطریق فعطب بموضع کنسه 
إنسان حیث لم یضمن ؛ لانه لیس بمتعد ؛ فإنه ما احدث شیا فيه نما قصد رفع الأذی عن الطریق ء حتی 
لو جمع الکتاسة قي الطریق وتعقل بھا إنسان ) ش: أي تعلق ہھ م: ( کان ضامتًا لتعدیه بشغله ) ش: 
مل طریق اق 

م: (ولو وضع حجراً فنحاہ غیرہ عن موضعہ نعطب بە إنسان فالضمان علی الذی نحاہ ؛ لان 
حکم فعله قد انفسخ لفراغ ما یشغله ء وإنا اشتغل بالفعل الثانی موضع آخر) . 

م: ( وفي ( الغامع الصغیر :: نی البالوعة ) ش: وھو ما یحفر فی وسط الذار لیجمع ماء 
الوضوء وماء المطر ؛ وفي ‏ الصحاح۶ : البالوعة نقب فی وسط الدار م: ( یحفرھا الرجل في 
الطریق؛ فإن آمرہ السلطان بذلك آو أجبرہ عليه ) ش: أي علی حفر البالوعة م: ( لم یضمن ؛ لأنه غیر 
متعد :؛ حیث فعل ما فعل باأمر من لە الولایة نی حقوق العامة ء وإن کان بضیر آسرہ فھو متعد إما 
بالتصرف في حق غیرہ أو بالافتیات علی رأي الإمام ) ش: وھو الاستعداء بالرأی ؛ وھو افتعال من 
الفوت وھو السبق م: ( آو هو )ش: أ٘ي حفر البالوعة م: ( مباح مقید بشرط السلامة ) ش: قال فيی 
فشرح الاقطع)؛ : وقالوا : لو تعدی في الطریق یبستریح أو مرض أو ضعف فعثر بە إنسان 
یضمن ہ لان اللشي في الطریق مباح بشرط السلامة ء کما أن الله تعالی أباح الرمي إلی الصیدء 
لو رمی صیذدا أو أصاب إِنساًا أو شاۃ ضمن : واعتبر فيه السلامة ؛ فکذلك ھاھنا . 


۲ 


وکذلك اواب علی مذا التفصیل فی جمیسع ما فعل فی طریق العَامة ما ذکرناہ وضیرہ ؛ لان 
العنی لا یختلف . وکذا إن حضرہ فی ملکه لا یضمن لانه غیبر مدعد . وکذا|إذا صفرہ في فناء 
دارں لان لە ذلك مصلحة دارہ والفناء فی تصرفه ء وقیل :ھذا إذا کان الفناء مل وکآلە أو کان لەه 
حق ا حفر فیہ؛ لأنہ غیر متعد . أما إذا کان لمّاعة المسلمین أو مشٹ رکا بأن کان فی بٰکة غیر 
نافذۃ فإنہ یضمنه ؛ لآنہ مسبب مدعد : وھہذا صحیح . ولو حضر فی الطریق ومات الواقع فّیه 
جوعاً أو غماً لا ضمان علی ا حافر عند أبی حنیفة -رحمہ الله- ؛لأنہ مسات لمعنی فی نفسه فلا 


م: ( وکذلك ا حوابِ علی ھذا التفصیل ) ش: وھو أنە لو فعلە بأمر من لە الولایة فی الأمر لا 
یضمن وبغیر أمرہ ضمن ؛ وبحل للامام أن یأمر بذلك إذا لم یضر بالعامة إذا کان الطریق 
واسمًا ء وإِن کان الطریق ضیقًا لا یحل لە ذلك م: ( فی جمیع ما فعل في طریق العامة بما ذکرناہ ) 
ش: أي من أول الباب إلی ھاھنا من شراع الجحناح وإ|حداث الکنیف أو ا میزاب وا حرصن أو حفر 
البئر فی طریق الملسلمین م: ( وغیرہ ) ش: کبناء الظلة وغرس الاأشجار ورمي الثلج وا لوس 
للبیع م: ( لان امعنی لا یختلف ) ش: أي فصار هالك م: ( وکذا إن حضرہ في ملکه لا یضمن ؛ لأنہ 
غینر متعد ‏ وکنا إُذا حفرہ فی فناء دارہ ؛ لان لە ذلك لصلحة دارہ ء والفناء في تصرف ء وقیل : ھذا ) 
ش: اي عدم الضمان م: ( إذا کان الفناء ملوکا له أو کان لە حق ا حفر فیه ؛ لأنہ غیر متعد . أما إذا کان 
لحماعة السلمین آو مشٹرگا )ش: أي أو کان البناء مشترکام: ( بان کان في سکة غیر نافذة فإنه 
یضمنہ ؛ لأنه مسہب متعد : وھذا صحیح ) ش: أي التفصیل صحیح . 

وقال شیخ الإسلام علاء الدین الأسبیجابي فيە شرح الکافي٤:‏ وإذا احتفر الرجل بئراً 
فی طریق مکة أو غیر ذلك من الفیافی فلا ضمان عليه في ذلك ء ولیس ھذا کالأمصار ؛ لأنە 
غیر متعد فیما فعل ء ألا تری أنە لو ضرب هناك فسطاطا أو اتخذ تنورا یخبز فيه ء أو ربط دابة 
لم یضمن ما أصابهہ ذلك : ولو قالوا ھذا إذا حفر فی غیر مر المسلمین ء أما إذا حفر في مرھهم 
ینبغي أن یضمن لأنه متعد فیه . 

م: ( ولو حفر فی الطریق ومات الواقع فیه جوعًّا ) ش: أي من أجل ا حوع م: ( آو غما)ش: 
أي اختناقًا من العفونة . قال ا جوھري : یوم غم إذا کان یأخذ النفس من شدۃ ا حر م: ( لا ضمان 
علی ا حافر عند أبی حنیغمة -رحمہ الله- :لانہ مات لمعنی فی نفغسم فلا پضاف إلی ال حضرء والضمان اما 
یجب إذا مات من الوقوع : وقال آبو بوسف-رحم الله-: إن مات جوعا فکذلك ) ش: أی لان 


۳ 


وإن مات غماً فا حافر ضامن لە ؛ لہ لا سہب للغضم سوی الوقوع : أما آ وع فلا بختص بالبئر ۔ 
وقال محمد : هو ضامن في الوجوہ کلھا ؛ لانه إنھا حدث بسبب الوقوع ہ إذ لولاہ لکان الطعام 
قریباً من . قال : وإن استاجر أجراء فحفروها لە فی غیر فنائہ فذلك علی ا مستأاجر وَٴلاشيء علی 
الأجراء إن لم یعلموا أُٹھا في غیر فنائہ ؛ لان الإجارۃ صحت ظامرۃ إذا لم یعلموا ء فنقلَقغلھم 
إليه لاأنھم کانوا مضرورین ؛ فصار کما إذا أمر آخر بذبح عذہ الشاۃ فذبحھا ٹم ظھر أن الکَناۃ 
لغیرہ إلا آن مناك یمضمن ا أمور ویرجع علی الآسر ؛ لان الذابح سباشر : والأمر مسبب ؛ 
والترجیح للمباشرۃ فیضمن ا أمور ویرجع المغرور ؛ وھنا یجب الضمان علی ا مستاجر ابتداء ؛ 
لان کل واحد منھما مسبب : والآجیر غیر متصد والمستأجر متعد فیرجح جانبە. وإن علموا ذلك 
فالضمان علی الأجراء ؛ لأنە لم یصح آمرہ بما لیس بمملوك لە ء ولا غضرور: فبقي الفعل مضائاً 
إلیھم . وإن قال لھم : هذا فنائي ولیس لی فیه حق ا لحفر فحفروہ فمات فيه إنسان 


الضمان علی ا حافر م: ( وإن مات غما فاحافر ضامن لە ؛ لأنه لا سہب للغم سوی الوقوع : أما الحوع 
فلا پختص بالبئر . وقال محمد : ہو ضامن في الوجوہ کلھا ؛ لأنە إغا حدث بسبب الوقوع ؛ إذ لولاء) 
ش: أُي الوقوع م: ( لکان الطعام قَریبًا منه ) ش: وھو قباس قول الائمة الثلائة ‏ ولا یتوھم من 
تقد قول أبي حنیفة - رحمہ الله - علی عادۃ تأخر الراجح ؛ فإن الفقه معه ‏ ألا تری آنە لو 
حبس رجلا فی بثر حتی مات غما فإنه لا ضمان عليه ؛ بخلاف ما لو مات فيه من الوقوع ؛ لان 
أثر فعله وھو العمل أثر في نفس الواقع فلا بد من آثر الوقوع لوجوب الضمان . 

م: ( قال)ش: أي اللصنف ولیس لفظة :قال٤‏ فی غالب النسخ : م: ( وإن استاجر آجراء 
فحفروها لە في غیر فتائه فذلك علی الستاجر ولا شيء علی الاجراء إن لم یعلموا أٹھا ففي ضیر فنائه ؛ 
لان الإجارۃ صحت ظارة إذا لم یعلمواء فنقل فعلھم إليه ) ش: أي فنقل فعل الأجر إلی الستأجر م 
( لأنھم کانوا مغرورین ء فصار ) ش: حکم هذام: ( کما إذا آمر آخر بذبح هذہ الشاة فذبحھا ثم ظھر 
أن الشاۃ لغیرہ ) ش: أي لا یغیر الأمر . 

م: (إلاآن مناك ) ش: أي فی الآمر بذبح الشاۃ م: ( یضمن ا امور ویرجع علی الآمر ء لان 
الذابح مباشر ء والآمر مسیب : والترجیح للمباشرۃ فیضمن ا مور ؛ ویرجع المفرور ؛ وھنا یجب الضمان 
علی المستاجر ابنداء ) ش: أي من أول الأسر م: ( لان کل واحد مٹھما مسبب ؛ والأآجیر غییر متعد 
والمستاجر متعد فیرجح جانبه ) ش: في التعدي [وعلی] الستاجر فيه الضمان . 

م: ( وإن علموا بذلك فالضمان علی الأجراء ؛ لانە لم یصح آمرہ با لیس بمملوك لە ء ولا غرور : 
فبقی الفعل مضاًا إلیيهم ؛ وإن قال لھم : هذا فنائي ولیس لي فی حق ا حفر فحفروہ فمات فيه إنسان 


۲۸ 


فالضمان علی الأجراء قیاساً ؛ لأئھم علموا ہفساد الأمر فما غرھم . وق الاستحسان : الضمان 
علی المستاجر لآن کونە فناء لە بنزلة کونە مملو کا لە لانطلاق یدہ في التصرفتفیه من إلقاء الطین 
وا حخطب وربط الدابة والرکوب وبناء الدکان ؛ فکان الأمر با حفر فی ملکە ظاَهزاً بالنظر إلی ما 
ذکرناء فکفی ذلك لنقل الفعل إليه . قال: ومن جعل قنطرۃ بضیر إذن الإمام ء فتعمد رَجل امرور 
علیھا فعطب فلا ضمان علی الذي عمل القنطرۃ ؛ وکذلك إذا وضع خَشبة في الطریق فتتعمد 
رجل ا مرور علیہا؛ لآن الأول تعد هو تسسہیب : والشانی تعد هو مساشرۃ : فکانت الإٴضافة إلی 
المباشر أولی ؛ ولان تخلل فعل فاعل مختار یقطع النسبة کما في الحافر مع الملقی . قال : ومن 
حمل شیشاً فی الطریق فسقط علی إنسان فعطب بە إنسان فھو ضامن ؛ وکذا إذا سقط فتعئر بە 
إنسان . وإن کان رداء قد لہسے فسقط عنه فعطب بە [نسان لم یضمن: وھذا اللفظ یشمل 
الوجھین : 


فالنضمان علی الأجراء قَاسًّا ء لأنھم علموا بفساد الأمر فما فرھم . وفي الاستحسان الضمان علی 
الستاجر ء لان کونە فناء لە بنزلة کونە مملو کا لە لانطلاق یدہ فی التصرف فی من إلقاء الطین وا خطب 
وربط الدابة والرکوب وبناء الدکان ؛ نکان الأمر بالحفر فی ملکە ظاھر بالنظر إلی ما ذکرنا ) ش: أی 
باعتبار ظاھر الید من إلقاء الطین ونحوہ م: ( فکفی ذلك لنقل الفعل إليه ) ش: أي إلی المستأجر . 

م: ( قال)ش: أي محمد في 9 ا مامع الصغیر؟: م: ( ومن جعل قنطرۃ)ش: القنطرۃ ما 
اأحکم بناؤہ ولا یرفع ء وا سر ما یوضع ویرفع م: ( بغیسر |ذن الإمام ء فتعمد رجل الرور علیھا 
فعطب فلا ضمان علی الڈي عمل قنطرۃ ء وکذلك إذا وضع خشبة فی الطریق فتعمد رجل المرور علیھا ؛ 
لان الأاول )ش: یعنی جعل القنطرۃ م: ( تعد هو تسبیپ ء والثائي ) ش: یعني وضع ال حخشیة م: ( تعد 
هو مباشرة ؛ فکانت الإضافة إلی المباشرۃ آولی ) ش: لان ا حکم إنما یضاف إلی صاحب السبب إِذا 
لم یکن صاحب العلة صا حا لإضافة ال حکم إليه ن کانت مباحة ء فاما إذا استویا في العدوانیة 
فالإضافة إلی صاحب العلة ؛ لأنھا بالإضافة اأولی لکونھا آقوی . 


م: ( ولآن تخلل فعل فاعل مختار ) ش: بین السبب وا حکم م: ( یقطع النسبة )ش: أي نسہة 
ا حکم إلی السبب م: ( کما في ا حافر مع اللقي )ش: اي کما في حافر البثر علی قارعة الطریق مع 
الذي ألقاہ ٭ أي دفعه إلی البئر حیث یضاف الضمان إلی الدافع لا إلی ا حافر . 

م: ( قال)ش: أي محمد في الجامع الصغیر :٤‏ م: (ومن حمل شینًا في الطریق فسقط علی 
إنسان فعصطب بە إنسان فھو ضاسن : وکذا إذا سقط ) ش: أي من ا حامل شیےء م: ( فتعٹر بە إنسان . 
وإن کان رداء قد لبسه فسقط عنه فىعطب بە إنسان لم یضمن ء وھذا اللفظ یشمل الوجھین ) ش: وھما 
تلف الإنسان بسقوط اللباس عليه أو بعثورہ عليه . 


۹ 


والفرق آن حسامل الشیء قاصد حفظه : فلا حرج فی التقیید بوصفت۔الِسسلامة : واللابس لا 

یقصد حفظ ما یلبسە ؛ فیخرج بالدقیید بما ذکرئاہ ء فجعلناہ مباحاً مطلقا'+ؤعن محمد-رحمه 

الله-: أنه إذا لبس ما لا یلبسە صادة فھو کا حامل لآن ا خحاجة لا ندعو إلی لبس٭ٴ٭قال : وإذا کان 

اللسجد للعشیرۃ فعلق رجل منھم فیە قندیلأً أو جعل فیه بواري أو حصاۃ فعطب' نل رجل لم 
یضمن ء وژإن کان فعل ذلك من غیر العشیرۃ ضمن قالوا : 


م: ( والفرق )ش: أي بین الشيء اللحمول حیث یجب الضمان بە فیما إذا ملك إنسان وبین 
الوب الملبوس حیث لا یجب الضمان فيه وإن هلك إنسان بوقوعه عليه : م: ( ان حامل الشيء 
قاصد حفظہ ؛ فلا حرج في التقیید بوصف السلامة ) ش: فإذا أضیف إليه التلف کان ضامنا م 
(واللابس لا یقصد حفظ ما یلیسہ فیخرج بالتقبید با ذکرناہ ) ش: یعنی وصف السلامة م: ( فجعلناہ 
مباحا مطلقًَا ) ش: یعنی من غیر شرط السلامة . 

م: ( وعن محمد-رحمہ الله-: أنە إذا لبس ما لا یلبسە عادة ) ش: للبدو وا لخوالق ودرع ال حرب 
في غیر موضع ا حرب : والشوب الذي لا یحتاج إليه من حیث الزینة ء او من حیث دفع ا حر 
والبرد م: ( فھو کا حامل ) ش: شیئٌا في الطریق حیث یضمن إذا سقط علی إنسان فعطب بە م 
(لان الحاجة لا تدعو إلی لبسه )ش: وذکر المحبوبي : لو لبس ٹوبا زیادۃ علی قدر ال حاجة لم یذکرہ 
محمد في الکتاب . وروی ابن سماعة أنه قال : یضمن إذا سقط وعطب بە إنسان لأنه لا یعلم 
بە البلوی ؛ وقیاس قول الائمة الثلائة : لا یضمن بعدم التعدیي . 

م: ( قال)ش: أي محمد - رحمہ الله - في و ا جامع الصغیر ٤‏ م: ( وإذا کان السجد للعشیرة) 
ش: العشیرۃ : القبیلة ذکرہ في ‏ الصحاح؟ ء وائراد ھھنا أھل السجد م: ( فعلق رجل منھم ) ش: 
أي من العشیرة م: ( فيه قندیلاً ) ش: أي فی اللسجد م: ( او جعل فيه ہواري ) ش: جمع بوریا قال 
الاصمعي : البوریا بالفارسیة وھو بالعربیة جاري وبوري . وقال ا حوھریي : 

الباریا والبوریا التی من القصب وکذلك السباریة م: ( آو حصاة) ش: أي أو جعل فيه 
حصاۃ م: ( فعطب بە ) ش: أي بواحد من هذہ الأشیاء م: ( رجل لم یضمن ) ش: یعني وإن کان 
بغیر إذن الإمام وبە قال أحمد والشافعي - رحمھما الله - في وجه وقال الشافعي في وجه: بغیر 
إذن الإمام یضمن . 

وقال ا حاکم الشھید في (الکافی؟ : وإذا حفر أھل السجد فيه بئرٗماء ال مطر ووضعوا فيه 
جبا نضب فیه ا اء و طرحوا فيه بواري أو حصا أو رکبوا بابّا وعلقوا فيه قندیلاً أو ظللوہ فلا 
ضمان فیمن عطب بذلك علیھم م: ( وإن کان الذي فعل ذلك من غیر الحشیرۃ ضمن قالوا )ش: أي 


٤ 


ھذا عند ابی حنیفة -۔رحمہ اللە- وقالا: لا یضمن في الوجھین جْفَیّعًا ؛ لأن هذہ من القرب 

وکل أحد .أذون في إقامتھا فلا یتقید بشرط السلامة کما إذا فعله بإذن واخدذ من أھل المسجد . 

ولأہی حنیغة -رحم الله-وھو الفرق : أن الشدہیر فیما یتعلق بالمسجد لاعلة دون ضیرھم 

کنصب الإمام واختیار المتولي وفتح باب وإغلاقہ وتکرار الحماعة إذا سیقھم بھا غیر لعِله فکان 

فعلھم مباحاً مطلقاً غیر مقید بشرط السلامة : وفعل غیرھم تعدیاً أو مباحاً مقیداً بشرط السّلافة. 
وقصد القربة لا ینافي الغرامة إذا اأخطاأً الطریق کما إذا تفرد بالشھادۃ علی الڑنا 


الشایخ م: ( ھذا) ش: یعنی ھذا التفصیل م: ( عند أبی حنیضة -رحمہ اللە- وفالا : لا پضمن في 
الوجھین ) سٴ: وھما إذن الإمام آو إذن العشیرۃ أو عدم إذنھما : وہه قال مالك وأحمد والشافعی 
- رحمھم الله - فی وجھ . 

وقال ا لحلوانی : أکثر مشایخنا أخذوابقولھما فی ھذہ السألة وعليه الفتوی کذا في 
(الذخیرۃ٤ء‏ وفیھا وضع ا جب لشرب الماء علی ھذا الاختلاف م: ( لان هذ) ش: أى ال مذکور من 
الاأشیاءم: ( من القرب )ش: بضم القاف وفتح الراء جمع قربة . 

م: (وکل آحد )ش: من أھل اللسجد م: ( ماذون في إقامتھا ) ش: أي بإقامة ھذہ الاشیاء م 
(فلا یتقید بشرط السلامة کما إذا فعلے بإذن واحد من أھل اللسجد )ش: بإذن واحد من أھل الملسجد 
حیث لا یضمن . 

م:( ولابي حنیغة -رحمه الله-وھو الضرق ) ش: بین ال وجھین : م: ( إن التدبیر فما یتعلق 
بائسجد لأعله دون غیرھم ) ش: أي غیر أھل اللسجد م: ( کنصب الامام )ش: اي غیر أھل الملسجذ 
یعنی لو صلی فيه غیر أھل اللسجد بجماعة لا یکون لغیر أھله آن یصلوا فيه بجماعة . 

م: ( واختیار ا تولي وفتح بابە وإغلاق وتکرار الغشماعة إذا سبقھم بھا ) ش: أي بالفصلاۃ 
بالجماعة م: ( غیر أھله ) ش: یعنی : إذالم یکن الثانی موجودا ء وأما إذا کان موجودا فنصب 
الإمام إليه وھو مختار (الٴسکاف؟ . 

قال أبو اللیث : وبە نأخذ إلا أن ینصب الإمام شخصا والقوم یریدون من هو اأصلح منه 
فیجوز أن یکون اللصنف اختار قول ابن سلام ان القوم أولی بنصب |مام ء والؤذن والباني ء 
أولی بالعمارة م: ( فکان فعلھم مباحا مطلقًا غیر سقید بشرط السلامة ؛ وفعل غیرھم تعدیًا آو سباحا 
مقیاً بشرط السلامة . وقصد القربة لا ینافی الغرامة ) . 

ش:ھذا جواب عن قولھما للأن ھذا من القرب؟ بیانە : أن قصد القربة لا ینافی الضمان م: 
( إذا اخطا الطریق )ش: أي فی طریق القربة م: ( کما إذا تفرد بالشھادة علی الزنا ) . 


۲ 


فالطریق فیسما نحن فیه الاسکتذان من أہلہ . قال : وإن جلس فی رجَلإٗمنھم فعطب به رجل لم 

یضمن إن کان فی الصلاة ؛ وإن کان في غیر الصلاۃ ضمن وھذا عند أبی حخیفة -رحمہ اللە-. 

وقالا : لا یضمن علی کل حال : ولو کان جالسا لقراءة القرآن أو للتعلیم أو للصّلاة آو نام فیه 
فی أثناء الصلاۃ أو نام في غیر 


ش:یعنی إذا شھد وحدہ بالزنا یحد حد القذف : وإن کان بأداء شہادته حسبة لله تعالی 
متقربا ولکن لمالم یکن نصاب الشھادة في الزنا ؛ وھي شہادۃ الأربعة اعتبر ذلك قَذفًا ٭ 
(فالطریق فیما نحن فیه الاستتذان من أھله ) ش: أي من أھل السجد لأنه لا ینع أن یکون اللسجد 
لحماعة اللسلمین ؛ ویختص تدبیرہ بأھله . 

آلا تری أن رسول الله گل آخذ مفاتیح الکعبة من بنيی شیبة فأمرہ الله تعالی بردھا علیھم 
بقوله تعالی : ٭ إن الله یأسر کم أن تؤدوا الآمانات إلی أھلھا 4 والکعبة حق حمیع ا مسلمین وإِن 
اختص قوم بتدبیرہ ء وقال التمرتاشي : لو ضاق المسجد بأھله لأھله أن ینعوامن لیس من أھله 
الصلاۃ فيه ۔ 

م: ( قال)ش: أي محمد في ہ ا مامع الصغیر :٤‏ م: 2 وإن جلس فيه رجل منھم ) ش: أي من 
اُھل المسجد م: ( فعطب بە ) ش: أي با حجالس م: (رجل لم یضمن إن کان في الصلاۃ ) شض: سواء 
کانت الصلاة فرضا أُو نفلاً . ذکر شیخ الإسلام م: ( وإن کان فی غیر الصلاۃ ضمن ء وھذا عند أبی 
حنیفة -۔رحمہ الله-) ش: أي هذا التفصیل الذي ذکرناء وکونە فی غیر الصلاۃ یپضمن عندہ 
مطلقًَا لیس بصحیح علی إطلاقه ؛ فان شمس الأئمة قال فی ١‏ جامعہ ٤‏ : لو جلس لانتظار 
الصلاة لا یضمن لقوله عليه السلام : ڈالمنتظر الصلاۃ فی صلا ٢ء‏ وإنما ا خلاف فیمن جلس 
لعمل لیس لە اختصاص با مسجد کدرس وقراءۃ القرآن ‏ وفی ل الذخیرة :٤‏ لو جلس للدرس 
أو لقراءة القرآن أو للذکر والتسبیح أو لاعتکاف لا روایة لھذا فی الکتاب . واختلف التأحرون 
قال آبو بکر الرازي : یضمن عندہ : وقال أبو بکر البلخی : إن جلس لقراءۃ القرآن أو معتکف 
في السجد لایضمن بالاجماع ء وذکر فخر الإسلام والصدر الشھید : لو جلس للحدیث 
یضمن بالإجماع لأنه غیر مباح لە ء وفي دالٹھایةە : ھذاما ذکرہ في ا تن ء ولو کان جالسًا 
لقراءة القرآن أو التعلیم أو للصلاۃ إلی قوله فھو علی اختلاف مخالف لھذہ الروایات ؛ أجیب : 
٠‏ یکن أن یکون مختار أبی بکر الرازي ؛ ولکن فيه بعد کما تری . 

م: ( وقالا: لا یضمن علی کل حال )ش: وبە قالت الثلائة م: ( ولو کان جالسًّا لقراءة القرآن 
أو للتعلیم ) ش: أي تعلیم الفقه وا حدیث ء: ( آو للصلاۃ أو نام فیه في أشناء الصلاة أو نام في غبر 


زی 


الصلاة اأو مر فیه مار أو قعد فیە لحدیث ؛ فھو علی مذا الاختلاف . وآما]لعتکف فقد قیل علی 

ھذا الاختلاف : وقیل : لا یضمن بالاتفاق . لھما : أن السجد إما بنی للضلاۃ والذکر : ولا 

مکنە أداء الصلاۃ بالحماعة إلا بانتظارھا فنکان ا حلوس فیه مباحآً لأنہ من ضرورات:الصلاةء آو 

لأن النتظر للصلاة فی الصلاۃ حکما با حدیث فلا بضمن کما إذا کان فی الصلاة ء وه : ان 
السجد نما بنی للصلاة ء وھذہ الاشیاء 


الصلاة أو مر فیه مار ) ش: قال شیخنا العلاء -رحمہ الله - : الآأول خاص ء والثانی عام : یعنيی 
وی سد بش سمل ریو سی سی سی سن 

م: ( أو قعد فیه حدیث فھو علی ھذا الاختلاف ) ش: وھو اختیار بعض أصحابنا ء واختارہ 
أبو بکر الرازي 

وقال بعضھم : وهو اختیار أبي عبد الله ا حرجاني لیس فیها خلاف بل لا ضمان فيە 
بالاتفاق ؛ ولقائل أن یقول: فی عبارۃ الکتاب تکرار : لأنه قال : وإن کان فی غیر الصلاة 
ضمن؛ وغیر الصلاۃ پشمل ھذا المذکور کلە 

وا جواب : أن قولە : وإن کان فی غیر الصلاۃ ضمن لفظ ہ ا جامع الصغیر ٤‏ ۔ وقوله : ولو 
کان حال قراءة القرآن من لفظ الصنف - رحم الله - بیان کذلك ء لکن قوله : ٭فھو علی ھذا 
الاختلاف ؛ یفید اتفاق الشایخ علی ذلك ولیس كذلك ؛ بل هو علی الاختلاف ٭کما رأیت 
وکان من حق الکلام ان یقول فقد قید علی ھذا الاختلاف ہء وقیل : لا یضمن بلا خلاف کما 
قال فی الاعتکاف . 

م: ( وأما العتکف فقد قیل علی عذا الاختلاف : وقیل : لا یضمن بالاتفاق ) . 

ش: وقال فخر الإسلام البزدوي في شرح 9 ا لچامع الصغیر ٤ ٤‏ ووإن قعد معتکما ؛ قال 
مشابخنا : اختلفوا فیه ء فقال بعضھم عند أبي حثیفة - رحمہ الله ررقت لالہ جار ایر 
الصلاة ء وقال بعضھم : لا یضمن لنە متقرب بەء وم:(لھما)ش: أي لابی یوسف ومحمد - 
رحمھما الله -: م:( أن السجد إما بني للصلاة والذکر ). 

قال الله تعالی : فی بیوت أذن الله أن ترفع ویڈکر فبھا اسمسه یسبح لە فیھا بالغدو والأصال 
رجال 4 ۔ وقال ومن آظلم ھن منع مساجد الله أن یذکر فبھا اسم * م: ( ولا یکن آداء الصلاۃ 
بالحماصة إلا بانتظارھا ء فکان ا لوس فیه سباحًا لأنه من ضرورات الصلاة : آو لان امنتظر للصلاة في 
الصلاۃ حکمّا با حدیث ) شں: وقد مر الحدیث عن قریب م: ( فلا بضمن کما إذا کان في الصلاة . ولە) 
گر أي ولأبی حنیفة م: ( آن اللسجد لھا بنی للصلاة وعذہ الأشیاء) ش: أشار بە إلی ما ذکرہ من 


31ف 


ملحقة بھا فلا بد من إظھار التضاوت فجعلنا ا حلوس للأاصل مباحآٌ ملق ء وا لوس لا یلحق 
به مباحاً مقیداً بشرط السلامة : ولا غرو آن یکون الفعل مباحاً أو مندوباً إلَيی وھو مقید بشرط 
السلامة کالرمي إلی الکافر آو إلی الصید ‏ والمشي قي الطریق والمشي في السجدإذا وطی غیرہ 
والنوم فیه إذا انقلب علی غیرہ ء وإن جلس رجل من غیر العشیرۃ فيه للصلاۃ فتعقلله إنسان 
یتبغي ألا بیضمن لان المسجد بني للصلاة ء وامر الصلاۃ بالحماعة إن کان مفوضا إلی أھل االلْخد 
فلکل واحد من المسلمین أن یصلی فيه وحدہ ہ والله سبحانہ وتعالی أعلم ۔ 


ہے۔ےےہےم_۹۰١ہےسہ‏ ہہ 8. ._._........__تثں٣ِِ‏ .ےس 
قوله کقراءۃ القرآن إلٰی آخرہ م: ( ملحقة بھا ) ش: أي بالصلاة ء یعني یڑتی بھا فی الشسجد 
بطریق التبعیة للصلاۃ هي القصودۃ فی بناء السجد ۔ 

م: ( فلا بد من إظھار التفاوت ) ش: بین الملحق والملحق بە م: ( فجعلنا ا حلوس للأاصل ) ش: 
الذي هو الصلاة م: ( مباحا مطلقًا ) ش: یعنی من غیر قید بشرط السلامة ؛ الا تری أن اللسجد إذا 
ضاق علی الصلي کان لە [زعاج القاعد فيه الشتغل بالذکر والقراءة والتدریس ء لأنه یطلب 

وقال التمرتاشی : لو ضاق المسجد بأھله [فلھم ] ان بینعوا من لیس بأھله عن الصلاۃ فيه م: 
( والحلوس لا یلحق بە ) ش: أي جعلنا ا لوس ما یلحق بە م: ( مباحاء مقیدً بشرط السلامة ء ولا 
غرو) ش: اي ولا عجب ٠‏ قال القائل : 

ولا غرو إن حرق نار الھوی کبدي - نالنار حق علی من یعید الوثنا 

م: ( آن یکون الفعل مباحا آو مندوبًا إليه ء وھو مقید بشرط السلامة ) ش: أي وا حال أنه مقید 
بشرط السلامة ونظر لذلك بقوله : م: ( کالرمي إلی الکافر آو إلی الصید ء والمشي في الطریق والشي 
في اللسجد إذا وط غیرہ والنوم فيە إذا انقلب علی غیرہ ) ش: فکل ذلك یقید بشرط السلامة . 

وقال تاج الشریعة - رحمہ الله - قولە : ٭کالرمي إلی الکافر ٤‏ ء نظبر الندوب ہ وإلی 
الصید نظیر المباح ء ومع ذلك ہ إذا آصاب مسلمًا یضمن م: ( وإن جلس رجل من غیر العشیرة فیه 
للصلاة فتعقل بە إنسان ) ش: أي فنشب به وتعلق م:(ی: ینبغي أن لا یضمن ؛ لان اللسجد بنی للصلاة 
وأمر الصلاۃ با یساعة إِن کان مفوضًا إلی اھل السجد ؛ قلکل واحد من للسلمین آئه یصلی فيه وحدہ 
والله سبحانه وتعالی أعلم ) . 

ش: وقال فخر الإسلام : وإن کان الرجل ا حالس رجلاً من غیر العشیرۃ فقوله 9 لھما فیه ٤‏ 
لا یشکل ء لانە ینزلة الرجل من العشیرة ہ قالا: فيه بسط البواري وا حصا ء فأما في قول أبيی 
حنیفة فیحتمل ان یضمن بکل حال وقال بعضھم : بل هو عندہ فی الصلاة ببنزلة العشیرة ء لآن 


۲٤٤ 
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اللساجد أعدت للصلاة العامة من غیر خصوص : واإمنما ا خصوص فیماؤزچم إلی الرأي 
والتدبیں ولذلك لم یکن لغیرھم حق إقامة الماعة لأنە ما یفتقر إلی الرأي والتدابیُو وأما 
نفس الصلاۃ فیستغنی عن ذلك ؛ بخلاف تعلیق القنادیل وبسط الہواري والبساط واخصاہ+قال 
فخرالإسلام - رحمہ الله - : وھذا القول أشبه . 


پت 


و 


فصل فی الحائط امائل 
قال : وإذا مال ا حائط إلی طریق السلمین ء فطولب صاحبہ بنشضه وأشھد علية لم بنقضه في 
مدة یقدر علی نقضه حتی سقط ؛ ضسمن ما تلف بە من نفس آو مال .والقیاس أن لا یضمن لأنہ 
لا صنع منه سہاشسرۃ ولا مہاششرۃ شرط ہو متصد فیے ؛ لآن أاصل البناء کان فی ملکھ ء واللیلان 
.۔ وشغل الھواء لیس من فعله ء فصار کما قبل الإشھاد . 


م:( فصل في الحائط امائل ) 

ش: آي ھذا فصل في بیان أحکام الحائط امائل ٭ ولا فرغ من بیان الاحکام التي تتعلق 
جباشرۃ الاإنسانِ وثنےه + شرع فی بیان اُحکام القتل الذی یتعلق بال حماد الذی لا اعتبار لە أصلاً 
وھو ا حائط ا مائل ؛ واإنما ذکرہ بالفصل لانه یلحق بالباب الذي قبلە . 

م: ( قال) ش: أي القدوري م: ( وإذا مال ا خائط إلی طریق اللسلمین ء فطولب صاحبء بنقضه 
وآشھد عليه فلم ینقضه فی مدة بقدر علی نقضه حتی سقط ضمن ما تلف بە من نفس أو مال) ش: ھذا 
کلام القدوري في ٭مختصر٤٠.‏ وقال الکرخی فی مختصرہ؛ : وإذا مال حائط من دار رجل 
علی طریق نافذ و دار رجل فلم یطالب بنقضه ولم یشھد عليه فیه حتی سقط علی رجل فقتله أو 
علی متاع فأفسدہ أوعلی حیوان فعطب بە ء فلا ضمان علی صاحب ا حائط في شيء من ذلك ء 
وإن تقدم إليه في ھدمه وأشھد عليه ٹم سقط فی مدة قد أمکنە نقضه فیھا بعد الإشھاد فھو ضامن 
+ وإن کان لم بضرط في نقضه وذھب یطلب من یھدمه فکان في طلبه ذلك حتی استأجر من 
یھدمهہ فسقط ا حائط فقتل إنسانًا أو عقر دابة أو أفسد متاعَا فلا ضمان عليه . 

قال محمد - رحمه الله - : والإشھاد ء أن یقول الرجل : اشھدوا آنی قد تقدمت إلی ھذا 
الرجل فی عدم حائطه ھذا ء فإذا فعل فقد لزمه نقضه علی حال الامکان ء فإن آنحر ذلك وفرط 
عما وصفت لك ضمن ماجنی عليه الحائط فإن کانت جنایته علی إنسان ء فھو علی العاقلة إذا 
کانت نفسا أو دونھا إذا بلغ من دیة الرجل نصف عثشر دیة إذا کان اللجنی عليه رجلاً . 

وإن کان الجني عليه امرأۃ ٭ فإذا بلغ رش جنایتھا عشر دیتھا ء وما کان أقل من ذلك فھو 
في ماله . وما کان في غیر بني آدم فھو فی ماله حال . 

م: ( والقیساس أن لا یضمن ) ش: وبە قال الشافعي وأحمد رحمھما الله فی المنصوص عنەہ 
لائه بناہ في ملکه ولا تعمدي منە م: ( لأئہ لا صنع منە ماشرۃء ولا مہاشسرۃ شرط ہو متصد فیه ؛ لأن 
أصل البناء کان في ملکه ء وا میلان وشسغل الھواء لیس من فعلہ ء فصار کما قبل الإشھاد ) ش: أي في 
صنعته مباشرة ؛ أما کونە لا صنع فيه فظاھر ء وأما کوئە لا مباشرة وھو القتل بسبب کحفر 


٦ 


وجه الاستحسان : ان ال حائط ما مال إلی الطریق فقد اشتغل ھواء طرَیَق السلمین بملکە ورفعہ 
فی یدہ ؛ فإذا تقدم إلیه وطولب بتفریغه ء یجب علیے : فإذا امتنع صار مسعَذیا منزلة مالو وقع 
ثوب إنسان فی حجرہ یصیر متصدیاً بالامتناع عن التسلیم إذا طولب بە کذا هذا > تخلاف ما قبل 
الاشھاد لأئە بنزلة ھلاك الشوب قبل الطلب ؛ ولأنا لو لم نوجب عليه الضمان بمتنع عن التفریغ 
فینقطع امارۃ حذراعلی أنفسھم فیتضررون بە. ودفع الضرر العام من الواجب ولە تعلق با حائط 


الیثرء ونحوہ قوله: ۶ہو متعد فیه ٢‏ جملة وقعت صفة کمباشرۃ شرط السألة مصورة فیما إذا بناہ 
مستوبًا . ثم صار ماثلاً ۔وأوضح ذلك تاج الشریعة . رحمە الله تعالی قبله ٭ والقیاس ان لا 
یضمن لآأن ضمان ال جحنایة بالمباشرۃ أو التسبب ؛ ولم یوجد شء منھا . 

أما المباشرۃ : فلأنه لم بتصل بالمؤلف فعل من صاحب الحائط آلا تری أنەه لم یجب عليیه 
الکفارة ء ولا یحرم عن امیراث وإن شھد عليه . وأما التسبب : فلانہ أبطل أثر فعل ء وھو یعد 
من التلف کحفر لیئر وا حائط . 

وإن کان أثر فعل إلا أنه مباح . لأنە إن فعل حصل في ملکە ؛ وفعل الإنسان في ملکه 
مباح وأثر فعله المباح لا یصلح سببًا للضمان کحفر البئر في ملکه ء غایة ما في الیاب آنه ترك 
معروقًا وآأنە لا یوجب الضمان ؛ کما لو أرسل إنسان داہته في مراع فدخل في زرع إِنسان 
فآخہر بذلك فلم یخرجه حتی أفسد زرعه لم یضمن لھذا اللعنی کذا هذا 

م:( وجہ الاستحسان : أن ا حائط ما مال إلی الطریق فقد اشتغل ھواء طریق السلمین بمکاە ورفعہ 
فی یدہ ء فإذا تقدم ) ض: علی صیغة امٰجھول م: ( إليه وطولب بتفریغه ء یجب عليه ء فإذا امتنع صار 
متعدیا ) ش: وتوجه الاستحسان . 

قال مالك وإبراھیم النخعي وسفیان الثوري - رحمھم الله - وغیرھم من أئمة التابعین 
کشریح والشعبی - رحمھم الله - وروي ذلك عن علي -رضي الله عنه- : م: ( بمنزلة ما لو وقع 
وب إنسان فی حجرہ یصیر متعدا بالامتناع عن التسلیم إذا طولب بە) ش: حتی یضمن إذا ملك في 
یدہ م: ( کذا ھذاء بخلاف ما قبل الإشھاد ) ش: فإنه لا یضمن بالإجماع ۔ 

وعن بعض أصحاب احمد وجةٴ : أنه یضمن قبل الإشھاد أیضنًا ء وبە قال ابن أبي لیلی ء 
وأبو ٹور وإسحاق م: ( لأنە بمنزلة ھلاك الثوب قبل الطلب ؛ ولانا لو لم نوجب عليه الضمان بجتنع عن 
التفریغ فینقطع امارة حذر علی انفسهم فیتضررون به . ودفع الضرر العام من الواجب ولە ) ش: أي 
ولصحاب ا حائط م: ( تعلق با خائط ) ش: هذا جواب إشکال وھو ان یقال : الھواء حق العامة 
وقد اشتغل بھذا ا حائط فینبغی أن یکون تفریغه علیھم ء فاجاب بقوله : وله تعلق با حائط یعني 


دی 


فیتعین لدفع هذا الضرر : وکم من ضرر خاص یصحمل لانع العامٴغله ٹم فیسا تلف بە من 

النفوس تجب الدیة ء وتتحملھا العاقلة لأنه فی کوئە جنایة دون ا خطا ء نَيَلطُحق فیه التخفیف 

بالطریق الاولی کیلا یؤدي إلی اسنشصالہ والإ(جحاف بە وما تلف بە من الأنوالِ کالدواب 

والصروض یجب ضماتھا في سالە ؛ لان الصواقل لا تعقل ا ال والشرط القدم إِليَة).وطلب 

الثقض من دون الإاشهھاد. وإما ذکر الإشھاد لیدمکن من إِثبانه عند إنکارہ : فکان م ناپ 

الاحتیاط . وصورۃ الإأشہاد أن بقول الرجل: اشهدوا آني قد تقدمت إلی هذا الرجل في عدم 
حائطه ھذا ء ولا یصح الإشھاد قبل آن بھی الحائط 


نقضًا وإبقاء فکأنە هو أولی بذلك م: ( فیتعین لافع ھذا الضرر )ش: لتعلق ا حائط بە علی الوجە 
الڈي ڈکرناہ م: ( وکم من ضرر خاص یتحمل لدنع العام عنه )ش: أي من الضرر . ھذا أَضًا 
جواب عما یقال لو وجب عليه نقض ال جُدار لدفع الضرر العام یتضرر صاحب ال جحدار أَیضا . 

فاجاب بقوله : وکم من ضرر .... إلی آخرہ ؛ کال حجر علی الفتی التاجر والمتطبب 
ا جاھلء والمکاري امفلس ٠‏ فإنھم یحجروت لدفع الضرر العامء وإن کان أبو حنیفة - رحمه 
الله - لا یری ال حجر علی البالغ العاقل ا حر . م: ( ثم فیما تلف بە من النفوس تجب الدیة ء وتتحملھا 
الماقلة لانه في کونە جنایة دون ال خطا ء فیستحق فیه الصشخفیف بالطریق الاولی کیلا یؤدی إلی استتصالہ ) 
ش: أَي انقطاعه بالکلیة . 

م: ( والإجحاف بە وما تلف بە من الأموال کالدواب والمروض یجب ضماتھا في سالە ؛ لان 
العواقل لا تعقل الال : والشرط التقدم إليه ) ش: أي بشرط الضمان یقدم الطالب إلی صاحب 
ا حائط وهو أن یقول لە : إن حائطك ھذا مخوف . أویقول : مائل فانقضه أو اعدم حتی لا 
یسقط ولا یتلف شیٹا ء ولو قال : ینبغي أن تھدمه فذاك مشھود ء ویشترط أن یکون ا متقدم من 
صاحب حق واحد من العامة مسلما کان أو ذمیّا أو صبیا أو امرأۃ إن مال إلی طریقھم وواحد 
من آصحاب السکة ال خاصة إِن مال إلیھا وصاحب الدار أو سکاٹھا إن مال إلیھا ء وأن یکون 
إلی من لە الولایة التفریغ حتی لو تقدم إلی من یسکن الدار یإجارة أو إعارة ء فلم ینقض حتی 
سقط علی إنسان ء فلا ضمان عل أحد م: ( وطلب النقض منە ) ش: أی وطلب نقض ا لحائط من 
صاحبه م: ( دون الإشھاد ) ش: اي لیس بشرط . 

م:( وإغا ذکر الإشھاد لیتمکن من إِثبانه عند إنکارہ ) ش: أي إنکار الطلوب بالھدم م: (فکان) 
ش: أي الإشھاد م: ( من باب الاحتیاط )ش: ولھذا لو اعترف صاحبه أي طولب بنقضه ء وجب 
عليه الضمان وإن لم یشھد عليه ذکرہ فی ڈالٰتحفة؛ م: ( وصورۃ الإشھاد : أن یقول الرجل: اشھدوا 
آني قد تقدمت إلی هذا الرجل في عدم حائط+۔ھذاء ولا یصح الإشہاد قبل آن بھیئ اخائط ) ش: أي 


۲۸ 


لانعدام التعدي . قال : ولو بنی ا خائط مائلاً في الابتداء ... قالوا : يضَمَن ما تلف بسقوطہه من 

غیر إشھاد ؛ لن البناء تعد ابتداء کما فی إشراع الجناح . قسال : وتقبل شتَأذۃ رجلین أو رجل 

وامرأنین علی التقدم لأن ھذہ لیست ہشھادۃ علی القتل . وشرط الترك فی مدۃ بقلازِعلی نقضه 

فیھا لأنه لا بد من إمکان الئقض لیحبیر بترکه جائیا ء ویستوي أن بطالب بنقضه مسلم او ذمي ؛ 

لأن الناس کلھم شرکاء في المرور ء فیصح التقدم إليه من کل واحد منھم ء رجلا کان أو امرَق 

حراً کان أو مکاتباً . ویصح التقدم إلیه عند السلطان وغیرہ ؛ لانه مطالبة بالتفریغ فینفردکل 
صاحب حق بە قال: وإن مال إلی دار رجل فا مطالبة إلی 


قبل أن بھیل ا حائط إلی السقوط وو من وھی بھی : أصلە یوهھي فحذفت الواو فصار يھي ؛ 
وذلك لوقوع الواو بین الیاء والکسرۃ کما فی یعد أصله یوعد م: ( لانعدام التعدي ) . 

ش: أي قیل : وھی ال حائط إلی السقوط م: ( قال : ولو بنی ا حائط ماثلا في الاہتداء قالوا ) ش: 
أي الشایخ م: ( یضمن ما تلف بسقوطہ من غیر إشہاد ؛ لان البناء تعد ابتداء ) شض: أي فی ابصداء 
الأمر م: ( کما فی إشراع ال جمناح ) ش: أي لا یعد فيه ابتداء م: ( قال وتقبل شھادة رجلین أو رجل 
وامرآتین علی التقدم لأن ھذہ لیست بشھادة علی القتل ) ش: یعنی لو کانت شھادة علی نفس القتل 
ثم یقبل شھادة النساء بشبھة البدلیة بل هي شہادۃ علی میلان ا حائط فتقبل شہادة رجل 
وامرأتین . 

م:(وشرط الترك ) ش: أى بشرط القدوري ترك النقض م: ( فی مدۃ یقدر علی نقضه فبھا لأنه 
لا بد من إمکان النقض لیصیر بشرکە جانیًا ) ش: لأنە را لا یتمکن من النقض إما جحھلە بذلك أو 
لعدم الأَة ء فلا بد من زمان یقدر فیه علی النقض حتی یکون بترکە بعد ذلك متعدیا م: (ویستوي 
أن یطالبه بنقضه مسلم آو ذمی ؛ لن الناس کلھم شرکاء في ا مرور ‏ فیصح التقدم إلیه من کل واحد 
منھم؛ رجلاً کان آو امرأة ء حر کان آو مکاتبًا ) . 

ش: وقال الأقطع في شرحہ : وکذلك لو طالبت بە امرأۃ أو صبي آو غریب من بلد 
آخر؛ لآن جمیع ھؤلاء لھم المرور في الطریق فصحت مطالبتھم . 

وفی اشرح الطحاوي؛ : وا خصومة إلی کل واحد من الناس ؛ مسلماً کان أو ذمیا بعد ان 
یکون حر بالمًا عاقلاً ؛ أو کان صغیرا أذن لە وليه فی ا خصومة أو کان عبدا أُذن لە مولاہ . م 
(ویصح التقدم إليه) ش: أي إلی صاحب ا حائط م: ( عند السلطان وغیرہ ) ش: أيى وغیر السلطان 
م: ( لأئه مطالبة بالتفریغ فینفرد کل صاحب حق بە ) ش: أي بالطلب حتی إذا لم یأاخذ في نقضه عند 
ذلك فھو ضامن ا أصاب . 

م: ( قال)ش: أي القدوری : م: ( وإن مال )ش: أی احائط م: ( إلی دار رجل فا لمطالبة إلی 


۹ 


مالك الدار خاصة لان ا حق لە علی امخصوص ء وإن کان ضبھا سکان آھم أن یطالبوہ لان لھم 
ا مطالة بإزالة ما شغل الدار ء فکذا بإزالة ما شغل ھواءھا ولو أجله صاحب الذار آو آبرأہ منھا آو 
فعل ذلك ساکنوھا فذلك جائز ولا ضمان عليے فیما تلف باحائط لان الحق لھم جخلاف ما إذا 
مال إلی الطریق فاجله القاضي أو من أشہد علیےه حیث لا یصح لان الحق جماعةاشبلمین 
ولیس إلیھسا إبطال حقھم : ولو باع الدار بعدما أشھد عليه وقبضھا الششري بری من ضماتفة؛ 
لان الحنایة بترك الھدم مع تمکنہه وقد زال تمکنہ بالبیع ء بخلاف إشراع ا حضاح لأنه کان جانیاً 
بالوضع ولم ینفسخ بالبیع فلا یبر علی ما ذکرنا ء ولا ضمان علی الشتري لانه لم یشھد عليه 
ولو أشھد عليه بعد شرائه فھو ضامن لترکە التفریغ مع تمکنہ بمدما طولب بە ء والأصل : أنە 
یصح التقدم إلی کل من یٹمکن من نقض ا حائط وتفریغ الھواء ‏ ومن لا یتدمکن منە لا ہصح 
التقدم إليه کالمرتھن والمستاجر وا مودع وساکن الدار . ویصح التقدم إلی الراھن لقدرته علی ذلك 
بواسطة الفکكاك : 


مالك الدار خاصة لان ا حق لە علی المخصوص ء وإن کان فبھا ) ش: أي فی الدار م: ( سکان لھم ) ش: 
کالستاجر والمستعیر لھم م: ( أن یطالبوہ لان لھم امطالبة بإزالة سا شغل الدار فکذا بإزالة ما شغل 
ھواءھاء ولو أجلە صاحب الدار ) ش: یعني إذا کان المیلان إلی دار رجل فأاجله صاحب الدار م 
(او ابرآہ مٹھا ) ش: أي من الحنایة م: ( أو فعل ذلك )ش: أي التأجیل م: ( ساکنوہا فذلك ) ش: أي 
التاجیل آو الإبراء م: ( جائز ولا ضمان عليه فیما تلف با حائط لان الحق لھم ء بخلاف ما إذا مال إلی 
الطریق فاجله القاضی آو من أشھد علیه حیث لا یصح لان ا حق جماعة المسلمین ولیس إِلیھما إبطال 
حقھم )ش: أي حق جماعة اللسلمین . 

م: ( ولو باع الدار بعدما أشهد عليه وقبضھا المشتري بریئ ) ش: اي البائع م: ( من ضمانه لان 
ال حنایة بترك النھدم مع تمکنە ؛ وقد زال تمکنە بالبیع ء بخلاف إشراع ا ناح لآنه کان جانیّا بالوضع ولم 
ینفسخ بالبیع فلا یبر علی ما ذکرنا ) ش: آشار به إلی قوله فی باب ما یحدثھ الرجل فی الطریق : 
ولو أشرع جناحا إلی الطریق ثم باع الدار فأصاب ا جناح رجلاّ فالضمان علی البائع ۔ 

م: ( ولا ضمان علی امشتري لان لم یسھد علیہ . ولو أشھد عليِه بعد شرائه فھو ضامن لشرکه 
السفریغ مع تمکنه بعد ما طولب بةە ‏ والأاصل ) ش: فی ھذا الباب م: ( آنه یصح التحقدم إلی کل من 
یتمکن من نقض ا حائط وتفریغ الھصواء ومن لا یتمکن منە لا یصح التقدیم إلیے کا مرتھن والستاجر 
والمودع وساکن الدار ) ش: وفي بعض النسخ وسکان الدار م: ( وبصح التقدم إلی الراھن لقدرنہ 
علی ذلك بواسطة الفكاك ) ش: أي فکاك الرھن . 


سے 


وإلی الوصی وإلی اب الیسیم أو أمه فی حفظ الصہي لقیام الولايَقاِِوذکر الام في الزیادات 
والضمان فی مال الیتیم لأن فعل ھؤلاء کفعلە : وإلی الکاتب لان]لولایة لە ء 


فإن قلت : لو کان الراهن مفلسًا لا یقدر علی قضاء الدین ؟ 


قلت : یبیع الدار ویقضي الدین من ثمنھا حتی ینقضه المشتري ۱ 

فإن قلت : من لم یجد من یشتري ؟ 

قلت : سئل ا جصاص عن ھذہ السألة بعیٹھا ؛ قال : یکون التقدم إليه وإلی الاأجنبي 
سواءء ویجوز أن یتقدم إليه برفع الأمر إلی القاضي بأمر الرتھن بتمکنە من النقض إِن کان 
الرتھن حاضرا وإن کان غائبًا یأذن لە بالنقض . 

وإذا ترك ذلك فامکنە النقض بھذا الطریق یکون متعدیٔا ء الکل من تاج الشریعة - رحمه 
الله - م: ( وإلی الوصي )ش: اي ویصح التقدم أ٘یضًا إلی الوصي م: ( وإلی آب الیتیم ) ش: قال 
شیخنا العلاء- رحمہ الله- : امراد من الیٹیم الصبي لن الیتیم لا آب لە وامراد من الاب الد ء 
لآن الد یسمی الأب عند عدم الاب م: ( آو ام )ش: أي آو الصہي م: ( في حفظ الصبي لقیام 
الولایة ) ش: للوصی والاب والام م: ( وذکر الام في الزیادات ) ش: یعنی إذا تقدم إلّی أم الصبي 
فی حائط مال لصخیر لزم الضمان . 

قال الڈترازي : وفيه نظر لأنە لم یذکر فی الزیادات الام ء بل ذکر الاب ء والوصي کما 
ذکر فی الأصل . فقال في (الزیادات؛ : حائط الصبی اشھد علی أبیە أو علی وصيه ؛ فالضمان 
علی أبيە أو عاقلة الصبی ؛ فإن لم یسقط حتی کبر أو مات من آشھد عليه لم یکن فیه ضمان 
حتی یستأنف الإشھاد . وإن اشہد علی صحیح في حائط ثم جزأ وارتد ولحق بدار ا حرب بطل 
الاشھاد ء إلی ھنا لفظ زیادات محمد بروایة الزعفرانی - رحمه الله - ۱ 

م: ( والضمان في مال الیٹیم لان فعل ہؤلاء ) ش: أي فعل الوصي والأب والام م: ( کفعله ) 
ش: أي کفعل الصبي والتقدم إلیھم کالتقدم إلی الصبي م: ( وإلی الکاتب )ش: أٗي یصح التقدم 
إلی اللکاتب فی حائط لە مائل م: ( لان الولایة لە) ش: أي للمکاتب . 

قال فخر الإسلام - رحمہ الله - فی شرح و الزیادات٤:‏ مکاتب لە حائط مائل إلی الطریق 
الأعظم فأشھد عليه ئم سقط فأتلف إِنسانًا . فعلی الکاتب الأقل من قیمته ومن دیة القتول ؛ فان 
دی المکانب ۂ مو ٹم سقط فأتلف إنساا ففيه دیة القتل علی عاقلة مولاہ . وقال : وإذا عجز 
الکاتب ثم سقط ا حائط ا ائل فأتلف إنساًا فدمه ھدر ولا شيء علی ا لمولی لعدم الإشھاد عليه م 


۲٥۱ 


وإلی العبد التاجر سواء أکان عليه دین أو لم یکن ؛ لن ولابة النقضَْلءٴم التالف بالسقوط إن 
کان مال فھو فی عنق العبد : وإن کان نفساً فھو علی عاقلة الولی ؛ لان الإشبھاد من وجه علی 
المولی وضمان الال ألیق بالمبد ؛ وضمان النفس با مولی ؛ ویصح السقدم إلی تد الورثة في 
نصیبه وإن کان لا یشمکن من نقض ال حائط وحدہ لتمکنہ من إصلاح نصیبه بطریقه وعنق المرافعة 
إلی القاضی ء ولو سقط ال حائط المائل علی إنسان بعد الإشھاد فقتله فتعٹر بالقتیل غیرہ فعطلن لا 
یضمنہ لان التفریغ عنه إلی الأولیاء ؛ لا إليه . سال : وإن عطب بالنقض ضمن لان التفریغ إليه ء 
إذ النقض ملکه والإشھاد علی الحائط إشھاد علی النقض : لآن الملقصود امتناع الشغل ء قال : ولو 
عطب بجرۃ کانت علی ا حائط فسقطت بسقوطہه وھی ملکه ضمنه لان 


( وإلی العبد التاجر ) ش: أي یصح التقدم إلی العبد التاجر فی ا حائط ا مائل م: ( سواء اکان عليه دین 
و لم یکن ؛ لان ولایة النقض لە ثم التالف بالسقوط إن کان مالاً فھو فی عنق العبد ) ش: حتی یباع فيە 
کدیون التجارة م: ( وإن کان ) ش: أي التالف م: ( نفسًا فھو علی عاقلة امولی ؛ لان الإشھاد من وجە 
علی ا مولی ) ش: لان الحائط ملوك المولی والعبد متصرف للمولی م: ( وضمان الال ألیق بالعبد ) 
ش: لانه ملحق بالأموال م: ( وضمان النفس ) ش: ألیق م: ( بالمولی ) ش: لن دیة العہد غیر قابلة 
لوجب جنایة الدم لان یشبهہ الصلاة والعبد لیس بأھل لذلك . 

م: ( ویصح التقدم إلی أحد الورثة فی نصیبه وإن کان لا یتمکن من نقض ال حائط وحدہ لتمکنە من 
إصلاح نصییه بطریقه وھو الرافعة إلی القاضي )ش: بِطالبة شرکائە ‏ وحیث لم یفعل ذلك صار 
مفرطٔا فوجب الضمان بقسطہ م: ( ولو سقط ا حائط امائل علی إنسان بعد الإشھاد فقتله فتعثر بالقتیل 
غیرہ فعطب ء لا یضمنه )ش: أي لا یضمن صاحب ا حائط الذي تعثر فھلك م: ( لان التفریغ عنه 
إلی الاولیاء لا إليه ) ش: أي التفریغ عن القتیل الأول مفوض إلی الأولیاء لأنھم الذین یتولون 
دفنه لا إلی صاحب ا لحائط . 

م: ( قال : وإن عطب النقض ضمنه )ش: أي صاحب ا حائط م: ( لان التفریغ إليه ) ش: ای 
لان تفریغ الطریق عن نقض ال حائط إلٰی صاحب ا حائط م: ( إذ النقض ملکه والإشھاد علی ا حائط . 
إشھاد علی النقض ؛ لان اللقصود امتناع الشغل )ش: عن الھواء . 

وعن أبی یوسف - رحممہ الله - : أنه لا یضمن صاحب الحائط إلا إذا تقدم إليه بمد 
سقوط النقض بالتفریغ . 

وروي عن محمد أله یضمن ؛ وإن لم یتقدم إليه التفریغ م: ( قال: ولو عطب ہجرۃ کانت علی 
الحائط فسقطت بسقوطهە )ش: أي بسقوط الحائط م: (وہي ) ش: أي الصرۃم: ( ملکه ضمن لان 


۲٥٢ 


التفریغ إلیه ء وإن کان ملك غیرہ لا یضمنے لن التفریغ إلی مالکھا . قتال: وإذا کان ا خحائط بین 

خمسة رجال أشہد علی أحدھم فقتل إنسائاضمن خمس الدیة : ویكونلك علی عاقلته ء 

وإن کانت دار بین ثلائة نفر فحفر أحدھم فیھا بئراً وا حفر کان بغیر رضا الشریکین!)لآخرین ؛ أو 

بنی حائطاً فعطب بە إنساًا فعليه ثلٹا الدیة علی عاقلته ‏ وھذا عند أبی حنیفة - رحمه الله-وقالا 

: علیه نصف الدیة علی عاقلته فی الفصلین : لھما أن التلف بتنصیب من اشهھد عليه معشیزر 

وبنصیب من لم یشھد علیہ ھدر ؛ فکانا قسمین فانقشسم نصفین کما مر في عفر الأسد ونھش 
ا حیة وجرح الرجل . ولە ان الوت حصل بعلة واحدة وھو الثقل ا مقدر والعمق ا لمقدر 


التفریغ إليه وإن کان ) ش: اي ا حرۃ م: ( ملك غیرہ لا یضمنە لن التفریغ إلی مالکھا ) . 

ش: وفی بعض النسخ : إذا کانت ا حرۃ علی تأویل السمی ؛ قولە : لا یضمن : أي لا 
یضمن صاحب ال حائط لو عشر إنسان علی ا حر ؛ ولا یضمن صاحب ا مرۃ لانه لم یوجد 
الإاشھاد عليه حتی لو کانت ا حرۃ لصاحب ا حائط یضمن لقدرته علی رفعھا کالنقض . 

وفي 9 البسوط ؛ : وضع شینّا علی حائطه فدفع ذلك الشيء فأصاب إِنساتًا ء فلا ضمان 
عليه لأنه وضعه فی ملکه فلا یکون معتدیا فیما یحدثہ سواء کان ا حائط مائلاً أو لم یکن ؛ لن 
فی الوضعین لا یکون ممنوعًَا من وضع متاعه علی ملکە ؛ ولکن ذکر فی 9المیسوط٥‏ سقوط ا لجرة 
فقط . وفی روایة الکتاب ذکر سقوط ا لحائط مع سقوط ال حرۃ . 

م: ( قال)ش: أي محمد - رحمه الله - فی ة ال جامع الصغیر ٢‏ : م: ( وإذا کان الحائط بین 
خمسة رجال أشهد علی أحدھم فقتل إنسانا ضمن خمس الدیة ویکون ذلك علی عاقلته وإن کانت دار 
بین ثلائة نفر فحفر أحدھم فیھا بئر والصفر کان بغیر رضاء الشریکین الآخرین ء أو بنی حائطا فعطب بە 
إنساتًا ء فعليه ٹلٹا الدیة علی عاقلته ء وھذا عند أبی حنیفة - - رحمه الله ) . 

م: (وقالا : علیه نصف الدیة علی عاقلده فی الفصلین ) ش: أي فی فصل ال حائط المشترك بین 
خمسة وفصل دار بین ثلائة نفر ؛ وبە قال اأحمد . 
من لم یشھد عليه ھدر فکانا قسمین فانقسم نصفین کما مر في عقر الأسد ونھش ا حیة وجرح الرجل ) 
ش: فإنه یکون نصفین النصف علی الخارج والنصف هدرم: ( ول )ش: أي ولابی حنیفة ۔ 
رحمه الله -: م: ( أن الوت حصل بعلة واحدۃ وھو الثقل القدر ) ش: أراد بالقتل اللھلك م: (والعمق 
المقدر ) ش: اللھلك لا مجرد الثقل ء ومجرد العمق لآن الیسیر من ذلك لا یصلح علة للتلف ۔ 


ار 


لأن أصل ذلك لیس بعلة وھو القلیل حتی بعتبر کل جزء علة فتحَتمع العلل ء وإذا کان کذلك 
یضاف إلی العلة الواحدة ٹم تسم علی أرہابھا بقدر الللك بخلاف ال لمراخات ہ فان کل جراحة 
الأاولویة 


م: ( لان أصل ذلك لیس بعلة وھو القلیل حتی یعتبر کل جزہ علة فتجتمع العلل وإذا کان کكذلكِ 
یضاف إلی العلة الواحدۃ ثم تقسم علی آربابھا بشدر ال ملك بخلاف ا لحراحات : فإن کل جراحة علة 
للتلف بنفسھا صغرت ) ش: أي ا حراحة م: ( آو کبرت علی ما عصرف؛ء إلا أن عند المزاحمة ضیف إلی 
الکل لعدم الأولویة ) ش: فی الإضافة إلی البعض . 


عو ہے 


۲٢٤ 


باب جِثایة البهیمة والجَتایة علیما 
قال : الراکب ضامن ا أوطأت الدابة سا آصابت بیدھا أو رجلھا أو رأسھا أو کذمت أو خبطت 
وکكذاإذا صدمت ؛ ولا بضمن ما نفحت ہرجلھا آأو ذنبها . والاأصل أن ا رر في طریق 
السلمین مباح مقید بشسرط السلامة ؛ لأنه یتصرف فی حقه من وجه : وفي حق غیرہ من وجه 
لکونە مشت رکا بین کل الناس ء فقلنا بالإباحة مقیداً بما ذکرنا لیعتدل النظر من ال حانبین ٹم إنما یتقَیّد 
بشرط السلامة فیما بمکن الاحتراز عنە ء ولا یتقید بھا فیما لا یکن التحرز عنه ما فيه من المنع عن 


م: (باب جنایة البھیمة والجحنایة علیھا) 

ش:أي هذا باب فی بیان أحکام جنایة البھیمة وفي بیان جنایة الآدمي علی البھیمة وکان من 
حق ھذا الباب أن یذکر بعد جنایة الملوك لتفضیل النطق فی المملوك الٰذي هو العبد ؛ ولکن ما 
کانت البھیمة ملحقة با حمادات من حیث عدم الفعل والنطق ا لحق مذا الباب ہباب ما یحدثہ 
الرجل في الطریق . 

م: (قال )ش: أي محمد - رحمہ الله - في و ا جامع الصغیر؟ م: ( الراکب ضامن ما آوطات 
الدابة ما أصابت بیدھا أو رجلھا أو رأسھا أو کدمت أو خبطت ) ش: الکدم العض مقدم الآسنان کما 
یکدم ا حمار ہ والحبط الضرب بالید . 

م: (وکذا)ش: أي وکذا یضمن الراکب م: ( إذا صدمت ) ش: الصدم : الضرب با جسد : 
ومنە : إذا قتل الکلب الصید صدما لا یڑکل . واصطدم الفارسان یعني : ضرب أحدھما الآخر 
بنفسه م: ( ولا یضمن ما نفحت برجلھا أو ذنبھا ) ش: نفحت الدابة الشیء إذا ضربته بحافرھا ۔ 

م: ( والاأاصل )ش: أي فی ھذا: م: ( أن الرور في طریق اللسلمین مباح مقید بشرط السلامة ؛ لأنه 
یتصرف فی حقه من وجه ء وفي حق غیرہ من وجە لکونە مشتركا بین کل الناس ؛ فقلنا بالإباحة مقیدا با 
الدابة لأنه لا کن الاحتراز عنه . 

وکذا ما أثارت الدابة بسنابکھا من ا حصی الصغار لأنه لا کن أن یحترز عنه فی السیر . 
فأما الحصی الکبار فإن الراکب یضمن ما تولد منه لأن ذلك لا یکون إلا بالعنف علی الدابة فيی 
.ٹ-- 

وقالوا فی شروحہ ا جامع الصغیر؛ : وإن أوقفھا في الطریق ضمن النفحة أأیضا م: ( ٹم إنما 
ینقید بشرط السلامة فیما کن الاحتراز عنه ء ولا یتقید بھا فیما لا کن التحرز عله ما فیه من المنع عن 


۲۵ 


التصرف وسد بابەہ وھو مفتوح ؛ والاحتراز عن الإبطاء وما یضاي ممکن ؛ فإن لیس من 
ضرورات التسییر فقیدناہ بشرط السلامة عنہ والنفحة بالرجل والذنب لیسٴٹُكنە الاحتراز عنہ مع 
السیر علی الدابة فلم یتقید به . قال : فان أوقفھا فی الطریق ؛ ضمن النضحة أیضہاآً لأنہ یکنہ 
التصرز عن الیقاف ؛ وإن لم بھکنه عن النفحة فصار مستصدیاً فی الإیقاف وشغل الظریق بە : 
فیضمنه ۔قال : وإن أصابت ہسدھا أو برجلھا حصاۃ أو نواة ء أو أثارت غہاراأو حجرامتغیراً 
ففقأً عین إنسان أو فسد وبە لم یضمن : وإن کان حجراً کبسرا ضمن ؛ لأنە فی الوجه الأول لا 
یمکن التحرز عنه إذ سیر الدواب لا بعری عنه ء وفي الثاني ممکن لآنە ینفك عن السیر عادة . وإنما 
ذلك بتعنیف الراکب ء واۂمرتدف فیما ذکرنا کالراکب لان المعنی لا بختلف . 


التصرف وسد باہه ) ش: أى باب التصرف م:(ڑوھو مفتوح )ش: أي وا ال أُنە مفتوح ٠‏ 

م: ( والاحتراز عن الإبطاء وما یضاميه ) ش: اي وما یشابهه م: ( ممکن فإنه لیس من ضرورات 
التسییر فقیدناہ بشرط السلامة عنه والنفحة بالرجل والذنب لیس پمکنە الاحتراز عنه مع السیر علی الدابة 
فلم یتقید بە ) ش: اي بشرط السلامة . 

م: ( قال : فان أوقفھا في الطریق ؛ ضمن النفحة أيضًا لأنه یمکنە التحرز عن الإیقاف ء وإن لم یمکنە 
عن النفحة فصار متعدیا فی الإیقاف وشعل الطربق بە فیضمنه ) ش: ولو کانت سائرة وصاحبھا معھا 
ال رس اف اوراقا ض جم ناحت لا اشتیاعل ارالاتب رنقان آعہیدہ 
رحمه الله - ِي روایة ء وعند الشافعي وأحمد - رحمھما الله فی روایة : یضمنھا أ٘یضا وھو 
قول ابن أبي لیلی - رحمه الله - ء وقال مالك - رحمہ الله - : لا یضمنھا . 

م: (قال)ش: أي محمد - رحمہ الله - في 9 ا جامع الصغیر :٤‏ م: ( وإن أصابت بیدھا آو 
برجلھا حصاة آو نواۃ ء آو آارت غباراً أو حجر صغیرا ففقا عین إنسان أو آنسد ثوبە لم یضمن : وإن 
کان حجرا کبیرا ضمن لأنه في الوجه الأول ) ش: وھهو ما إذا کان ا حجر صغیرا م: ( لا بمکن التحرز 
عنه إذ سیر الدواب لا یسری عنە وفي الثاني )ش: وھو ما إذا کان ا حجر کبیرا م: (مکن )ش: أي 
الاحتراز م: ( لأنە ینفك عن السیر عادة وإنما ذلك ) ش: لن الظاہر أنه نشأ م: ( بدعنیف الراکب ) 
ش: فی أمر السوق فیورصف بالتعدي ء فیؤخذ بە . 

م: (المرتدف فیما ذکرنا کالراکب )ش: راد ہالمرتدف ء الردیف ہ وقوله فیما ذکرنا یعنی في 
موجب ا جنایة م: ( لان العنی لا بختلف ) ش: لان الدابة في أیدیھما ویسیرانھا ویوجبھانھا کیف 
شاءوا ء ھذا ویروی عن شریح : وتجب الکفارة علیھما ؛ لأئھما کذا بخلاف القائد والسائق کذا 
في (المبِسوط ء وبە قال مالك وقال الشافعی وأحمد وإسحاق - رحمہ الله - : لا یضمن 
الردیف . 


۲٥ 


قال: فان راثت آو بالت في الطریق وھی نسیر ء فعطب بە إنسان لم یشسمن لأنه من ضرورات 
السیر فلا بھکنے الأحتراز عنه . قال : وکذا إذا أوقفھا لذلك لآن من الدواتنا لا یفعل ذلك إلا 
بالإیقاف . وإن أوقفھا لغیر ذلك فعطب إنسان بروٹھا أو بولھا ضمن لأنە متعد تن ھذا الإیقاف 
لأنه لیس من ضرورات السیر : ٹم هو اکثر ضررا با مارۃ من السیر ما أنہ آدوم منه ؛ فلا ٍٛلحق بە . 
قال : والسائق ضامن ا أصابت بیدھا آو رجلھا ء والقائد ضامن ما آصابت بیدھا دون رجُلھا . 
وامراد النفغحة . فال -رضی الله عنه - : ھکذا ذکرہ القدوری -رحمہ الله - فيہ مختصرہ ؟) 
وإلیه مال بعض ا مشایخ . ووجھہ: أن النفحة بمرأی عین السائق فیمکنە الاحتراز عنه وغائب عن 
بصر القائد فلا یمکنە التحرز عنه . وقال اکشر ا مشایخ : إن السائق لا بضمن النفضحة أیضا ء وإن 
کان یراھا ء إذ لیس علی رجلھا ما ینعھا بە فلا یکن التحرز عنه: بخلاف الکدم 


وعن أحمد - رحمہ الله - أرجو أُن لا شيء عليه إذا کان أمامه من مِسك العنان م: ( قال ) 
ش: أي القدوري م: ( فإِن رائت أو بالت في الطریق وھی تسیر : فعطب بە إنسان لم یضمن لأانه من 
ضرورات السیر ء فلا یکن الاحتراز عن . قال : وکذا )ش: أي لا یضمن م: ( إذا أوققھا ) ش: أي 
الدابة م: ( لذلك ) ش: أي لآجل البول أو الروٹ . 

م: ( لان من الدواب مالا یفعل ذلك ) ش: أي البول وإلقاء الروثٹ م: ( إلا بالإیاف وإِن 
أوقفھا لغیر ذلك ) ش: أي لغیر البول ورمی الروٹ م: ( فعطب إنسان بروٹھا آو بولھا ضمن لأنہ 
متعد في هذا الإیضاف لأنه لیس من ضرورات السیر ؛ ثم هو ) ش: أي الإیقاف م: ( اکثر ضرراً بالمارة 
من السیر ما آنە أدوم منە ) ش: أي من السیرم: ( فلا یلحق بە ) ش: أي بالسیر والائمة الثلائة - 
رحمھم الله- لا یفرقون ویوجبون الضمان ہالروث والبول فی الطریق مطلقًا . 

وقال ابن قدامة - رحمہ الله - : وقیاس الملذھب أنه لا یضمن ما تلف بذلك لأنه لا کن 
الاحتراز عنه م: ( والسائق ضامن ا أصابت بیدھا أو رجلھا ء والقائد ضامن ما أصابت بیدھا دون 
رجلھا) ش: ھذالفظ القدوری - رحمہ الله - وقال اللصنف رحمہ الله : م: (وامراد النفحة ) ش: 
أي ا مراد من قوله أو رجلھا النفحة بالرجل . 

م: ( قال -رضی الله عنه- : مکذا ذکرہ القدوري -رحم الله-فی (مختصرہ ؛ وإلیه مال بعض 
اللشایخ ) ش: أي بعض مشایخ الطرق م: ( ووجھه )ش: أي وجهە ما ذکرہ القدوري م: ( أآن اللفحة 
ھرأی عین السائق فیمکنە الاحتراز عنه وغائب عن بصر القائد فلا بکنە التحرز عنه وقال اکٹر املشایخ) 
ڈو أي مشایخ دیارنا ؛ ذکرہ في (الذخیرة؛ وھم مشایخ ما وراء النھرم: ( إن السائق لا بضمن 
اللفحة أیضاً وإن کان براھا : إذ لیس علی رجلھا سا بمنمھا بە فلا بکن الشحرز عنه ء بخلاف الکدم 


رو 


لإمكانه کیبجھا بلجامھا : وبھڈا پنطق اکشر النسخ وھو الاأصح . قال الشافعی - رحمہ الله-: 

یضمشون النفحة کلھم ؛ لان فعلھا مسضاف إلیهم وا حجة علیے ما ڈذکرنا ۔وقوله علیه الصلاة 

والسلام : < الرجل جبار؛؟ ء وسعناہ : النفحة بالرجل : وانتقال الفعل بتخویف القتل کما في 
اللکرہء وھڈا تخویف بالضرب . 


لإمکانه کبجھا بلجامھا) ش: یقال : کبح الدابة بلجامھا هو أن یجذبھا إلی نفسه لتقف . 

م: (وبھذا) ش: أي بقول آکثر اللشائخ : (بنطق اکثر النسخ) ش: أي نسخ القدوري م: (وھو 
الاصح ۔ قال الشافعی - رحمه الله-: یضمنون النفحة کلھم)ش: أي الراکب والسائق والقائد . وبە 
قال مالك وأحمد وابن أبی لیلی -رحمھم الله- م: (لان نعلھا) ش: أي فعل الدابة م: (مضاف 
إلیھم) ش: أي إلی الراکب والسائق والقائد . 

م: (والحجة عليه) ش: أي علی الشافعی -رحمہ الله- م: (ما ذکرنا) ش: أشار إلی قوله: 
وغائب عن بصر القائد فلا یکنە التحرز عنه م: (وقولە عليه الصلاة والسلام) ش: عطف علی قوله 
ما ذکرناہ أيی الحجة عليہ قولہ لا أي قول النبی پل م: (الرجل جبار) ش: ہذا ا حدیث أُخرجه 
أبو داود والنسائی -رحمھما الله- عن سفیان بن حسین : عن الزهري ء عن سعید بن السیب 
عن أبی ھریرۃ -رضي الله تعسالی عنه- ء عن النبي قيُ قال : دالرجل جہارہ“' ۔ وقال 
اخطابی : تکلم الناس فی ھذا ا حدیث . قیل إنه غیر محفوظ ؛ وسفیان بن حسین معروف 
بسوء الحفظ 

قلت : استشھد بە البخاري ۔رحمہ الله- ؛ وآخرج لە مسلم -رحمہ الله- في المقدمة ء 
ورواہ محمد -رحمہ اللہ- فی کتاب ٦‏ الآثار: أُحبرنا آبو حئیفة ؛ حدثنا حماد ؛ عن إربراھیم 
النخعی -۔رحمھم الله- ؛ عن النبی يڑ : ہ العجماء جبار والقلیب جبار والرجل جبار والمعدن 
جبار . وفی الرکاز ا خمس ؛ وھو یفصل قوله جبار [ ......]: أي ھذایعنی النفحة هدر وھو 
معنی قولە م: (ومعناہ النفحة بالرجل) . 

ش: لآان الوطء مضمون بالإجماع م: (وانتقال الفعل) ش: ذا جواب عن قول الشافعي - 
رحمه الله۔ لأن فعلھا یضاف إلیھم بالقیاس علی الإکراہ بیانە ان انتقال الفعل إلی غیرہ إنما 
یکون م: (ہتخویف القتل کما فی الکرہ ء وھذا تخویف بالضرب) ش: لآن القتل فلا یلحق به . قال 
الأکمل - رحمہ الله- : وفیه ضعف لنە لم یقل بذلك قیاساً علی الإکراہ ء وإنما قال بناء علی 
أصل آخرء وھو أن سیر الدابة مضاف إلی راکبھ' ولا کلام فیه ء وإا الکلام في اللفحة ؛ ومع 


. )۹۹۷ /)٥۹۲( ضعیف : ضعفه الألبانی : آبو دارد‎ )١( 


۲٥/۸ 


قال : وفي9 ا جامع الصغیر؛ : وکل شيء ضمن الراکب ضمده الستائقی والقائد لأاتھما سہبان 
مباشرتھما شرط التلف وھو تقریب الدابة إلی مکان ا حنایة فبتقید بشرظالسلامة فیما بیکن 
الاحتراز عنه کالراکب : قال: إلا أن علی الراکب الکفارۃ فیما أوطاأنه الدابة'یدھا أو برجلھا . 
قال: ولا کفضارۃ علیھما ولا علی الراکب فیسما وراء الیطاء لآن الراکب مباشر فة٤‏ لان التلف 
بثقله وئضل الدابة تبع لە ؛ لآن سیر الدابة مضاف إلیه ومي ألة لە وهما سہبان لأانه لا ہتصل 
منھما إلی الحل شيء : وکذا الراکب فی غیر الإیطاء والکفارۃ حکم المباشرة لا حکم التسبیب 
وکذا بتعلق بالإیطاء فی حق الراکب حرمان ا میراث والوصیة دون السائق والقائد لانه بختص 
بالمباشرة قال : ولو کان راکپ وسائق : قیل : لا 


وا جواب القوي : ما ذکرہ بقوله : وا حجة عليه ما ذکرنا . وقولہ ےل : ٭الرجل جبار .٤‏ 

م: (قال : وفی ۃامغامع الصغیر٤)‏ ش: إنما أتی بروایة قا جامع الصغیر؟ لاشتمالھا علی 
البضابط الكلي وبیان الکفارة م: (وکل شيء ضمن الراکب ضمنۃ السائق والقائد لانھما مسہبان 
بباشرتھما شرط التلف وھو تقریب الدابة |لی مکان ا حنایة فیتقید بشرط السلامة فیما یکن الاحتراز عنہ 
کالراکب قال : إلا أن علی الراکب الکفارۃ فیما أوطاته الدابة بیدھا آو برجلھا . قال : ولا کفارة علیھما) 
ش: اي علی القائد والسائق . 

م: (ولا علی الراکب فیما وراء الإیطاء) ش: کاللفحۃ بالرجل والذنب فی ذلك ؛ وإغا 
الکفارۃ عليه فی الإیطاء ء لأنه مباشر فیه ء وھو معنی قوله: م: (لآن الراکب مباشر فيه ؛ لان التلف 
یثقله وثقل الدابة تبع لە ؛ لان سیر الدابة مضاف إليه) ش: أي إلی الراکب ۔ ألا تری أنه یقال : سار 
فرسخاً ء وإن کان هو جالساً فی سرجه لا یتحرك ؟ ! 

ولھذا ء لو سار فی ملکه علی داہته فوطئت بیدھا أو رجلھا وقتلت ؛ فعليه الکفارۃ والدیةء 
إذ المباشرۃ فی الملك وغیرہ سواء ذکرہ فی( المیسوط٤‏ م: (وھی آلة لە) ش: أي الدابة آلة للرکب م 
(وعما) ش: ای السائق والقائد م: (مسبہان لأئه لا ہتصل منھما إلی للحل شیء) ش: أي إلی محل 
الھلاك م: (وکذا الراکب في غیر الإیطاء) ش: أي لا کفارۃ عليه فی غیر الإیطاء ‏ لآئه سبب في 
ذلك ۔ 

م: (والکفارۃ حکم ا باشرۃ لا حکم التسبیب) ش: فیجب عليه الکفارۃ في الإیطاء ء لأنه مباشر 
فیه م: (وکذا یتعلق بالإیطاء في حق الراکب حرمان ا میراٹ والوصیة دون السائق والقائد لأنہ) ش: لان 
کل واحد من حرمان ا میراث والوصیۃة م: (یختص بالمہاشرۃ سال : ولو کان راکب وسائق . قیل : لا 


۲۹ 


یضمن السائق سا أوطأت الدابة لآن الراکب مباشر فيه ما ذکرناہ : والَّائق سسبب ء والاضافة 
إلی ا مباشر أولی ؛ وقیل : الضمان علیهما لان کل ذلك سبب الضمان:قیال : وإذا اصطدم 
فارسسان فماتا فعلی عاقلة کل واحد منھما دیة الآخر : وقال زفر والشافعي -رحجمیما الله۔ 
یجب علی عاقلة کل واحد منھسا نصف دیة الآخر؛ ما روي ذلك عن علي -رضيَالله عنه 
۔ولآن کل واحد عنھما مات بفعله وفعل صاحبه لأنہ بصدمتہ آلم نفسه وصاحبه : فیھدر تفہ 
ویعتبر نصفه ؛کما إذا کان الاصطدام عمداًء أو جرح کل واحد منھما نفسے وصاحبه جراحة ء 
أو حفرا علی قارعة الطریق بئراً فاتھار علیھما ء یجب علی کل واحد منھما النصف : فکذا مذا ۔ 


یضمن السائق ما أوطأت الدابة لان الراکب عباشر فيه ما ذکرناہ) ش: من قوله ء لآن التلف بثقله م 
(والسائق مسبب والإضافة إلی المباشر آولی) ش: لانه لا عبرۃ للتسبب مع المباشرة. 

ألا تری إلی الدفع مع ا حفر م: (وقیل : الضمان علیھما) ش: أي علی الراکب والسائق م: 
(لآن کل ذلك سبب الضمان) ش: أي کل واحد منھما بانفرادہ عامل في الإاتلاف : لآن کل واحد 
لو انفرد أوجب الضمان . 

وقال الکرحي -رحمہ الله- في 7 مختصرہ :٤‏ ولو أمر بنخسھا وھو پسیر فوطثت إنساناً 
فقتلتہ ء فالدیة علیھما نصفان ء لآنھما الآن راکب وسائق یعني أن الناخس کالسائق ولو کان 
ثمة سائق وراکب مشترکان فی الضمان . 

وکذا الناخس ء یعنی أن الناخس کالسائق ء وقال الإمام الأسبیجاہي -رحمہ الله- : فإن 
کان سائق وراکب ؛ أو سائق وقائد أو راکب وقائد فالضمان علیھما جمیعأء غیر أن الکفارةۃ 
علی الراکب وحدہ . 

م: (قال)ش: أي القمدوري -رحمہ الله تعالی- : م: (وإذا اصطدم فارسان) ش: تقیید 
بالفارسین اتفاقي ء إلا ان ا حکم في ا اشیین کذلك أو قیدہ بحسب الغالب م: ( فماتا فعلی عاقلة 
کل واحد منھما دیة الآخر ء وقال زفر والشافعي -رحمھما الله- : یجب علی عاقلة کل واحد منھما 
نصف دیة الآخر) ش: به قال مالك -رحمہ الله- م: لا روی ذلك عن علی -رضی الله عنه-) ش: 
ھذا غریب علی ما نبینه إِن شاء الله تعالی . 

م: (ولآن کل واحد مٹھما مات بفعله وفعل صاحیه لأنہ بصدمنە آلم نفسه وصاحبه ؛ فیھدر نصفه 
ویعتبر نصفه ؛ کما إذا کان الاصطدام عمداً أو جرح کل واحد منھما نفسہ وصاحبه جراحة آو حفرا 
علی فارعة الطریق بئراً فانھار) ش: أي سقط م: (علیھهماء یحب علی کل واحد منھما النصف : فکذا 
هذا) ش: وھذا الذي ذکرہ زفر والشافعی ۔رحمھما الله- هو القیاس؛ والاستحسان ماذکرہ 


وو 


ولنا : أن اللوت مضاف إلی فعل صاحبہ ؛ لان فعلہ فی نفسے مباح وعَوٴامشی شی الطریق فلا 
یصلح مستنداً لالإضافة في حق الضمان کااشي إذا لم یعلم بالیئر ووقع فيھاٴلا یھدر شيء من 
دمە وفعل صاحبه وإن کان مباحاً : لکن الفعل المباح فی غیرہ سبب للضمان کالٹائم إذا انقلب 
علی غیرہ . وروي عن علي -رضی الله عنہ -ٴ: أنه أاوجب علی کل واحد منھما کل الدیة 
فتعارضت روایتاہ فرجحنا ما ذکرنا ء وفیما ذکر من المسائل الفعلان محظوران فوضح الفرق': 


أصحابنا وبە قال أحمد -رحمم الله- ؛ وھو قوله:. م: (ولنا : أن اللوت مضاف إلی فعل صاحبه ؛ 
لان فعله في نفسه مہاح : وھو الشي في الطریق فلا یصلح مستندا للإضانة فی حق الضمان کا اشی إذا 
لم یعلم بالیئر ووقع فیا لا بھدر شيء من دمہ) ش: بأن یقال : لولا مشيه لم یقع في البئر ء فکذا 
ھنا لا یھدر شيء من دمه أ٘یضاً بأن یقال : لولا تقرب بە نفسه من الصدوم لم بھلك . 

م: ( وفعل صاحبے وإن کان مباحاًء لکن الفعل المباح في غیرہ) ش: أي فی غیر نفسه م: (سبب 
للضمان کالنائم إذا انقلب علی غیرہ) ش: فأھلکه : یجب عليه الضمان . 

م: (وروي عن علی -رضی الله عنه- آنه أوجب علی کل واحد منھما کل الدیة) ش: ھذارواہ 
ابن أبي شیبة -رحمہ الله- في 9 مصنفه :٤‏ حدثنا عبد الرحیم بن سلیمان عن أشعث : عن 
حمادعن إبراھیم ؛ عن علي -رضی الله علہ- : فی فارسین اصطدما فمات أحدھما: ألە ضمن 
ا حي للمیت م: (فتعارضت روایتاہ) ش: أي روایة علی -رضی الله تعالی عنه- م: (فرجحنا) ش: 
أي ھذہ الروایة م: (ما ذکرنا) ش: من الدلیل . 

وقال الكکاکي -رحم الله- : إذیقول ماروي عن علي -رضی الله عنە- (آنه وجب 
النصف ٥۹‏ محمول علی ما إذا کانا عامدین ؛ حیث یجب نصف دیة کل منھما فی العمد کما ذکر 
فی الکتاب . 

قلت : ھذاکله تکلف ٠‏ وقد ذکرنا أن الذي احتج بە زفر -رحم الله- والشافعی حدیث 
علي -رضي الله تعالی عنه- اللذکور غریب؛ یعني لم یشبت ؛ فمن أین یأتي التعارض أو لم 
یأول ؛ وھذا من قلة الاطلاع في کتب الأحادیث . 

م: (وفیما ذکر)ش: أي ال خصم م: (من السسائل) ش: ا مذکورۃ م: (الفعلان) ش: وھما: 
الاصطدام عمداً وا جرح م: (محظوران) ش: أي غیر مشروعین إذا کان کذلك م: (فوضح الفرق) 
شض: بین المقیس وا مقیس عليه . 

وفي ل الأجناس ؛ : قال أبویوسف -رحمہ الله- : فی ل نوادر مشام :٤‏ فی رجلین علوا 
حبلاً ء فوقعاعلی وجھھما جمیعآفماتا ء إنه یضمن کل أحد منھما دیة صاحبه ؛ ولو وفع 


اھ 


ھذا الذي ذکرنا إذا کانا رین فی العصد وامخطا : ولو کانا عبدینپھدر الدم في الخطا ؛ لان 
ا حنایة تعلقت برقبته دفعاً وقداءٗ وقد فاتت لا إلی خلف من غبر فعل الولّی فھدر ضرورۃ وکذا 
فی العصد ؛ لآن کل واحد منھما ھلك بعد ما جنی ولم یخلف بدلاً . ولو گٹان أحدھسا حراً 
والآخر عبسداً ء ففی ال خطاً تجب علی عاقلة ا خر ا مقتول قیےمة العبد فیأخذھا ورثة ا مقنتول ا حر : 
وببطل حمق ا حر ا لمقستول في الدیة فضیما زاد علی الشیسمة ؛ لان علی اصل أبی حثییفة 
وعملدرسمھپتاالات کی ال ئل المافلڈ 


احدھماعلی قفاہ والآخر علی وجھه فماتاء ضمن صاحب القفا دیة صاحب الوجه ؛ ولو 
انقطع ا حبل فوقعا جمیعاً علی أقفیتھما فماتا ضمن القاطع دیتھما ؛ وضمن ا حبل . 

فقیل محمد - رحمه الله - : إن وقعاعلی وجھھما إذا قطع ا حبل ؟ قال محمد - رحمه 
الله- : ھذامن قطع ا حہل ؛ وقال محمد - رحمہ الله - في 9 نوادر رستم ٤‏ : أووقعاعلی 
اأقفیتھما وماتا ء لا ضمان علی قاطع ا بل م: ( هذا الذي ذکرنا )ش: هو أنه یجب دیة کل علی 
عاقلة الآخر م: ( إذا کاتا حرین فی العمد والخطاً ؛ ولو کانا عہدین یھدر الدم ) ش: أي یسقط م: ( فی 
ا خطا ) ش: یعنی إذا اصطدم العبدان خطاأً یعنی فماتا ھدر الدم . 

م: ( لآن ا حنایة تعلقت برقبته ) ش: أي برقبة العبد الاني م: ( دفعًا وفداءٗ ) ش: أي من حیث 
دفع امولی إیاہ ومن حیث أن یفدیه ء ولا مات قبل ذلك فات محل ا حنایة إِن خلف لا یضمن 
الملولی شیٹا ء وھو معنی قوله : م: ( وقد فانت ) ش: أي العبد م: ( لا إلی خلف )ش: لفوات محل 
الحنایة م: ( من غیر فعل المولی ) ش: فی العبدین م: ( فھدر )ش: أي فسقط الدم م: ( ضرورۃ) ش: 
وفی بعض النسخ : فھدر ضرورۃ . 

م:( وکذافي العمد )ش: یعني فیما إذاوقع الاصطدام عمدا منھام: ( لان کل واحد منھما 
ملك بعدما جنی ولم یخلف بدلاً ) ش: لأن العبد لا مال لە م: ( ولو کان أحدھما) ش: أي اُحد 
الصطدمین م: ( حر والآخر عبلً ء ففي الحطا تحجب علی عاقلة الحر المقتول قیمَة العبد ) ش: لان کل 
شيء من ال حر فيه الدیة ؛ ففيه القیمة من العبد : وکل شيء من ا حر فيه نصف الدیة ففيه من 
العبد نصف القیمة . 

م: ( فیاخذھا ) ش: أي فیأخذ القیمة م: ( ورثة القتول ا لر ؛ وبطل حق ا حر المقشول في الدیة 
فیما زاد علی القیمة ) ش: أي علی قیمة العبد لأنه لم یخلف شیٹا فیما زاد م: ( لان علی أصل أبي 
عاة سیل درعتھما اللت: قرب القَیمة علی العَاَلةً) شش: آراد أنِ الأاضل ان العَیْد القتول 
خطأء تجب قیمته علی العاقلة عندھما . 


و 


لأنه ضمان الاآدمی فقد أخلف بدلاً بھذا القدر فِآخذہ ورثة الحر المقتول وَیطل ما زاد عليه لعدم 
ا خلف ؛ وفی العمد تجب علی عاقلة ا حر نصف قیمة العبد لان اللضمون هو التصف في العمد ‏ 
وھذا القدر یأخذہ ولی المقتول وما علی العبد فی رقبنه وھو نصف دیة ا حر یسقط تموتە إلا قدر 
مسا أخلف من البدل وھو نصف القیمة . سال : ومن ساق دابة فوقع السرج علی رجل:فقتله 
ضمن وکنا علی ھذا سائر أدوانه کاللجام ونحوہ ء وکنا ما یحمل علیٍھا لأنه مدعد في مَذا 
التسبیب ؛ لآن الوقشوع بتقصیر منە وھو ترك الشد أو الإحکام فيیه بخلاف الرداء لانە لا یشد فی 
العادۃ ولنە قاصد ‏ حفظ ھذہ الأشیاء کما فی للحمول علی عاتقه دون اللہاس علی ما مر من قبل 
فیقید بشرط السلامة . 


وروي عن أبی یوسف أنه قال فی مال القاتل : وإنما تجب قیمة العبد علی القاتل عندھما م 
( لالہ ضمان الآدمی فقد خلف بدلاً بھہذا القدر فیاخذہ ) ش: أي بدل العبد م: ( ورثة ا حر امفقتول 
فوئر سی شر سی تی ت رش ویر سان 
علی عاقلة ا حر نصف قیمة العبد لآن الضمون هو النصف فی العمد : وھذا القصدر یآخذہ ولی المقتول : 
وما علی العبد فی رقبته وھو نصف دیة ا حر یسقط بموتە إلا قدر ما أخلف من البدل وھو نصف القیمة ) 
ش: فیأخذہ الورثة من مولی العبد . 

م: (قال ) ش: أي محمد - رحمہ الله - في و ا لامع الصغیر ٤‏ : م: ( ومن ساق دابة فوقع 
السرج علی رجل فقتله ضمن ) ش: ھنا لفظ و ا جامع ٤‏ : وقال اللصنف - رحمه الله -: م:(وکذا 
علی ھذا )ش: یعنيی وصول الضمان علی السائق إذا وقعت م: ( سائر آدواته کاللجام ونحوہ ) ش: 
مثل الرکب وا مھرۃ وغیر ذلك ؛ لآأن ذلك کتقصیر منە لأنە لو أحکمھالم تقع 

م: (ڑ(وکذا)ش: ا حکم في وقوع م: ( مایحمل علیھا ) ش: أي علی الدایة م: ( لانه متعد ) ش: 
أي لأن السائی قد تعدی م: ( فی ھذا التسبیب ؛ لان الوقوع ) ش: أي وقوع ھذہ الاشیاء م: ( بتقصیر 

منه )ش: أى من السائق ما(وھو)ش: أي التقصیر م: ( ٹرك الٹسد أو الإحکام فیه ) ش: أي ئيی 
(الشرح۸؛ کما لو وقع الشيء اللحمول علی العاتق علی إنسان فقتله م: ( بخسلاف الرداء ) ش: 
الملبوس إذا سقط فأتلف شینًا حیث لا یجب الضمان م:( لأنه ) ش: أي لأن الرداء م: ( لا بشد في 
العادة )ش: ولو تعثر اللابس فسقط الرداء ؛ ثم تعثر بە إنسان ء لم یضمن فکذا إذا سقط رداؤہ. 

م: ( ولائه ) ش: أي ولآأن السائق م: ( قاصد لحفظ ھذہ الأشیاء ) ش: یعني السرج وسائر 
الأدوات م: ( کمافی الحمول علی عانقه ) ش: إذا وقع علی شيء فأتلفه فإنه یجب الضمان م: ( دون 
اللباس)ش: یعلي لا یجب الضمان فيه ء لأنە لا یقصد حفظہ م: ( علی ما مر من قبل ) ش: أ٘ي في 
باب : ما یحدثه الرجل في الطریق . م: ( فیقید بشرط السلامة ) ش: یعني فيی حکم السائق 


او 


قال : ومن قاد قطاراً . فو ضامن ما أوطا فإن وطئ بعیر إنساناً من بە القائد والدیة علی 

العاقلة لان القائد عليه حفظ القطار کالسسائق وقد امکنہ ذلك وقد صار دبا بالتقصیر فیه 

والتسبیب ہوصف التعدي سہب للضمان : إلا أن ضمان النفس علی العاقلة فیه وضمان ا ال فی 

ماله وإن کان معه سائق فالضمان علیھما ؛ لأن قائد الواحد قائد الکل وکذا سائقه لاتضال الازمة 

وھذا إذا کان السائق فی جانب من الإبل . آما إذا کان توسطھا وأخذ ہزمام واحد یضی ما 
عطب با هو خلفه ویضمنان ما تلف ما بین یدیە لآن القائد لا یقود ما 


م: (قال ) ش: أي القسدوری : م: ( ومن قاد قطاراً ) ش: القطار : الإبل یقطر علی نسق 
واحد وا حمع قطر . م: ( فھو )ش: أي القائدم: ( ضامن ما أوطا ) ش: أي القطار م: ( فإن وطی 
بعیر ) ش: اي من القطار م: ( إنسائا ضمن بە القائد والدیة علی العاقلة ؛ لان القائد علیه حفظ القطار 
کالسائق وقد آمکنە ذلك وقد صار متعدیٔا بالتتصیر فیه والتسبیب ہوصف النعدي سبب للضمان : إلا أن 
ضمان النفس علی العاقلة فیه وضمان الال فی سال وإن کان معه ) ش: أي مع القسائد م: ( سائق 
فالضمان علیھما لان قائد الواحد قائد الکل وکذا سائقه ) ش: أي سائق الواحد م: ( لانصال الأزمة ) 
ش: أي أزمة القطار وھو جمع زمام . 

وفی 9 المبسوط ؛ : السائق تعرف للابل مما أصاب بالصدمة وغیرھا ۔ وکذا القائد مقرب 
في ذلك فیشترکان في الضمان لا سواھما فی التسبب ۰ وإن کان بینھما سائثق الإبل فی وسط 
التطار فالضمان فيی جمیع ذلك علیھم أثلانًا ۱ 

وقال الکرخی - رحم الله - : قال محمد - رحم الله - فی إملاء الکتابی؟٤:‏ لو آن 
رجلاً کان یقود قطارا وآخر من خلف القطار لیسوقە ویزجر الإہل مزجر یسوقه ء وعلی الإبل 
قوم في ا حامل نیام أوغیر نیام ؛ فوطئ بعیر إنساتًا فقتله : فالدیة علی عاقلة القائد والسائق 
والراکبین علی البعیر الذي وطی جمعًا اللذین قدام البعیر الذي وطئ علی عواقلھم جمیعًا عدد 
الرءوس ٠‏ والکفارۃ علی الراکبین خاصة . 

وقال الکرخی - رحمہ الله - : ومن کان من الرکبان خلف البعیر الذي وطئ لا یزجر 
الإبل ولا یسوقھا راکبًا علی بعیر فیھا أو غیر راکب فلا ضمان علی أحد منھم ء لأنھم لیسوا 
بقادۃ ولا ساقة . 

م: ( وھذا)ش: أي وجوب الضمان علی السائق والقائد جمیعا فیھا م: ( إذا کان السائق ني 
جانب من الإبل آما إذا کان توسطھا وأخذ بزمام واحد یضمن ما عطب با هو خلفه ویضمنان ) ش: أي 
القائد الأول والثانیي م: ( سا تلف با بین یدیہ ) ش: أي بین یدي السائق م: ( لان القائد لا یقود ما 


نکھ 


خلف السائق لانقصام الزمام والسائق یسوق ما یکون قدامه قسال : وإن٥ربط‏ رجل بعیرا إلی 
القطار والقائد لا یعلم ؛ فوطئ ا مربوط إنساناً فقتله : فعلی عاقلة التسائد الدیةلأنہ یمکنە صیانة 
التطار عن ربط غیرہ . فإذا ترك الصیانة ء صار متعدیاًء وفي التسبیب : الدیة علی الٰغاقلة کما في 
القتل الخطا ء م برجعو ن بھا علی عصاقلة الرابط ؛ لأنه هو الذي أوقعھم في هذہ المھدۃ لا لا 
یجب الضمان علیھما في الابتداء : وکل منھما بب لان الربط من القود بمنزلة الصسبیب من 
امباشرۃ لاتصال التلف ہالقود دون الربط قالوا : ہذا إذا ربط والقطار تسیر ؛ لأنە أمر بالقود دلالة 
فإِذا لم یعلم بە ء لا بمکنە التحفظ من ذلك فیکون قرار الضمان علی الرابط . آما إذا ربط والڑإبل 
قیام ٹم قادھا ضمنھا القائد لانە قاد بعیر غیرہ بغیر إذنه لا 


خلف السائق لانفصام الزمام ) ش: أي لانقطاعہ 

م: ( والسائق یسوق ما یکون قدامه ) ش: حتی لو لم یسق ما کان قدامه یکون الضمان علی 
القائد الآول لا غیرء کذا ذکر فی ( المغنی ؛ . 
:فعلی عاقلة القائد الدیة فید بە إذ لو علم القائد بالربط حال السیر فالدیة علی عاقلته ولا یرجعون 
بھا علی عاقلة الرابط ؛ لان القائدما علم بالربط فقد رضی با یلحقه من الضمان ؛ فلا یرجع 
ا حاصل أن زیل القائد بالربط لا بقی ابتداء وجوب الضمان عنه لوجود الإتلاف منہ وا جھل 
یزیل اللإئم دون الضمان : کالنائم إذا انقلب علی إنسان . 

م: ( فوطیئ المربوط إنساتًا فقتله فعلی عاقلة القائد الدیة لأنە بُکنە صیانة القطار عن ربط غیرہ ء فإذا 
ترك الصیانة صار متصدیا ء وفي التسبیب : الدیة علی العاقلة کما في القتل الخطا ٹم یرجمون بھا علی 
عاقلة الرابط لأنه هو الذي أوقعھم في هذہ العھدۃ ء وإما لا یجب الضمان علیھما ) ش: أي علی القائد 
والرابط م: ( فی الابتداء وکل منھما)ش: أي وا حال ان کل منھما م۰ (مسےب لأن الربط من القود 
منزلة التسبیب من الباشرة ) ش: ولا شك أن ا مباشرۃ أقوی کا افر مع الرافع ۔ 

م: ( لاتصال التلف بالقضود دون الربط : قالوا ) ش: أي المشائخ م: ( ھذا ) ش: أي رجوع عاقلة 
القائد علی عاقلة الرابط م: ( إذا ربط والقطار تسیر ) ش: الواو فیه للحال م: ( لائه ) ش: أي لان 
الرابط م: ( أمر بالقود دلالة ) ش: یعنی أُمر القائد بقود بعیرہ حین سار دلالة ؛ یعنی من حمیث 
الدلالة وإن لم یکن صریحا : 

وإذالم یعلم بە م: ( فإذا لم یعلم بە ء لا بیکنه التحفظ من ذلك فیکون قرار الضمان علی الرابط . 
أما إذا ربط والژبل قیام ٹم قادھا ضمتھا القائد ) ش: أي بلا رجوع م: ( لنه قاد بعیر غیرہ بغیر إذنە لا 


۲غ 


صریحأً ولا دلالة ء فلا یرجع بما حقه عليه . قال : ومن آرسل بھیمة ون لھا ساثقا فاصابت في 

فورھا یضمنه ؛ لآن الفعل انتقل إليه بواسطة السوق . قال : ولو آرسل طیرَااوساقہ ء فاصاب في 

فورہ لم یضمن . والفرق : ان بدن البهیمة یحتمل السوق : فصار وجود السوقیعدمہ منزلة . 

وکذا لو أرسل کلباً ولم یکن لے سائق لم یضمن ‏ ولو آرسلە إلی صید ولم یکن لە سٰنائق فأاخذ 
الصید وقتله حل : ووجه الفرق أن البھیمة 


صریحا ولا دلالة . فلا یرجع ہما لحقه عليه ) . 

ش: قال اللحبوبی - رحم الله - : قال ا حلوانی - رحمہ الله - : إذا ربط حال قیام الإبل 
ووقوفھا ء لا یضمن الرابط ‏ لان ربطه قد زال هذا السبب بقود القائد فیبرأعن موجبھا ء کمن 
وضع حجراوحولە من ذلك إلی موضع آخر . لم یکن علی الواضع الأول ضمان ما تلف یە ؛ 
لأنه ما حوله زالت جنایته کذا هھنا . 

م: (قال ) ش: أی محمد - رحمه الله - في ا لامع الصغیر ٤‏ : م: ( ومن آرسل بھیمة وکان 
لھا ساثقًا )ش: قال الصدر الشھید - رحمہ الله - وغیرہ : أراد بالبھهیمة الکلب . وأراد بکونہ 
سائقًا أن یکون خلفە م: ( فاصابت في فورھا ) ش: أي في فور الإرسال . فإن فتل صیدً ملوکا م 
(یضمنه ؛ لآن الفعل انتقل إليه بواسطة السوق ). 

م: ( قال)ش: أي محمد - رحمہ الله - فی ا جامع الصغیر ٤‏ : م: ( ولو آرسل طیر وساقه ء 
فاصاب في فورہ : لم یضمن . والفرق ) ش: بین اللسألتین : م: ( ان بدن البھیمة یحتمل السوق ) ش: 
فاعتبر سوقه والطیر لا یحتمل السوق م: ( فصار وجود السوق وعدمہ سواء بمنزلة )ش: واحدۃ . 

ولھذا : لو أدخل بازیّا فی ا حرم أوصقراً وأرسله فجعل یقتل حمام ا حرم لا یلزمه شيء . 
لان الباز لا یحتمل السوق . 

ولو أشلی کلبًا علی رجل حتی عقرہ أو مزق ثیابہ لا یضمن لان بسوقه أراد بە إذا کان خلفه 
مامر ء وقیل :إذالم یکن خلفه ء فعقر وتعلق بإنسان إن کان غیر معلم لا یضمن ء لان غیر 
العلم إغا یذھب بطبع نفسه لا بالإارسال وإن کان معلمًا ء فإن ذہب بِینا وشمالاً وعن الوجه 
الذي أرسلە ثم آتلف إنسانًا لا یپضمن . لأنه لا یضاف إلی السائق ء وإن أصابه من الوجه الٰذي 
ساقه وأرسلەه کان ضامتًا . لأنه ذھب بارسال صاحبه: فکان مضاًا إلی الملرسل .۔ کذا ذکر فخر 
الدین قاضی خان . 

م: (وکذالو آرسل کلیّا ولم یکن لە سائق لم یضمن) ش: یعني إذا کان خلفه م: ( ولو أرسله 
إلی صید ولم یکن لە سائق فأخذ الصید وقتله حل : ووجە الفرق )ش: بین المسألتین : م: ( آن البھیمة) 


٦ 


مختارۃ في فعلھا ولا تصلح نائبة عن المرسل فلا یضاف فعلھا إلی غیرهاَھذا هو ا حقیقة إلا ان 
اخاجة مست فی الاصطیاد فأاضیف إلی الرسل لان الاصطیاد مشروع ولا طریق لهە سواہ ولا 
حاجة فی حق ضمان العدوان . وروي عن أبي یوسف - رحمہ الله-آنه اوجب الضجان في ھذا 
کلە احتیاطاً صیانة لأمسوال الناس قال -رضی الله عله-: وذکر فی (المبسوط؛: إذا أرسل ذابةِ في 
طریق المسلمین فاصابت فی فورھا فالمرسل ضامن ؛ لآن سیسرھا مضاف إليه ما دامت تسیر علیٰ 
سننھا ء ولو انعطفت ِنة أو یسرۃ انقطع حکم الإرسال إلا إذا لم یکن لە طریق آخر سواہ : وکذا 
إذا وقفت ثم سارت ؛ بخلاف ما إذا وقفت بعد الإرسال فی الاصطیاد ٹم سارت فأخذت الصید 
؛ لان تلك الوقفة تحقق مقصود ا مرسل لانہ لتمکنە من المسید وھذہ تنافی مقصود ا مرسل وھہو 
لت 


ش: أي الکلب م: ( مختارۃ في فعلھا ) ش: وفی بعض النسخ : مختارۃ فی فعله . 

م: ( ولانصلح نائبة عن الرسل فلا یضاف فعلھا ) ش: أي فلا یضاف فعلە م: ( إلی غیرهاء هذا 
هو ا حقیقة )ش: أي فعل أحد لا یضاف إلی غیرہ م: ( إلا أن إلحاجة مست فی الاصطیاد فاضیف إلی 
الملرسل لان الاصطیاد مشروع ولا طریق لە سواہ ولا حاجة في حق ضمان العصدوان )ش: أى لا 
ضرورۃة فی وجوب العدوان فلا تسقط عبرتھا. 

م: ( وعن أبي بوسف - رحمه الله -: أنە أوجب الضمان فی هذا کله احتیاطا صیانة لأمسوال 
الناس)ش: وجعل شیخی العلاء - رحمہ الله - ھذا نسخة یعني پوجد ھذافی بعض النسخ م 
(قال- رضي الله عنه- ) ش: أي الصنف م: ( وذکر فی ( البسوط :: إذا آرسل دابة في طریق ا مسلمین 
فاصابت فی فورها فالمرسل ضامن ؛ لان سیرھا مضاف إليه ما دامت تسیر علی سننھا ) ش: فیضمن ۔ 
قال الصدر الشھید : وعليه الفتوی : وبە قال الشافعی وأحمد . وعند مالك : فعل العجماء 
جبار بأاي وجه کان . ۱ 

م: (ولو انعطفت )ش: أي الدابة م: ( یِنة أو بسرۃ انقطع حکم الإرسال إلا إذا لم یکن لە طریق 
آخر سواہ ) ش: أي سوی طریق الیمنة والیسرۃ بأن کان علی ال مادۃ ما أوصل الطریق لا ینقطع 
حکم الڑرسال . 

م: (وکذا)ش: أي کذا لا بنقطع حکم الإرسال م: ( إذا وقفت ئم سارت بخلاف ما إذا وقفت 
بعد الإرسال في الاصطیاد ٹم سارت فاخذ الصید ؛ لان تلك الوقفة تحقق مقصود ا مرسل لانە لتمکنه من 
الصید وھذہ ) ش: أي وقفة الدابة م: ( تنافی مقصود الرسل وھو السیر ) ش: فإن القصود من 
الارسال عرالت لڈالو وق 


۲۷ 


فینقطع حکم الإرسال ء وبخلاف ما إذا أرسله إلی صید فأصابلفْسا آو سالاً في فورہ لا 

یضمنه من آرسل وفي الإرسال فی الطریق یضمنه لأان شغل الطریق 'تعبدِ فیضسمن ما تولد 

منه . أما الإرسال نلاصطیاد ضفمباح ولا تسبیب إلا ہوصف التعدي . ال : ول آرسل بھیمة 

فافنسدت زرعًا علی فورہ ضمسن ال لمرسل : وإن مالت مینّا آو شمالاً وله طریق آخر ل9 یضمن ما 

مر ولو انفلتت دابة فاصابت مالاً آو آدمیا لیلاً أو نار لا ضمان علی صاحبھا لقولة'عليه 
الصلام والسلام: 


فإذا کان كذلك م: ( فینقطع حکم الإرسال وبخلاف ) ش: معطوف علی قوله بخلاف ما إذا 
وقفت م: ( ما إذا أرسله إلی صید فاصابِ نفسًا آو مال فی فورہ لا یضمنه من أرسلە وفی الإرسال فی 
الطریق یضمنه ) ش: یرید بھڈا : الشرق بین اللإرسالین : الإرسال إلی الطریق : والإرسال إلی 
الصید . ففي الاول لا ضمان عليه . وفی الٹانی : یجب الضمان إذا کان علی الفور . 

ع: ( لان شغل الطریق تعد فیضمن ما تولد منە. آما الإڈرسال للاصطیاد فمباح ولا تسبیب إلا 
ہوصف التعدي )ش: وقالوا في رجل لە کلب عقور کلما مر عليه شيء عضه ء فلاھل القریة ان 
یقتلوہ : فإن عض : عل یجب الضمان علی صاحبه 5 

إن لم یتقدموا عليه قبل القبض لا ضمان عليه ؛ وإن کان تقدموا إلٰی صاحب الکلب فعليیه 
الضمان ببنزلة الحائط ا مائل ‏ وقال الشافعي وأحمد -رحمھما الله- : یضمن وإن لم یتقدم إليه . 


وکذا فی سنور معروف بآکل الطیور ء وفی ۵ النتقی ؛ : لو طرح رجلاً قدام أسد أو سبع 
فقتله لیس علی الطارح قود ولا دیة ولکن بعزر ویضرب وبعدھا یحبس حتی یتوب ویوت ؛ 
وقال آبو یوسف : أنا أری أن یحبس حتی وت :ء وعند الأئمة الثلاثة : إن کان الغالب القتل 
یجب القود ء وإن کان لا یقتل غالبا فعند الشافعی - رحم الله -: قولان فی قول یجب القود ‏ 
وفی قول لا یجب ء ولکن تجب الدیة وبە قال أحمد ء وقیاس قول مالك أنه یجب القود ۔ 


م: ( قال )ش: اي الصنف - رحمہ الله - :ولیس فی کثیر من النسخ لفظ قال م: ( ولو 
أرسل بھیمة فأافسدت زرعًَا علی فورہ ) ش: أي فور الإرسال وا لمراد ہفور الإرسال أن لا یل ینا 
ولا شمالام: ( ضمن ا رسل : وإن مالت یِينًا أو شمالاً ولە طریق آخر لا بضمن ما سر ) ش: وفي 
الفتاوی الصغری ؛ : آرسل حمارہ فدخل زرع إنسان فافسدہ ؛ فإن ساقه إلی الزرع ضمن ؛ 
وإن لم یسقھا بأن لم یکن خلفھا وإن لم تنعطف الدابة یینّا ولا شمالاً وذھب إلی الوجه الذي 
أرسله صاحبه فأصاب الزرع ضمن أيضًا ء وإن انعطف مِینّا وشمالاً فاصاب الزرع إن کان لە 
طریق آخر لم یضمن وإلا یضمن فی دیار شیخ الإسلام <رحمف الله- م: ( ولو انفلدت دابة 
فاصابت سالاً آو آدمیًا لیلاً أو نھارً لا ضمان علی صاحبھا لقولہ علبے الصلاة والسلام )ش: أي لقول 


۸ 


( جرح العجماء جہار؛ . وقال محمد - رحمہ الله - : ھی المنفلتة ولآان إلفعل غیر مضاف إليه 

لعدم ما یوجب النسبة إليه من الإرسال وأخواته. قال : شاۃ لقصاب فقثئت عيَھَا ففیھا ما نقصھا 

لان القصود منھا هو اللحم ؛ فلا یعتبر إلا النقصان: وفي عین بقرۃ الهزار وجزوزہتریع القیمة ‏ 
وکذا فی عین ال حماڑ والبقل والفرس 


النیی آللا : م: (٥جرح‏ العجماء جبار ٤‏ ''٠)ش:‏ ا حدیث رواہ أبو داود وابن ماجة عن اللیث بن 
سعد عن الزھري عن سعید بن ا مسیب عن أبي ھریرۃ -رضي الله عنه - قال : قال رسول الله 
ما : ل العجماء جرحھا چپار ٤‏ ا حدیث : قال أبو داود: المنفلتة أی المجماء التي لا تکون معھا 
أحد ویکون بالٹھار لا باللیل ء وقال ابن ماج : ا جار الھدر الذي لا بغرم ء وفی ہ الوطا ؛ عن 
مالك : ا لحبار الدیة . 

م: ( وقال محمد - رحمہے الله - ھی النفلتة ) ش: التی امْتر اتی بات فعلھا ھی النفلتة لا 
التی أرسلت فإن فساد ا مرسلة إذا کان فی فور الإرسال لیس بجبار وإنما ذکر التفسیر لثلا یجري 
ا حدیث علی عمومه کما قال مالك - رحمہ الله - ء وقال القدوري ٹی شرحه٥‏ وسواء کان 
انفلاتھا فی ملك صاحبھا آو في الطریق أو فی ملك غیرہ لأنہ لا صنع لە فی انفلاتھا ولا یکن 
الاحتراز عن فعلھا فلا یضمن ما تولد منە . انتھی . 

وقال الشافعی : إن کانت ذھبت نھارا لا یضمن: بەه قال مالك وأحمد وأاکثر فقھاء 
ا حجاز . ۱ 

م: ( ولان الفعل ) ش: أي فعل الدابة امثقلة م: ( غیر مضاف إليه )ش: أي إلی صاحب الدابة 
م: (لعدم ما یوجب النسبة إليه من الإرسال وأخوانه ) ش: من السوق والقود والرکوب ہ؛ وفي بعض 
النسخ : قال : م: ( شاة لقصاب ) ش: أي قال محمد في 9 ا جامع الصغیر ؛ م: (فقثت عینھا ففیھا 
ما نقصھا ) ش: أي ما نقص الشاۃ من قیمتھا م: ( لآن القصود عنھا ) ش: أي من شاة القصاب م 
(ھو اللحم فلا یعتبر إلا النقصان : وفی عین بقرۃ ا جحزار وجزورہ ) ش: بفتح ا حیم وھو ما اتخذ للنحر 
یقع علی الذکر والانٹی کذا في فالطحاوي* ہ وا مجزر القطع وجزر ا حزور نحرھا ء وا حزار هو 
الذي یجژزر البقرۃ أي ینحرھا م: ( ربع القیمۂ ) ش: الواجب ربع قیمة بقرۃ ا زار وجزورہ. 

م: ( وکذا) ش: أي یجب ربع القیمة م: ( في عین ا حمار والبغل والفرس ) ش: وفي 9 جامع 
البزدوي انا وضع السألة علی ھذا الوجه عین لم یقل في عین البقرۃ وا جزور مطلقًا لبیان ان 
البقرۃ وا جزور وإن أعدا للحم کما في شاة لا یختلف ا جواب فیھما أعني یجب ربع قیمتھا سواء 


()رواہ مسلم و کتاب ا حدود ؛ ہاب :جرح العجماء وا معدن جبار (۲/ 7. 


۲۹ 


وقال الشافعی - رحمے الله-: فيه النقصان أیضًا اعتبارا بالشاۃ . ولنا ماٴروي ٥:‏ أنه عليه الصلاة 

والسلام قضی فی عین الدابة بربع القیمة) وھکذا قضی عمر - رضی الله عله - ؛ ولان فیا 

مقاصد سوی.اللحم کا خمل والرکوب والزینة وا جحمال والعمل ؛ فمن ھذا الوجھ' ئیه الآدمي؛ 

وقد مقسك للاکل فمن ھذا الوجه تشبە ا ماکولات فعملنا بالشبھین ء بشبے الآدمی فی:[بنجحاب 

الریع وبالشبے الآخر في نفي النصف : ولآنه إنما یکن إقامة العمل بھا بأربعة أعین عیناھا وغینا 
الستعمل فکاتھا 


کانا معدین للحم أو للحرث وا حمل والرکوب کما في الذي لا یڑکل حمه کا حمار والبغل ء 
والفرق : أن الشاة لا ینتفع بھا للحمل بل ینتفع بھا کالأمتعة فیضمن النقصان من غیر تقدیرء 
وأما البھائم فإنھا عاملة کالآدمي فینتفع بھا بغیر العمل أیضا فأاشبه الآدمي من وج والمسألة من 
وجه فوجب لنصف التقدیر الواجب في الإنسان عملاً بھما . 

م: ( وقال الشافعی -رحمه الله - :فيه النقصان أَیضتًا اعتبارً بالشاة ) ش: وھو القیاس قول مالك 
وأحمد م: ( ولنا ما روي أنە عليه الصلاۃ والسلام ) ش: أي آن النبی لق م: ( تضی فی عین الدابة بربع 
القیمة) ش: ھذا رواہ الطبرانی في ہ معجمہ؛ من حدیث زید بن ثابت -رضي الله عنه-: أن النبي 
قضی في عین الدابة بربع قیمتھا''' ء ورواہ العقیلي في! الضعفاء٤.‏ 

م:(ومکذاقضی عمر - رضی الله عله )ش: رواہ عبد الرزاق مصنفه : أخبرنا سفیان 
الشوري عن جابر ا جعفي عن الشعبي عن شریح : آن عمر -رضي الله عنه - کتب إليه في عین 
الدابة ربع ثمٹھا۔ ورواہ کذلك ابن أبي شیبة م: ( ولان فیھا ) ش: دلیل معقول علی ذلك أي في 
الدابة م: ( مقاصد سوی اللحم کا حمل والرکوب والزینة وا جمال والعمل فمن ھذا الوجه ) ش: اي من 
وجه الزینة وا حمال م: ( تشبه الآّدمی : وقد سك للاکل فمن عذا الوجه ) ش: اي من وج إمساکھا 
للأکل م: (تشے ا اکولات فعملنا بالشبھین ہشبہ الآدمي في یجاب الربع وبالشبه الآخر في نھي 
النصف) ش: أي في نفي نصف الإیجاب وفيه إشارۃ إلی ا جواب عن القیاس علی الشاة ء فإن 
القصود منھا اللحم وفقء العین لا یفوته بل هو عیب یسیر فیلزم نقصان ا الية ۔ 

م: ( ولانه )ش: أي ولآن الشاۃ ء ھذا دلیل آخر أي ولآن الشاة ھا یکن إلی آخرہ علی ما 
تبین ولکن الاعتماد علی الدلیل الأول الأقوی أن العیئین لا یضمنان نصف القیمة ء کذا قال فخر 
الإ(سلام <رحم الله ٠‏ وإنغا قال ذلك لأن الممول بە في ھذا الباب النص وھو ورد في عین 
واحدة فیقتصر عليه ء قول: م: ( نما یکن إقامة العمل بھا ) ش: أي بالقیمة م: ( بأربعة أعین عیناہا ) 
ش: أي باعتبار الدابة م: ( وعینا الستعمل ) ش: أي مستعمل الداب ةفإذا کان کذلك م: (فکاٹھا ) 


: رواہ الطبراني ؛ وفیه أہو أمیة بن یعلی وھو ضعیف‎ : )۲۹۸/٦( قال الھیٹمي في ٭الجمع)‎ )١( 


۲۷۰ 


ذات آعین أربعة فیجب الربع بفوات إحداھا . قال : ومن سار علی دابةفی الطریق فضربھا رجل 

أو نخُسھا فنفحت رجلاً أو ضربته بیدھا أو نضرت فصدمتہ فقتلته کان ذلكِ:علی الناخس دون 

الراکب هو امروي عن عصمر ؛ وابن مسعصود -رضي الله عٹھسا - : ولان الزاکب والمرکب 
مدفوعان بدفع الناخس فاأضیف فعل الدابة إليه کأنه فعله بیدہ ء ولان الناخُس متعد 


ش: أي فکأن الدابة تکون م: ( ذات ) ش: فإذا کانت ذات م: ( أعین أربعة فیجب الریع ) ش: أٔي رب 
القیمة م: ( بفوات إحداھا ) ش: أي أحد الاعین الأربعة . 

غ: (قسال )ش: وإغا قلنا اقال الصنف٠‏ لآن هذہ الْسألة وما بعدھا لیست مذکورۃ في 
الھدایةه ء وإنما می من مسائل الأصل . ذکرھا اللصنف تفریعاً . 

م: ڑ ومن سار علی دابة فی الطریق فضربھا رجل أو نخسھا) ش: من النخس وھو الطعن 
بالعود ونحوہ وھومن باب منع نع ومنە النخاس دلال الدراب م: ( فنفحت رجلا ) ش: یقال : 
نفح برجلە إذا ضربه با حاء المھهملة من باب منع م: ( أو ضربته بیسدھا أو نفرت فصدمته فقتلته کان 
ذلك علی الناخس )ش: یعني إذا نخسھا بغیر إذن الراکب والسائق وبه صرح في لالمبسوط ؛ ولا 
یعلم فیه خلاف م: ( دون الراکب ) ش: أي لا یلزم الراکب شہء ٠‏ فإن قیل : القیاس یقتضي هو 
أن یکون الزمان علی الراکب لکونە مباشراً فإن لم یکن متعدیاً لان التعدیي لیس من شرط فإن 
لم یختص بە فلا أقل من الشرکة ٠‏ وا جواب : أن القیاس یترك بالآثر أشار إليه بقوله م: (ھو ) 
ش: أي المذکور هو الذي م: ( امروي عن عمر وابن مسعود -رضي الله عنھما ) ش: في رجل نخس 
دابة علیھا راکب فصدمت آخر فتلتهہ أنە علی الناخس لا علی الراکب ھذا غریب . 

وقال الأترازي :ما ذکر السألة اللذکورۃ الأصل قال :بلغنا ذلك عن عمر وعبد الله بن 
مسعود-رضي الله عنھما -: وروی عبد الرزاق فی مصنففه؛ عن معمر عن أبن مسعود وفيه: 
إنما یضمن الناخس ہ وروی ابن أبي شیبة فی( مصنفہ٢‏ نحوہعن شریح والشعبی ؛ ولآن 
الرآکب دلیل معقول . 

م: ( ولآن الراکب والرکب )ش: الذي ھو الدابة م: ( مدنوعان بدفع الناخس قأضیف فعل الدابة 
إليه کأنه فعله ہیدہ ) ش: آما فعل الراکب فلانه انتقل إلی الدابة لان الوثبة ا مھلکة إنما کانت منھا 
فکان مضطرافی حرکته ؛ وأما فعل الدابة فقد انتقل إلی النخاس لکونه ا حامل علی ذلك ملحاً 
فکان ا حامل الناخس یڑا لە . الراہم : للدابة والراکب معاعلی ما فعلت الدابة والدفوع إلٰی 
الشيء ؛ وإِن کان مباشراً لا یعتبرمباشراً کما فی الإیضاع الڑإکراہ الکامل فلا یجب عليه جزاء 
المباشر أن فرض مباشرً ولا التسبب أَیضبًا لأنه متعمد التعدي وھو منفرد م: ( ولآن الناخس متعد ) 


۷۱۹ 


دابته علیٰ الطریق یکون الضمان علی الراکب والناخس نصفین لأنه مدغَدقی الزیقاف ایض . 

قال: وإن نفحت الناخس کان دمه ھدرا لأئہ بمنزلة الحانی علی نفسه : وإن ألقت:الواکب فقتلنہ 

کانت دیته علی عاقلة الناخس لانہ متصد في تسبیبه وفیه الدیة علی العاقلة . قال ؟ولو وثبت 

بنضخسة علی رجل آو وطشتہ فسقتلدہ کان ذلك علی الشاخس دون الراکب ما بیناہ . والواققت في 
ملکه والذي یسیر فی ذلك سواء . 


ش: دلیل آخر أي الناخس متعد م: ( فی تسبیبە ) ش: لأن الدابة عادتھا عند النخس النفحة والوثبة 
م: ( والراکب فی فعله غیر متعد )ش: لعدم ضرر شيء منه نم:( فیترجح جانبه ) شض: أي جانب 
الناخس ع: ( في الٹغریم للتعدي ) ش: قیل : فيیه نظر لآن الراکب إن کان فعله معتبراً فھو مباشر 
والتعدي لیس من شرطه في وجوب الضمان کالنائم إذا انقلب علی إنسان فأاملکه یجب الضمان 
عليه ؛ والنائم لیس یوصف بالتعدي وإن لم یکن قتله معتبرالکونه مرفوعاً فقد استغتی عن _ 
ذکرہ بذلك الدلیل الأول . 

واجیب : أن الراکب مباشر فیما إذا أتلف بالوطء لأنه یحصل التلف بالفعل ولیس الکلام 
هاھنا في ذلك وإنما هو في النفح بالرجل والضرب بالید والصدمة فکان شیئین ورجح الناخس 
في التخرم وفي استعمال الترجیح ھا هنا تسامح لن الشرط إذا کان منفرداً لا یصلح معارضا 
حتی تحتاج إلی الترجیح ء قال الأکمل : ولعل معناہ فاعتبر موجباآً في التغرم لان الترجیح 
بسبب الاعتیار فکان ذکر التسبب وارادة السبب . 

م: ( حتی لو کان واقفاً) ش: أي حتی لو کان الراکب وافقام: ( دابته )ش: ودابة منصوبة 
بقوله واقَفًا لأنه من الوقوف لا من الوقف م: ( علی الطریق یکون الضمان علی الراکب والناخس 
نصفین لانه ) ش: أي لان صاحب الدابة م: ( متعد فی الإیقاف أپضا . قال: وإن نفحت الناخس کان 
دمه هدرً لانە بمنزلة الحاني علی نفسه وإن ألقت الراکب ) ش: یعنی بالنخس م: ( فقتلته کانت دیته علی 
عاقلة الناخس لأانە متعد فی تسبیبە وفیه الدیة علی العاقلة . قال : ولو وثبت بنخسه علی رجل أو وطتتہ 
فقتلته کان ذلك علی الناخس دون الراکب ا بیناہ )ش: إشارۃ إلی قوله : لأئه متعد فی تسییبه ء کذا 
قاله الکاکی؛ وقال الأکمل: ما بینا ؛ إشارۃ إلی قوله : لأنه متعد فی تسبیبه . 

ولآن الراکب وا مرکب مرفوعان ؛ وقال فی (النھایةه : هو قولہ لأله متعد في تسبیبه ء 
قلت : وو مثل ما قاله الکاکی فکأنە نقله عن صاحب االنھایة؛ . وفال الأکمل : لیس بشيء 
وسکت عليه فلیتامل ۔ 

م: ( والواقف في ملکە والذي بسیر في ذلك سواء ) ش: أي فی ملکه یعنی یجب الضمان علی 


۲ 


وعن أبی یوسف - رحم الله-أله جب الضمان علی الناخس والر کپ نصفیز ؛ لآن التلف 
حصل بشقل الراکب ووطء الدابة ء والٹانی مسضاف إلی الناخس فیجب الضتشان علیھما . وإن 
نخسھا بإذن الراکب کان ذلك بمنزلة فعل الراکب لو نخسھا ء ولا ضمان عليه فی نفحتھا لأنه 
آسرہ ا ملک إذ النخس في معنی السوق فصح امرہ بە : وانتقل إلیے لمعنی الأمر . قبال : ولو 
وطثت رجلاً في سیرھا وقد ىخْ‌ھا الناخس بإذن الراکب فالدیة علیھما نصفین جمیعا إذا کات 
في فورھا الڈي نخھا لأن سیرھا فی تلك ا حالة مضاف إلیھما . والإڈن یتناول فعله السوق ولا 
بتتاوله من حیث إنە إتلاف : فمن ھذا الوجه بقتصر عليے : والرکوب وإن کان علة للوطء 
فالنخس لیس بشرط لھذہ العلة بل هو شرط أو علة السیر؛ والسیر علة الوطء 


الناخس فی کل حال وقید بقوله فی ملکه احترازاًعما تقدم من الإیقاف من غیر الملك فإنه ینتصف 
الضمان هناك علی ما قبلھا م: ( وعن آبی یوسف -رحمہ الله -) ش: رواہ ابن سماعة عنه . 

م: (آنە یجب الضمان علی الناخس ) ش: فی کل حال وقید بقوله في ملکە احترازعما تقدم 
من الإیقاف فی غیر الللك ؛ فروایة ابن سماعة عنە أنه یجب الضمان علی الناخس م: ( والراکب 
نصفین لان التلف حصل بشقل الراکب ووطء الدابة والشانی ) ش: أي وطء الدابة م: ( مضاف إلی 
الناخس فیجب الضمان علیھما ء وإن نخمھا بإذن الراکب کان ذلك )ش: أى النخاس من الناخس م: 
( منزلة فعل الراکب لو نخُسھا ولا ضمان عليه ) ش: أي علی الناخس م: ( فی نفحتھا لأنە ) ش: أي 
لان الراکب م: ( أمرہ) ش: أي الناخس م: ( ا ملکه )ش: وھو النخسءم: ( إذ الناخس في معنی 
السوق فصح آمرہ بە ) ش: أي آمر الراکب بالنخس ع: ( واتقل )ش: أي النخس م: ( إليه معنی 
الأمر) ش: أي إلی الراکب . م: ( قال : ولو وطثت رجلا ني سیرھا وقد ئخسھا الناخس بإذن الراکب 
فالدیة علیھما نصفین جمیعاً ) ش: أي علی الراکب والناخس ہ: ( إذا کانت ) ش: أي النخسة م: ( في 
فورھا الذي نخسھا لان سیرھا فی تلك ال حالة مضاف إلیھما ) ش: أي الی الراکب والناخس ؛ وفي 
بعض النسخ : * إلیھا؟ أي إلی النفحة م: ( وإلاذن پتتاول فعله ) ش: اي فعل الناخس ھذا جواب 
عن قولە9 ینبغي أن لا یضےن النامحس لآنە مستی أُذن بالنخس وفعله أي الراکب فلم یبق 
متعدیأاء بیان ا جواب : الإذن یتناول فعل النامخس الذي هو م: ( السوق ولا یتناوله ) ش: أي ولا 
یتناوله فعله م: ( من حیث إنە إ[تلاف : فمن ھذا الوجه یقتصر عليه ) ش: أي علی الناخس فکان 
متعدیام: (والرکوب وإن کان علة للوطء ) ش: هذا جواب سؤال آخر : وھو أن الراکب صاحب 
علة إذ الرکوب علة للوطء ؛ وإضافة الحکم إلی العلة أولی من إِضافته إلٰی الشرط وتقضریر 
ا حواب أن یقال : إن الرکوب وإن کان علة لوطء الراکب م: ( فالنخس لیس بشرط لهذہ العلة بل هو 
شرط آأو علة السیر والسیر علة للوطء )ش: اي ویکون عله العلة . 


اروف 


وبھذا لا بترجح صاحب العلة کمن جرح إنساتًا فوقع فی بٹر حفرهَاتغیرہ علی قارعة الطریق 
ومات فالدیة علیھما ما آن ا خفر شرط علة أخری فوق علة ال مرح کذا ھڈا.. ٹم قیل : یرجع 
الناخس علی الراکب با ضمن في الإیطاء لأنه فعصل بأمرہ ء وقیل : لا یرجع وھ الاصح فیما 
آراہ لأنه لم یأمرہ بالإیطاء والشخس یتفصل عنه وصار کما إذا آمر صبیا بستمسك لی الدابة 
بتسپیرھا فوطئت إنسانًا ومات حتی ضمن عاقلة الصبي فإنھم لا یرجعمون علی الاَمر لَأئةأفرہ 
بالتسییر والإبطاء ینفصل عنە ء وکذا إذا ناوله سلاحا فقتل بە آخر حتی ضمن لا یرجع علی الأمر 
ٹم الناخس إنما یضمن إذا کان الإیطاء في فور النخس حتی یکون السوق مضاتًا إليه : وإذالم 
یکن في فور ذلك فالضمان علی الراکب لانقطاع آثر 


م:(وبھذا لایترجح صاحب العلة )ش: علی الشرط ونظر الصنف لذلك بقوله م: (,کمن 
جرح إنساناً فوقع) ش: أي الجروح م: ( في بئر حفرھا ضیرہ علی قارعة الطریق ومات فالدیة علیھما) 
ش: أي علی ا مارح وحافر الیئر م: ( ما أن ا حفر شرط علة آخری ) ش: وھی القتل م: ( فوق علة 
ا جرح کذا ھذا )ش: لن الرکوب وإن کان علة للوطء فالنخس لیس بشرط لھذہ العلة بل هو 
شرط للسیر والسیر علة للوطء فکان الوطء ثابتاً بعلتین فیجب الضمان . 

م: (ثم قیل: یرجع الناخس علی الراکب ما ضمن فی الإیطاء لأنە ) ش: أي لان الناخس م: 
(فعل بامزہ )ش: أي بأمر الراکب فیرجع عليه ببالحقه من العھدۃ م: ( وقیل : لا یرجع وھو الآصح) 
ش: اي عدم الرجوع هو الأصح قاله صاحب ل الھدایة٤‏ وقال م: ( فیما آرا) ش: بہضم الھمزة أي 
فیما أظنە م: ( لان )ش: أي لان الراکب م: ( لم یأمرہ بالإیطاء ) ش: بل أمرہ بالنخس م: ( والنخس 
بنفصل عنه ) ش: أی عن الاٴیطاء م: (وصار )ش: حکم ھذا م: ( کما إذا أمر صبیاً یستمسك ) ش: أی 
یقدر علی استمساك نفسه علی فعل شیء وھو معنی قوله: یستمسك م(: ( علی الدایة بتسیرما 
فوطثت الدابة إنساناً ومات حتی ضمن عاقلة الصہي فإنھم ) ش: أَي فإن العاقلة م: ( لا یرجعون علی 
الآمر لأنە ) ش: أي لان الامر م: ( أمرہ بالنسبیر : والإیطاء ینفصل عنہ) ش: ای عن التمیر . 

وقید الصبی بصفة الاستمساك لأنە إذالم یکن مستمسکاً علی الدابة وحمله رجل علی 
الداہة والدابة واققة ثم سارت فأوطأت لا ضمان علی عاقلة الصہی ولا علی ا حامل لأنه لم یسیر 
الدابة فکانت الدابة کا لمتعلقة فیکوں فعله ھدرا لقولہ پل : افعل العجماء جبار ؛ وا مراد المنفلتة؛ 
کذا فی ڈالذخیرة٤‏ ولا نعلم فيه خَلامًا . 

م: ( وکذا إذا ناوله ) ش: أي الصبي م: ( سلاحاً فقتل بە آخر ) ش: أي فقتل الصبي بالسلاح 
شخصاآً آخر م: ( حتی ضمن لا پرجع علی الآمر : ثم الداخس إِنما یضمن إذا کان الإیطاء في ضور 
النخس حتی یکون السوق مضافاً إليه ء وإذا لم یکن في فور ذلك فالضمان علی الراکب لانقطاع آثر 


۲ 


النخس فبقی السوق مضاًا إلی الراکب علی الکمال . ومن قاد دابة فَنحَنتا رجل فانفلنت من ید 

القائد فأصابت فی فورھا فھو علی الناخس ء وکذا إذا کان لھا سائق فنخسهد‌غیرہ لانه مضاف 

إليه ء والناخس إذا کان عبدًا فالضمان فی رقبده : وإن کان صبیا ففي سالە لاتھما مسؤاخذان 

بأنعالھما ء ولو نخسھا شيء منصوب في الطریق فتفحت إنساتًا فقتلتہ فالضمان علی َنّ نصب 
ذلك الشيء ؛ لأنه متعد بشغل الطریق فأضیف إليه کأنه نخسھا بفعله ؛ والله أعلم . 


التخس فبقي السوق مضائًا إلی الراکب علی الکمال ) . 

م: ( ومن قاد دایة فنخسھا رجل فانفلتت من ید القائد فاصابت في فورھا فھو علی الناخس ) ش: 
لا علی القائد م: ( وکذا إذا کان لھا سائق فنخسھا غیرہ ) ؾض: أي غیر السائق فالضمان علی الناخس 
لا علی السائق م: ( لان ) ش: أى لآن العلف م: ( مضاف إليه) ژ: أي إلی الناخس إذ الانفلات 
أثر فعل الناخس وھو بشرط التلف م: ( والناخس إذا کان عبدً فالضمان في رقبته ) ش: أي في رقبة 
العبد یدفع بھا أو یفدي * ھذا إذا نخسه بغیر إذن الراکب ء أما إذا نخسه بإذنه ء فإن کان التلف 
باللفحة فلا ضمان علی الراکب : والقید إذا کان یسیر في الطریق ولو کان بالوطدة في فور 
النخسة فعلی عاقلة الراکب یضمن نصف الدیة ؛ وعثتق العبد نصف الدیة یدفعة مولاہ أو یفدیه 
بنزلة السائق مع الراکب ؛ لان الولي یرجع علی الامر بالاقل من قیمة العبد ومن نصف الدیة . 

م: ( وإن کان )ش: أي الناخس م: ( صبیأً ففي ماله ) ش: یحتمل أن یراد بە إذا کانت ا جنایة 
علی ا ال أو فیما دون إرٹ الملوضحة لآن ا حنایة إذا کانت موجبة الدیة فعلی عاقلتہ م: ( لأنھما ) 
ش: أي لأن العبد والصبی م: (مؤاخذان باقعالھما : ولو نخسھا ) ش: أي الدابة م: ( شيء منصوب 
فی الطریق فنفحت إنساناً فقتلته فالضمسان علی من نصب ذلك الشيء لائە متعد ہشسغل الطریق فاضیف 
إليه ) ش: أي فأضیف التلف إِلی الناصب م: ( کانه نخسها بفعلە : و الله أعلم ) ش: أی فکان 
الناصب نخس الدایة بفعله . 


تم لت 


۲۵ 


باب جنایة ا مملوك وااجنایة عليه 
قال : وإذا جنی العبد جنایة خطا ء قیل لمولاہ : إما آن تدفعه بھا آو تفدیه ء وفالِ الشانمی- رحمه 
الله - : جنایتہ في رقبتہ یباع فیھا إلا آن یقضی ا لمولی الأرش : وفائدة الاختلاف قیٰ:اتباع المانی 
بعد العتق 


م: (باب جنایة الململوك وا منایة عليه ) 


ش:اٗي هذا باب في بیان جنایة الموك علی غیرہ وفی بیان جنایة شخص علی ا مملوك وا 
ضرغ من جنایة ا حر وھو ا مالك شرع في بیان العید الذي هو الملوك م: ( قسال )ش: أي 
القدوري-رحمہ الله -: م: ( وإذا جتی العبد ) ش: علی حر أو علی عبدم: ( جنایة خطا قیل مولاہ 
إما أن تدفعہ ) ش: أي العبد إلی ولي ا حاني م: ( بھا)ش: أي بالجنایة م: ( او تفديه ) ش: إِنما قید 
با خطا لان في الممد في النفس یجب القصاص عليه ؛ وفیما دون النفس تجب الدیة خطأ أو 
عمداً ؛ لان القصاص لا یجري فیه بین العبد والعبید ولا بین العبید والأحرار فیما دون النفس م 
(وقال الشافعي -رحممہ الله - : جنایتہ في رقبنہ یباع فیھا إلا آن یقضي المولیٰ الارش) ش: وذکر شیخ 
الإسلام علاء الدین الأسبیجابي -رحم الله - فيہ شرح الکافی ؛مذھب مالك -رحم الله - 
کذلك ؛ وقال مالك : یجب ذلك في عثتق العبد یباع فيە إلا أن یقضي السید ؛ وقال الخرقی فی 
۶مختصرہ ٢‏ وإذا جنی العبد علی سیدہ ان یدفعه ء أو یفدیه فان کانت ا لحنایة أکثر من قیمة العبد 
لم یکن علی سیدہ ان یطالب ہاکٹر من قیمته م: ( وفائدۃ الاختلاف) ش: أي اسخلاف بیننا وبین 
الشافعي -رحمہ الله -تظھرم: (فی اتباع ا حانی بعد العتق) ش: یعني أن الجنی علیے عند 
الشافعيی-رحمہ الله - یتبع العبد بعد العتق ء یعنی إذا کانت قیمته غیر معادلة للارش تبعه بعد 
العتق ما لو کان الأرش بقدر القیمة یکون علی الولی وا مولی یختار الفداء بعد العتق ء وعندنا 
الوجوب علی ا ولی دون العبد فلا یتبعه بعد العتق لأنه بعد العتق صارمختاراًللفداء فی 
9مبسوط ؟بکر و ڈالآسرار؟ ء حاصل الخلاف أن موجب جنایة العبد علی الآدمی علی العبد عند 
الشافعي . ۱ 

وعندنا یجب علی ا مولی الدفع والفداء إلا أن اللوجب الأصلي الدفع ء ولە ان یختار الفداء 
حتی لو هھلك العبد قالوا : بر المولی؛ ولو کان الواجب أحد الشیشین وا حیار إليه ینبغی أن 
یتعین الارش بعد ھلاکه ء وعند الشافعي -رحمہ الله - موجب جنایة عليه کموجب جنایة علی 
الال ومن حکم الدین إذا وجب علی العبد یخیر ا لمولی بین البہع والدفع فی الدین وبه قال 
احمد-رحم الله - فی روایة ؛ فعلی ھذا لو کان قیمة قدر الآارش أو دونە فالسید یخیر بین الفداء 
والدفع ء وھو قول الحسن والثوري والشعبي وعطاء ومجاھد والزھري وحماد ۔رحمھم اللە۔ 
وقال أحمد - رحمه الله - في روایة: یلزم السید دفعهء وھو قول مالك والشافعي فی قول إلا أن 


۲٦ 


والسآلة مختلفة بین الصحابة رضوان الله تعالی علیھم: لە آن الأصل فی موجب ال جمنایة أنە علی 
التلف لآنه ہو ا حانی إلا أن العاقلة تتصمل عنه ؛ ولا عاقلة للمبد لان العقل عندہ بالقرابة ولا 
قرابة بین العبد ومولاہ ء فتجب فی ذمتہ کما في الدین ؛ ویتعلق برقبته ء یباع فی کِما في ال جحنایة 
علی ا ال. ولنا : أن الأاصل فی ا جنایة علی الآدمی حالة ا خطا آن تتباعد عن ا حاني 


یفدیه بالارش بالغاً ما بلغ . 

م: ( واللسألة مختلفة بین الصحابة رضوان الله تعالی علیھم ) ش: وقال الأکمل -رحم الله- : 
فعن ابن عباس رضی الله تعالی عنھما ۔ ٹل مذھبنا قال : إذا جنی العبد إن شاء دفعه وإن شاء 
فداہ وھکذا روي عن علی ومعاذ بن جبل وغیرھما وروي عن علي رضي الله تعالی عنەه مٹل 
مذسہ: قال : عبید الناس أموالھم جنایتھم فی قیمتھم أي في أثمانھم لان الثمن قیمة العبد 
وقال الکاکی : واس۔آألة مختلفة بین الصحابة -رضوان الله علیھهم - وروي عن علی -رضي الله 
تعالی عنه أنه قال : عبید الناس أموالھم جزاء جنایتھم في رقاب الناس کمڈھبنا ء ھکذاروي 
عن ابن عباس ومعاذ بن جہل وأبي عبیدۃ بن ا جراح وروي عن عمر - رضي الله تعالی عنھم 
مٹل مذھبه فذکرہ مثل ما ذکرنا ء وقال الأترازی : 

ولنا ماروی أصحابنا فی کتبھم کالقدوري وغیرہ عن اہن عہاس أنه قال : عبید الناس 

أموالھم وجنایتھم في قیمتھم ؛ وعن علی - رضی الله عنه - مثله قلت مخرح الأحادیث لم 
بذکر إلاعن علي- رضي الله عنه - فقط فقال : روی ابن أبيی شیبة فی 9 مصنف+٤:‏ حدئثنا 
حفص عن حجاج عن حصین الحارثي عن الشعبي عن ا حارث عن علي قال : إذا جنی العبد ففي 
رقبته ؛ ویخیر مولاہ إن شاء فداہ وإن شاء دفعه م: ( وله ) ش: أي الشافعیءم: ( ان الأصل فضي 
عاقلة للسبد لآن العقل عندہ بالقرابة ولا قرابة بین العبد ومولاہء فتجب فی ذمته کما في الدین ) ش: 
وھو ظاھر کما قلنا ء وفي بعض النسخ : کمافي الذمي ء یعني إذا قتل الذمی خطا یجب دیة 
القتول في ذمته لا علی عاقلته کما فی إتلاف ا ال . 

وقوله بعد ھذا: بخلاف الذمی الذي بدل علی صحة هذہ النسخة م: ( ویتعلق برقبته ) ش: أي 

برقیة العبد م: ( یباع فيه کما في الحنایة علی ا مال )ش: أي کما فی الضمان لاستھلاك الأموال م 
(ولنا : أن الأصل فی الدنایة علی الآدمی حالة امخطا أن تتباعد عن ا حاني )ش: لکونە معذوراء والخطاأً 
موضوع شرعاًء وقال الأکمل -رحمہ الله -: فی قولە : ولنا أن الأصل ثبت وھو أن ا حکم في 
مسألة مختلف ء فإن حکمھا عندنا الوجوب علی ا مولی وعندھم الوجوب علی العبد ما ذکر ء 
وھو بناء علی الأصل ؛ ونحن علی أصل فمن أین یقوم لأحدنا حجة علی الآخر ؟! 


۷ 


تحرزا عن استثصالہ والاجحاف بە إذ هو مصذور فیه حیث لم یتعمد اَِایة وجب علی عاقلة 

الحاني إذا کان لە صاقلة وا مولی عاقلتہ لآن العہد بستنصر بہ . والأصل فی الْعََأقِلة عندنا النصرۃ 

حتی تجب علی أھل الدیوان بخلاف الذمي ؛ لأنھم لا یتعاقلون فیسما بینھم فلا عاقاتة فتجب في 

ذمنه صیانة للدم عن الھدر . وبخلاف ا جنایة علی !الال ؛ لآن العواقل لا تعقل الال إلا ألبخیر 
بین الدفع والفداء لاہ واحد ء وفی إثبات الخیرۃ نوع تخفیف فی حقه کیلا یستأاصل ء 


ومِکن أن یقال: الشافعی -رحمہ الله - جعل وجوب موجب جنایته فی ذمته وکوجوب 
ال حنایة علی ا مال ء فنحن إذا بینا الفرق بینھم فبقی أصله بلا أصل فیبطل . وقد بین الصنف ذلك 
بقوله : بخلاف الذمی إلی آخرہ م: (تحرزاعن استصاله ) ش: أي لاجل التحرز عن انقطاعه 
بالکلیة م: ( والإجحاف بە إذ هو ) ش: أي الإضرار به إذ هو أی ا حانی فی حالة الخطاً م: (معذور 
فیه حیث لم یدعمد الجحنایة ) ش: ولکن ما وجب دفْعًا لوحشۃ القتل عند الأولیاء وصوناً للدم عن 
الھدر فلا یھدر م: ( وتجب علی عاقلة الحانیي إذا کان لە عاقلة والمولی عاقلتہ) ش: أي عاقلة العبد م 
(لان العبد یستنصر یه ) ش: أي بالمولی م: ( والأصل فی العاقلة عددنا اللنصر ةحتی تجب علی أھل 
الدیوان ) ش: وآھل الدیوان أھل الرایات وہم ا حجیش الذین کتبت أسامیھم في الدیوان علی ما 
یجيء بیانه في کتاب (المعافل) إن شاء الله تعالی م: ( بخلاف الذمی) ش: جواب عن قیأاس 
الشافعيی-رحمہ الله -وجوب موجب جنایة العبد عليه قیاساً علی الذميی حیث یجب عليهء بیانه 
ان الذمي لا یصح ان یقاس عليه م: ( لأنھم ) ش: أي لان أھل الذمة م: ( لا یتعائلون فیما بینھم ) 
غ أي لا یتناصرونم: ( فلا عاقلة فتجب في ذمته ) ش: أي فی ذمة الذمي م: ( صیانة للدم عن 
الھدر) ش: لانە إذا لم یجب عليه ولا عاقلة لە فیجب علیھا لکون الدم ھدراً فلا یجوز إھدارہ. 

م: ( وبخلاف ا جحنایة علی ا ال ) ش: هذا جواب عن قیاس الشافعی -رحمہ الله - موجب 
جنایة العبد عليه قیاساًعلی الجحنایة فی ا مال ء بیانە : ان ھذا القیاس أیضاغیر صحیحم: (لان 
العواقل لا شعقل الال ) ش: کما مر:بیانەم: ( إلا آنے )ش: أي ان الملولی ء ھذا اسثناء من قوله 
اوالمولی عاقلةه لان العبد یستنصر به فإذا کان عاقلة م: ( یخیر بین الدفع والفداء ) ش: یعني إن شاء 
دفع العبد وإن شاء فداہ . 

فإن قیل : إذا کان المولی عاقلته ینبغي أن لا یخیر بین الدفع والفداء ء کما لا یثبت ال حیار فيی 
سائر العواقل ء فالحواب عنە ما قاله الصنف۔رحمہ الله ۔بقولہ : م: ( لأنه واحد ) ش: أي لن 
ا مولی واحد ھاھنا فی کون عاقلته . 

م: ( وفي إثبات ال حیرۃ) ش: للمولی م: ( نوع تخفیف فی حفه ) ش: ہخلاف سائر العواقل ؛ 
لان فیھم کثرۃ ویثبت ا خفیف بالتوزیع علیھم فلا یثبت الحخیار لھم م: ( کیلا پستاصل ) ش: 


۲۷۸ 


غیر أن الواجب الأاصلی هو الدفع فی الصحیح ؛ ولھڈا بسقط الموجب: وت العبد لفوات محل 

الواجب : وإن کان لە حق النقل إلی الفداء کما فی مال الزکاۃ لاف وت السانی ا حر لان 

الواجب لا یتعلق با حر استیفاء فصار کالعبد فی صدقة الفطر . قال : فإن دفعه ملکه ولي ا جنایف 

وإن فداہ فداہ بأرشھا وکل ذلك یلزمہ حالاً ء أما الدفع فلآن الساجیل في الاعیان باطل وعند 
اختیارہ !الواجب عین : واما الفداء 


موجب ا حنایة م: ( غیر ان الواجب الأصلي ) ش: هذا جواب سؤال مقدر ؛ وھو أن یقال : لو کان 
موجب جنایة علی ذمة المولی ینبغی أن لا یسقط تموت العبد کما فی ار الٰاني إُذا مات لا یسقط 
العقل عن عاقلته ۔ 

تقریر ال حجواب : أُن الواجب الأصلی فی جنایة العبد م: ( مو الدنع) ش: أي دفعه إلی ولي 
الحنایة وأشار بقوله م: ( في الصحیح ) ش: أی خلاف فيەء فإن البعض قالوا : الواجب الأصلي 
هو الفداء ؛ واختارہ شیخ الإسلام علاءالدین الأسبیجابي فیہ شرح الکافي ؟ لان الأصل هو 
ضمان التلف : ولکن الدافع خلص عنه ‏ وأشار الصنف -رحم الله - إلی أُن الأصل هو الدفع 
واختارہ أ٘یضاًء 

م: (ولھذا ) ش: أي ولکون الواجب الأصلی هو الدفع م: ( یسقط الملوجب ہبوت العبد لفوات 
محل الواجب وإن کان لە )ش: أي للمولی م: ( حق النقل إلی الضداء کما في سال الزکاۃ ) ش: فإن 
الوجب الأصلی فيه جزء من النصاب وللمالك ان بنتقل إلی القیمة م: ( بخلاف موت الجاني ا حر) 
ش: ھذا جواب عما یذکر ھاھنا مستشهد به کما ذکرناہ آنشا کما فی ا حر الحاني؛ بیانه ان 
الواجب لا یسقط ببوت ال جانی ا حرم: ( لن الواجب لا یتعلق بالحر استسفاء ) ش: أي من حیث 
الاستیفاء بخلاف العبد ا انی حیث یسقط ال موجب بہوته ؛ لن الواجب یتعلق بە استیفاء حیث 
یدفع في ا حنایة م: ( فصار ) ش: أي ا حر م: ( کالعبد في صدتة الفطر ) ش: اُتھا تجب عن العبد علی 
اللولی ولا یسقط ہجوت العید . 

م: (قال )ش: أي القدوري : م: ( فإن دفعہ ملک ولي ال حنایة ) ش: أي فان دفع ا مولی العبد في 
جنایة خطأ ملکه أي ملك العبد ولی الجنایة وسقطت ا لمطالبة عن ا مولیم: ( وإن فداہ فداہ بارشھا ) 
ش: أي بارش ال جنایة م:( وکل ذلك ) ش: أي الدفع والفداء م: ( یلزمه حالاً ) ش: اي یلزم المولی 
علی وجہ الحلول م: ( آما الدفع فلان التاجیل في الأعیان باطل ) ۱ 

ش: لان التاجیل إنما شرع للتحصیل [...] وتحصیل ا حاصل محال م: ( وعند اختیارہ ) 
ش: أي اختیارالمولی الدفع م: ( الواجب عین) ش: أي عین العبد م: ( وآما الفداء) ش: عطف علی 


ہف 


فلانه جعل بدلاً عن العبد في الشرع ؛ وإن کان مقدراً بالمتلف: ولهھذا می فداء یقوم مسقامہ 

ویاخذ حکمے فلھذا وجب حالاً کالمبدل وأیھما اختارہ وفعله لا شیء لوْلی ال خنایة غیرہ ما 

الدفع فلان حقه متعلق یه ء فإذا خلی بینە وبین الرقبة سقط حقء واما الفداء فلأنة لا حق لہ إلا 

الارش فإذا أوفاء حسقه سلم العبد لە؛ فان لم یختر شيتًا حتی مات العبد بطل حق الاجختی عليه 

لفوات محل.حقه علی ما بیناہ وإن مات بعدما اختار الفداء لم یبر لتحول ا حق من رقبة الند 

إلی ذمة ا مولی. قسال: فإن عاد فجنی کان حکم ال جمنایة الثانیة کحکم ا حنایة الأولی ء معناہ: بعد 
الفداء ؛ 


قولە أما الدفع م: ( فلأنه ) ش: أي فلان الفداء م: ( جعل بدلاً من العبد في الشرع) ش: فکان قائماً 
مقامه فإذا کان کذلك یآخذ حکمہ فلم یصم التاجیل کما لا یصح في الدفع . 

م: ( وإن کان مقدرا با ملف ) ش: کلمةہ إن) واصلة با قہلھا یعني وإن کان الفداء مقدراً 
بالارش قلیلاً کان أو کثیراً وھذا لا ینم أن یکون بدلاًعن العبد قائماً مقامه م: (ولھذا ) ش: أي 
لکونە بدلأعن العبد م: ( سمي فداء یسوم مقامہ ) ش: أي مقام العبد م: ( ویاخذ حکمە) ش: أي 
حکم العہد إذا وقع فیکون حالاً مثله م: ( فلھذا ) ش: أي فلکونە قائماً مقامه ویأاخذ حکمە م 
(وجب حالا۔کالبدل ) ش: في کونە واجباً حالاً م: ( وأبھما ) ش: أي الواحد من الدفع والمداء ‏ 
(اختارہ ) ش: أي المولی م: ( وفعله ) ش: ]ما الدفع وإما الفداء م: ( لا شيء لمولیي ا حنایة غیرہ) ش: 
أي غیر الذی اختارہ ا مولی م: ( آما الدغع ذلان حقے متعلق بە ) ش: أي بالدفعم: ( فإذا خلی )ش: 
أي فإذا خلی ا مولی بین ولي الحنایة م: ( بینە وبین الرقبة ) ش: أي رقبة العبد م: ( سقط حقه )ش: 
أي حقه لوصولہ إليه م: ( وآما الفداء فلأنہ لا حق لە إلا الآرش فإذا أوفاہ حقه سلم العبد لە ) ش: ای 
للمولی . 

م: ( فإن لم یختر شیئااحتی مات العبد بطل حق الجنی عليه لفوات محل حقه ) ش: لأن حقه کان 
في الرقبة فإذا تلقت سقط ما لزمه بالھلاك کھلاك ا مال بعد وجوب الزکاۃ فیه ولا ال حنایة من العبد 
تسقط موته کم افي العبد م: ( علی ما بیناہ ) ش: إشارۃ إلی قولە : الواجب الأصلي الدفع م: (وان 
مات ) ش: أي العبد م: ( بعدما اختارالفداء لم یبرأ لتحول ا حق من رقبة العبد إلی ذمة المولی ) ش: فاذا 
مات العبد لم یسقط ما فی ذمة ا مولی من الدین کسائر دیوئە . 

م: ( قال )ش: أي القدوري : م: ( فإن عاد فجنی کان حمکم ال جحنایة الثانیة کحکم ا ٰنایة الأاولی) 
ش: ھذا لفظ القدوری ٠‏ وقال الصنف ع: ( معناہ: بعد الفداء) ش: یعني إذا فدی ا مولٰی عبدہ من 
جنایة فعاد العبد بعد ذلك فجنی جنایة آخری خطأً کان حکمھا حکم الاول ؛ یعنی یخاطب 
الولی بالدفع أو الفداء ؛ وإنما فسرہ الصنف بھذا لأئە إذا جنی ثانیاً قبل الفداء کانت ھی مثٹل 


۲۸۰ 


لأنە ما طھر من ال جحنایة بالضداء جعل کان لم تکن ء وھذا ابصداء جنایةتقال : وإن جنی جنایتین 

قیل للمولی: إما أن تدفعہ إلی ولی ا جنایتین یشتسمانہ علی قدر حقیھما ٢‏ ؤإما أن تفدیه بارش 

کل واحد مٹھما لآن تعلق الاولی برقبتہ لا بجنع تعلق الشانیة بھا کالدبون ال‌لاحقةِ آلا تری آن 

ملك المولی لم بمنع تعلق ال حنایة فحق الجني عليه الأول أولی أن لا بمنع . ومعنی قولە علی قدر 

حقیھما : علی قدر آرش جنایتیھسما : وإن کانوا جماعصة یقدسمون العبد اللدفوع علی'قدر 

حصعھم وإن فداہ فداہ بجصمیع أروشھم ما ذکرنا : ولو قتل واحدًا وفشأ عین آخر یقتسمانه 
انلانًا ء لان رش العین علی النصف من آرش النفس :؛ 


الألة التی قہلھا م: ( لأنه ما طھر ) ش: بالطاء الأھهملة م: ( عن ال جنایة بالضداء جعل کأن لم تکن ء 
وھذا) ش: أي الذي وقع ثانیام: ( ابنداء جنایة ) ش: فحکمە حکم الجحنایة التي وقعت أولا . 

م: ( قال )ش: أي القدوری : م: ( وإن جنی )ش: أي العبد م: ( جنایتین قیل للمولی: إما ان 
تدفعه إلی ولی ا جحنایتین بقتسمانہ علی قدر حقیھما : وإما أن ئفدیه ہارش کل واحد منھما ) ش: أي من 
حقه کاملا أي بالرقبة م: ( لان تعلق الأولی )ش: أي ا جنایة الاولی م: ( برقبته ) ش: أی برقبة 
العبد م: (لا یمنع تعلق الشائیة ) ش: أي ا حنایة الشانیة م: ( بھا ) ش: أي ہالرقیة والتذکیر باعتبار 
العتق أو باعتبار ا مذکور م: (کالدیوان التلاحقة ) ش: فإن الدین الذي یلحق الدین لا انم آحدھما 
الآخر ء وبە قالت الثلائة وا سن وحماد وربیعة ء وعن شریح: یدفع إلی ولي ا جنایة الاولی 
إلا أن یفديه مولاہ ثم یدفع إلی الثاني والثالٹ وبە قال الشعبي وقتادة م: ( الاتری ) ش: توضیح 
ما قبله م: ( ان ملك ا مولی لم بینع تعلق ا حنایة فحق الجني علیے الأول آولی ان لا بجنع ) ش: لان اللك 
آقوی من الحق م: ( ومعنی ) ش: أي معنی م: ( قوله )ش: [أيٍ:] القدوري: م: ( علی قدر حقیھما: 
علی قدر أرش جنایتبھما) ش: لآن الستحق یستحقه عوضًا عما فات فلا بد أُن یقسم علی قدر 
العوض کذا فی( الإیضاح٢‏ م: ( وإن کانوا جماعة ) ش: یعني إن کان أولیاء القتیل جماعة م 
(یقتسمون العبد الدفوع علی قدر حصصھم ؛ وإن نداہ ) ش: أىي وإن فدی ا مولی عبدہ لھم م: ( فداہ 
بجمیع آروشھم ) ش: أي مقابلاً جمیع آروشهم م:( ما ذکرنا)ش: یعني قولە لن تعلق الاولی 
برقبته لا ینع تعلق الٹانی م: ( ولو قتل ) ش: أي العبد م: ( واحداً وفقاً عین آخر ) ش: أى شخص 
آخر . 

م: ( یقتسمانه )ش: أي ولي القتیل +والذي فقئ عینه یقتسمان العبد م: ( أللاگًا ) ش: بیانە: 
قتل رجلاً خطأً وفقاً عین آخر ثم اجتمعا : واختار الولی الدفع فإنه یدفع العبد إلیھما أثلاتًا مغ 
(لآن أرش العین ) شژ: أي العین الواحدۃ م: (علی النصف من آرش النفس ) ش: لان ولي المقتول 
ثیت فی الدیة وھیي عشرۃ آلاف ؛ ولبت حق المفقوء عینه فی نصف الدیة وکل واحد منھما یدلي 
بسبب صحیح ؛ فیصرف ہجمیع حقه ء فیقتسمان أَثلاتًا . 

۸۱ 


وعلی ھذا حکم الشجات . وللمولی أن یفدي من بعضھم ویدفع إلی بَعَلفِھم مقدار ما تعلق بە 
حقہ من العبد ؛ لان ا حخصوق مختلفة باختلاف أسبابھا ء وھی ال جنایات الملختلفةِ بخلاف مقتول 
العبد إذا کان لە ولیان لم یکن لە أن یفدي من أحدھما ویدفع إلی الآخر ؛ لان ال حقکیتحد لا حاد 
سبےه وھی ال حنایة المتحدۃ ء وا حق یجب للمقتول : ٹم للوارث خلافة عنہ فلا ملك التَفریق في 
موجبھا . قال : فإن أعنقہ اللولی وھو لا یعلم بالحنایة ضمن الأقل من قیمته ومن اُرشھا 


:( وعلی ھذا حکم الشجات ) ش: جمع شجة ؛ وفي بعض النسخ : حکم الشجات فالأول 
جمع کثرہ ؛ والثانی جمع قلة ء بیانه : شج رجلاً موضحۃة وآخر ھاشمة ء وآخر منقلة ٹم 
اختار الولي الدفع ؛ یدفع إلی صاحب اللوضحة سدس العبد : لان لە خمسمائة: وإلی صاحب 
الھاشمة ثلث لآن لە ألقا وإلی صاحب النقلة نصفہ : لان لە ألفا وخمسمائة فیقتسمون الرقبة 
ھکذام: ( وللولي أن یفدي من یعضھم ویدفع إلی بعضھم سقدار ما تعلق بە حقه من العبد ) ش: أشار 
لھذا إلی :آن للمولی ان یخالف فی الاختیار ء فیفدي من بعضمھم إلی آخر ما ذکرہ م: ( لان 
ا حقوق مختلفة باختلاف آسبابھا : وھی ا جنایات الختلفة ) ش: لان کل واحد منھم لا یتعلق حقه 
بحق صاحبه ء فجاز أن یختار فی أحدھم خلاف ما یختار فی حق الآخر ؛ کمالو انفرد کل 
واحد منھم . 

م: ( بخلاف مقتول العبد إذا کان لە ولیان لم یکن لە ) ش: أي للمولی م: ( أن یفدي من أحدعما 
ویدفع إلی الآخر ؛ لآن الحق متحد لاتحاد سببه وھی الجحنایَة اٰتحدة) ش: أي جنایة واحدة خیر فیھا بین 
الدفع فلم یلک ببعحض موجبھام: ( والحق یجب للمقتول ) ش: أو قیل : ھذا جواب إشکال ؛ وھو 
أن یقال : الحق إن کان متحداً بالنظر إلٰی سببه فھو متعدد بالنظر |لی اللستحقین؛ فینبغی أن 
یکون حکم ھذہ السألة مثل ال۔أله الأولی ء فاجاب بقولە : أن ا حق یجب للمقتول أولا م: (ثم 
للوارث خلافة عنه ) ش: أي عن ا میت ہ لان الأصل فی الاستحقاق ا لیت : وھو واحد والوارثان 
خلف عنە ء فکان الاعتبار [فی] الاتحاد الأصل ہ فإذا کان كکذلك م: ( فلا بملك التفریق فمي موجبھا) 
ش: أي فی موجب ا حنایة اللتحدۃ . 

م: ( قال)ش: أي القدوري: م: ( فإن أعنقه الولی ) ش: أي فإن أعتق العبد ا جاني مولاہ م 
(وھو لا یعلم بالجحنایة) ش: أي وا حال آنه ما علم بالحنایة م: ) ضمن الأقل من قیمتہ ومن آرشھا ) ش: 
أي ضمن ا لمولی الأقل من قیمة العبد ا جاني ومن أُرش جنایة أیھما کان اقل من الآخر یلزمه 
ذلك؛ وبە قال الشافعی؛ وفی قول مالك : یلزمه تمام الأرش ء وبە قال أحمد في روایة ء وھو 
قول مالك. 


۲ 


وإن أعتقه بعد العلم بالحنایة وجب عليه الارش ؛ لان في الاول فوتجمقه ؛ فیضمنہ وحقه في 

أقلھما ولا بصیر مختارا للفداء ؛ لأنە لا اختیار بدون العلم : وفی الثانیٰ:صار مختاراً ؛ لأن 

الإعشاق بِنعه من الدفع فالإقدام علیہ اخشیار منە للآخر : وعلی ھذین الوجٹھین البیع والھهبة 

والدبیر والاستبلاد ؛ لأن کل ذلك ما بمنع الدفع لزوال الللك بە . بخلاف الإقرار لی روایة 

الأصل ء لأنە لا بسقط بە حق ولی ا جحنایة فإن القر لە یخاطب بالدفع إليه ولیس فيه نقل اللكِ ؛ 
لجواز أن یکون الأمر کما قاله امقر : 


م: ( وإن أعتقہ بعد العلم بالجحنایة وجب عليه الارش ) ش: قلیلاً کان أو کثیراٌ ء وقال الکرخي : 
وإذا قتل عبد قتیلاً خطأً فأاخرجه ا مولی من ملکہ ببیع لی غیرہ أو عتقه ؛ أو دبرہ ء أو کانت أمة 
فاستولدھا أو آفر به لرجل وھو یعلم فعليه أُرش ا جنایة م: ( لان في الأول ) ش: أي فیما أعتقه 
الولی وھو لا یعلم بالجنایة م: ( فوت حقه) ش: أي حق الجنی عليه م: ( فیضمنہ وحقہ في أقلھما ) 
ش: أي من الأقل من القیمة ومن الأرش م: ( ولا بصیر مختاراً للفداء ؛ لأنە لا اختیار بدون العلم؛ 
وفی الثاني ) ش: أي فیما إذا أعتفه بعد العلم با حنایة م: ( صار مختاراًء لن العتاق ینعه من الدفع 
فالإقدام عليه ) ش: اي علی العتق م: ( اختیار منە للآخر ) ش: أي الفداء . 
م: (وعلی ھذین الوجھین) ش: وهو العلم بالحنایة وعدم العلم بھا م: (البیع) ش: بأن باع العبد 
الجانی م: (والهبة) ش: بن وہب لأحد م: (والتدببر) ش: بأن دبرہ م: (والاستیلاد) ش: بأن کانت أمة 
فاستولدھا م: (لان کل ذلك ما نع الدفع لزوال اللك به)ش: أی بالمذکور من ھذہ الأشیاء م 
(بخلاف الإقرار علی روایة الأصل) ش: یعنی إذا أفر فی یدہ العبد ا جانی بأن العبد لفلان لا 
سو مخارالانتھ ۱ ۱ 
توضیحه : إذاجنی العبد جنایة یقال ولیيه : هو عبدك فادفعه أو آفدہ فقال : هو لفلان 
الغاتب ودیعة عندی أو جاریة أو أجیر آو رھن لا یصیر مختاراً للفداء م: (لانه لا بسقط بە حق 
ولی الحنایة ء فإن ا مقر لە بخاطب بالدفع إليه ولیس فیە نقل المللك ؛ حواز آن یکون الأمر کما قالہ المقر) 
ولم یندفع عنه ال خصومة حتی یقیم علی ذلك بینة ء فإن أقامھا آخر الأمر إلی قدوم الغائب ء 
وإن لم یقمھا حوطب بالدفع أو الفداء ولا یصیر مختاراً للدیة مع تمکینە من الدفع . 
وقال القدوري فی ةشرحہ٢‏ : فإِن اختار الفداء ٹم حضر الغائب وصدقه فھو مقطوع في 
الفداء : لأنه أقر ملك غیرہ بغیر أمرہ ء وقد کان یِکنە أن پتخلص من القداء بالدفع . 
فإذا اختارہ کان متبرعاً ء وإن اختار الدفع ثم حضر الغائب فصدقه قیل لە : إن شثت 
فافسخ الدفع ء لن التصدیق استند إلی الإقرار الأول ء فصار ملکاً للعبد من ذلك والوقت وقد 
دفعه من لیس ممبالك : فإن شاء اختار دفعه ء وإن شاء فسخ وفدی . 


۸۳ 


وا حخشہ الکرخي بالبیع واخواتہ ؛ لانہ ملکہ في الظاہر فیستحقے الف رہ یإشرارہ فاشبے البیع ء 
وإطلاق اواب في الکتاب ینتظم النفس وما دوٹھا : وکذا السنی لا بختلك:ء وإطلاق البیع 
یننظم البیع بشرط ا سار للمشتري ؛ لآنه یزیل ا ملك . بخلاف ما إذا کان ال خسار للبائع ونقضه : 
وبخلاف العرض علی البیع ؛ لن اللك ما زال. ولو باعه بیسآ پوس ری اہی 7 
یسلمه؛ لان الزوال به ء بخلاف الکتابة الفاسصدۃ ؛ لان موجبے بل بثبت قبل قبض البدل فیماصیر 

بنفسه مختاراً . 


م: (وآلحقه الکرخی) ش: أي ألحق الإقرار ابو ا حسن الکرخی م: (بالبیع وأخواتہ) ش: الھبة 
والتدبیر والاستیلاد ء یعني في صیرورته مختاراً م: (لانہ ملک فی الظامر فیستحقہ مقر لە بإقرارہ 
فاشبه البیع) ش: وفی و الإٴیضاح؟ : روایة الکرخی خارجة عن الأاصول : وہو قول زفر -رحمه 
الله- م: (وإطلاق ا حواب فی الکتاب) ش: وھو قوله ضمن الأقل من قیمته ومن أُرشھا ء وأراد 
بالکتاب القدوري م: (یننظم النفس وما دونھا) . 

ش: لآن ا جحنایة أعم من أن یکون علی النفس أو علی ما دونھا فیکون مختاراللفداء من 
ھذہ الاشیاء بعد العلم با جنایة علی النفس أو علی ما دونھا ؛ فإن فعل قبل العلم یلزم الأقل من 
قیمة ال ےجاني والارش . ۱ 

ع: (وکذا العنی لا بختلف) ش: أي المعنی الذی یکون بە مختاراً للفداء أو لا یکون مختاراً 
في النفس وما دونە لانە لا یصح الاختیار بدون العلم ء فإذاعلم فعل ذلك بعد الإعتاق ونحوہ 
کان مختاراً ۔ وإن فعل ویعلم لم یکن مختاراً ویلزمه الأقل ؛ لأنە لا حق لولي ال جنایة فیما زاد 
علی الارش إذا کان الاأرش آقل ؛ وإذا کان تقیمة ا انی أقل یلزم المولی ذلك ء لأنه لم یفوت 
بفعله غیر ذلك . 


م: (وإطلاق البیع یننظم البیع بشرط الحیار للسشسشري ؛ لأنە یزیل ا ملك) ش: البیع بشرط 
الاختیار للمشتري ملك البائع باللإجماع : وإن کانوا اختلفوا فی ثبوت اللك للمشتری م: 
(بخلاف ما إذا کان الحیار للبائع ونقضه ‏ وبخلاف العرض علی البیع) ش: یعني لا یکون مختاراًبہ 
م: (لان اللك ما زال) ش: فبقي الدفع مکنا کما کان . وقال القدوری فی 9شرحه ٤‏ : وقال زفر: 
العوض اختیار لأنه پدل علی سعة اللك . 

م: (ولو باعه بیسعاً فاسدا لم یصر مختاراً حتی یسلمہ ؛ لان الزوال بە ء بخلاف الکتابة الفاسدة) 
ش: یعني إذا کاتبە بعد العلم بالحنایة کتابة فاسدة بأن کاتبه علی خمر أو خنزیر حیث یکون 
مختاراً م: (لژن موجبەہ) ش: وھو استحقاق العشق عند أداء العوض المشروط م: (یثبت یہت قبل قبض 
البدل) ش: أي بدل الکتابة م: (فبصیر بنفسە) ش: أي بنفس العقد م: (مختارا) ش: وفي ٦الإیضاح؟‏ 


۲۸ 


ولو باعہ مولاہ من الجنی عليه فھو مختار ء بخلاف ما إذا وہبە منە ؛ لأن۔الِستحق لە أخذہ بغیر 

عوض ء وھو متحقق فی الهبة دون البیع ء وإعتاق الجنی عليه بأمر المولی منزلة:]عتاق الولی فیما 

ذکرنا ؛ لان فعل الأمور مضاف إليه : ولو ضربه فنقصه فھو مختار إذا کان عالابالحنایة ؛ لأنە 

حبس جزءاً منە : وکذا إذا کانت بکراً فوطٹھا ١‏ وإن لم یکن معلقا ما قلناء بخلاف التزویَج لأنه 

عیب من حیث ا حکم ء وبخلاف وطء الشیب علی ظاھر الروایة ؛ لان لا ینقص من غیر إعلاق 
وبخلاف الاستخدام لأنہ لا 


کاتب وهو یعلم بالجنایة ٹم عجز . فإن کان خوصم قبل ان یعجز وقضی بالدیة ٹم عجز لم 
یرتفع القضاء ١‏ لن وجوب البدل استحکم بالقضاء ؛ وإن لم یحکم فيه حتی عجز کان لە ان 
یدفعه ء لن الدفع بالعجز . وعن أبی یوسف : یصیر مختاراً بالعقد لتعذر الدفع باعتبار فوات 
الید . 

م: (ولو باعہ عولاہ من الجنی عليه فھو مختار ء بخلاف ما إذا وہيه منہ) ش: أٔي من المجنی عليه 
م: (لآن الستحق لە أخذہ بغیر عوض ؛ وھو مسصحقق فی الهبہة دون البیع) ش: حیث لا یکوت إلا 
بعوض ؛ لانه تمليك بعوض . 

م: (وإعتاق الجنی عليه) ش: یعنی إذا أعتق المجنی عليه العبد ال انی م: (ہأمر الولی بمنزلة 
إعتاق الولی فیما ذکرنا) ش: أي فی العلم بالجنایة وعدمه م: (لآن فعل ا أمور مضاف إليه) ش: أي 
إلی الآأمر ء فکأنه اأعتقه بنفسه . 

م: (ولو ضربہ) ش: أي ولو ضرب عبدہ ا انی م: (فنقصه) ش: ہأن أثر الضشرب فيه حتی 
صار مھزولا ء وقلت قیمتە بتغیر أثر الضرب م: (نھو مختار إذا کان عالاً بالحنایة ؛ لأنه) ش: أي 
لأن اللولی م: (حبس جَزعّا منه) ش: أي من العبد ء فصار کمالو حیس الکل م: (وکذا) ش: أي 
یکون مختاراً م: ( إذا کانت بکرا فوطٹھا ء وإن لم یکن معلاً ما قلنا) ش: من العلاق ؛ وقیدبە 
لإثبات الفرق بین وطء البکر والٹثیب ؛ حیث توطاأ بدون الإعلاق لا بصیر مختاراً للفداء فيی 
ظاھر الروایة ؛ قاله الکاکی . 

م: (بخلاف التزویج) ش: أي لا یکون مختاراً للفداء بالتزویج م: (لالە صیب من حیث 
الحکم)ش: ولکنە لیس ینقص حقیقة وحکماً ء وھو ظاھر م: (وبخلاف وطء الثیب) ش: أَي لا 
یکون مختاراً للفداء بوطء الثیب م: (علی ظاعر الروایة) ش: وروي عن أَبي یوسف: أن الوطء 
اختیار کالثیب : وبه قمال زفر م: (لأنہ) ش: أي لآأن وطء الشیب م: (لا ینقص من غیر إعلاق ‏ 
وبخلاف الاستخدام) ش: أي لا یکون مختاراًللفداء أیضاً م: (لأنہ) ش: أي لن الاستخدام م: (لا 


۰ 


یختص باللك؛ ولھڈا لا یسقط بە خیار الشرط : ولا یصیر مختاراً بالإجارۃ والرھن في 
الاظھرمن الروایات . وکذا بالإذن في التجصارۃ وإن رکہبه دین ء لان الإڈنِ لا یضوت الدفع ولا 
بنقص الرقبة إِلا ان لولي ا جنایة ان بمتنع من قسولہ ؛ لان الدین حقه من جهة !لولی فلزم اولی 
فیمته . قال : ومن قال لعبدہ : إن قتلت فلاناً أو رمیتہ أو شججتہ فأانت حر فھو مخٹاز,للفداء إِن 
فعل ذلك . وقال زفر -رحمہ الله- :لا بصیر مختاراً للفداء : لأنه وقت تکلمه لا جنایة ولا علم 
لە بوجودہ ؛ وبعد ا جنایة لم یوجد مه فعل بصیر بە مختاراً الا تری آنه لو علق الطلاق أو العثاق 
بالشرط ٹم حلف أن لا یطلق أو لا یعتق ثم وجد الشرط وثبت العتق والطلاق لا یحنث في بین 
تلك ء کذا ھذا۔ 


بختص بالملك) ش: فلا یدل علی اختبار اللك . 

,۶ (ولھدذا) شض: أي ولکون الاستخدام لا یختص با ملك م: (لا بسقط به خیار الشرط) ش: فیما 
إذا کان العبد ال مشروط فيه ال خیار استخدمه اللشتری فخیارہ باق ء حتی لو ملك فی ا حخدمة لا 
ضمان عليه ء وکذا لو کان عليه دین فی استخدامه فھلك لا یضمن للغرماء ۱ 

م: (ولا پصیر مختاراً بالإجارۃ والرھن فی الأظھسرمن الروایات) ش: لن الإجارۃ تنقص 
بالأعذار ء فیکون قیام حق ولی ا حنایة فیه عذراً في نقص الإجارۃ والرھن یکن من قضاء الدین 
واسترداد الرھن متی شاء ء فلم یتحقق عجزہ دون الدفع ؛ وقولهہ في الأظھر؛ احتراز عما ذکر ‏ 
ذکر في بعض نسخ الأصل ' أآنە یکون مختاراًفی الإجارۃ والرھن ء لأنه أثبت علیے یدا 
مستحقة ؛ وصار کالبیم : 

م: (وکذا بالإئن فی التجارة) ش: یعني لا یکون مختاراً لأنە لا بعمجزہ عن الدفع م: (وإن 
۱ رکبه دین) ش: كلمة( إن؛٤‏ واصلۂ یاقبلھام: (لان الإذن لا یضوت الدفع) ش: لقیام ملکه م: (ولا 
ینقص الرقبة إلا أن لولي المنایة ن بمتنع من قبولە ؛ لن الدین لحقہ من جھة امولی فلزم امولی قیمته) ش: 
لانە ما أبطل الدفع من حین اختیارہ توجبت القیمة . 

م: (قال)ش: أي محمد فی 9 ا مامع الصغیر: م: (ومن قال لعبدہ : إن قصلت فلانا أو رمیته آو 
شججتہ فانت حر فھو مختار للفداء إن فعل ذلك) ش: تلك الأفعال م: (وقال زفر-رحمہ الله- : لا 
یصیر مخناراً للقداء : لأنه وقت تکلمە لا جنایة ولا علم لە بوجودہ : وبعد الجنایة لم یوجد منه فعل 
پصیر به مختارًء الا تری أنە لو علق الطلاق أو العتاق بالشرط ثم حلف أن لا یطلق آو لا یعتق ٹم وجد 
الشرط وثبت المتق والطلاق لا یحنٹ فی بینه تلك) ٴش: أي الیمین الوجودۃ بعد تعلیق العتاق 
والطلاف بالشرط 71 (کذنا ھهذا) . 


۲۷۲٦ 


ولنا : أنه علق الڑعشاق با جنایة والمعلق بالشرط ینزل عند وجود الشسرط'گالنجز ء فصار کما إذا 
أعتقہ بعد الحنایة ء الا تری أن من ال لامرأنہ: إن دخلت الدار فوالله لا أَتْزْمّكِ ء یصیر ابتداء 
الایلاء من وقت الدخول . وکذا إذا قال لھا : إذا سرضت فاأنت طالق ثلااً فمرضن جتی طلقت 
ومات من ذلك املرض یصیر فاراً لأنه یصیر مطلقاً بعد وجود اللرض ,ء بخلاف ما إذا آوزدِ لان 
غرضہ طلاق آو عتق بیمکنە الامتناع عنە ہ إذْ الیمین للمنع فلا یدخل تحته ما لا بیکنە الامتناع علہا: 
ولأنہ حرضے علی مباشرۃ الشرط بتعلبق اقوی الدواعی إليه : والظاھر آنه یفعله : فہذا دلالة 
الاختیار ۔ قال : وإذا قطع العبد ید رجل عمداً فدئع إليه بضاء أو بغیر قضاء فاعتقه ئم مات 
من قطع الید فالعبد صلح با جحنایة ء وإن کان لم یعتقه 


(ولنا : آنه علق الاعتاق بالحنایة والمعلق بالشرط بنزل عتد وجود الشسرط کائنجسز) ش: عند 
وجودہ م: (فصار کما إذا أعتقه بعد الحنایة) ش: أى فصار کأن العبد قتل رجلا خطا : [...] 
العلق ا مولی فاعتقہ بعد ذلك یکون مختاراً للفداء ء فکذاھذا . 


ثم أوضح ذلك بقوله: م: (آلا نری أن من قال لامرأنه إن دخلت الدار ضوالله لا أقربك یصیر 
ابتداء الڑیلاء من وقت الدخول) ش: لآن من وقت القول ‏ فکذا هنا یصیر کأنه أعتقه بعد ا حنایة 
وھو یعلم بذلك ۔ 

م: (وکذا إذاقال لھا إذا سرضت فائت طالق ثلاث ذمرض حتی طلقت ومات من ذلك الرض 
یصیر فاراً) ش: فترث ا رأۃ م: (لأئه بصیر مطلقاً بعد وجود الرض) ش: لانە ما أضاف الطلاق إلی 
الرض صار کأنه طلقھا بعد مرضه م: (بخلاف ما إذا آورد لأن غرضے طلاق آو عتق یکنە الامتناع 
عنه إذ الیمین للمنع) ش: لآنه غرض راد من بینە المنع م: (فلا بدخل تحته ما لا یکنە الامتناع عنہ) 
ش: لأنه لا یقدر علی الامتناع با علقه قبل ا حلف : فلم یکن ذلك داخلاً تحت بینە ولم یکن 
ذلك مراداً بیمینھم ؛ بل کان امراد منھا ما یکن الامتناع عنه ما یحدث في ال مستقبل فلم یرد ذلك 
027 


م: (ولائہ)ش: دلیل آخسر ء أي ولآن المولی م: (حرضے)ش: أي حرض العبد م: (علی 
مباشرة الشرط) ش: وھو الشتل أو الرمی أو الشج م: (تعلیق آقوی الدواعي إليه) ش: أي الشرط 
وھو اس حریة م: (والظاھر أنه بفعل) ش: رغَبة ملە فی احریة ۰ (فہذا دلالة الاختیار). 

م: (قال)ش: أي محمد فی! ال جامع٤:‏ م: (وإذا قطع العبد ید رجل عمداً فدفع إليه بقضاء أو 
بغیر قضاء فأعتقہ) ش: أي المجنی عليه م: (ئم مات من الید فالعبد صلح با نایة : وإن کان لم یعتقه 


۲۸۷| 


ردہ علی امولی ؛ وقیل للاولیاء : اقتلوہ أو اعضوا عنہ . ووجہه ذلك ٠‏ وَعو أنە إذا لم یعتقه وسری 
تبین آن الصلح وقع باطلاً ؛ لان الصلح کان عن ا ال ؛ لان أطراف العبد لایجري القصاص بینھا 
وبین أطراف ا حر ؛ فإٰذا سری تبین أن ا مال ضیر واجب : وإما الواجب هو القوٰذءفکان الصلح 
وافعاً بغیر بدل فبطل والباطل لا پورٹ الشبھة : کما إذا وطئ المطلقة الثلاث ٹی عدتھاءمع العلم 
بحرمتھا عليه فوجب القصاص بخلاف ما إذا أعتقه ؛ لان إقدامہ علی الاڑأعتاق یدل علی قصدہ 
تصحیح الصلح ؛ لان الظاھر : أن من أقدم علی تصرف یقصد تصحیحہ ء ولا صحة لە إلا أن 
یجعل صلحاً عن ال حنایة وما یحدث منھا . ولھذا لو نمس علیه ورضي المولی بە یصح وقد 
رضي الولی بە ؛ لأنە ما رضي یکون العبد عوضآ عن القلیل یکون أرضی بکونه صوضاعن 
الکثیر ء فإذا أعتق یصح الصلح فی ضمن الإعتاق ابتداء : وإذا لم یعتق لم یوجد الصلح ابتداء ء 
والصلح الاول وقع باطلاً فیرد 


ردہ علی ا مولی : وقیل للأولیاء : اقتلوہ أو اعفوا عنه . ووجە ذلك) ش: یرید بە بیان الفرق بینھما إذا 
أعتق وبینھما إذا لم یعتق م: (وھو أنە إذا لم یعتشه وسری تبین أن الصلح) ش: أي الدفع م: (وقع 
باطلاً) ش: وسماہ صلحاآًبناء علی ما اختارہ بعض المشایخ ء أن اللوجب الأصلي هو الفداء ء 
فکان الدفع بنزلة الصلح لسقوط موجب ال جحنایة بہ ء وإنھا وقع باطلاًم: (لان الصلح کان عن 
"الال ؛ لان أطراف العبد لا ہیجري القصاص ہینھا وہین أطراف ا حر ء فإذا سری تہبین آن ا مال غیر واجب؛ 
وإغا الواجب هو القود) ش: أي القصاص ء: (فکان الصلح واقعاً بغیر بدل فبطل) ش: لن الذي کان 
وقع الصلح عنه وهو ا ال قد زال : والذي وجد من القتل لم یکن وقت الصلح فبطل م: (والباطل 
لا یورث الشبھة ء کما إذا وطئ المطلقة الثلاث فی عدتھا مع العلم بحرمتھا عليه) ش: فإنه لا یصیر 
شبھة لدرء ا حد م: (فوجب القصاص) . 

م: (بخلاف ما إذا أعتقه ؛ لان إقدامه علی الاعتاق یدل علی قصدہ تصحیح الصلح ؛ لان الظاھر) 
کی من حال ا لمعقد لە م: (آن من أقدم منھم صلی تصرف یقصد تصحیحه) ش: لإظھار الصحیح 
قراراً من الباطل م: (ولا صحۃة لە) ش: لھذا الصلح م: (إلا أن یجعل صلحاً عن ا جنایة وما یحدثٹ 
منھا) ش: فیجعل مصا حاعن ذلك نبقی الإقدام علی الإعتاق . 

م: (ولھذا لو نص عليه) ش: أي علی أن یکون العبد صلحاعن ا لجنایة ومایحدث منھا م 
(ورضي المولی بە یصح وق٥د‏ رضي الولی به ؛ لأنە ما رضي یکون المبد عوضاًً عن القلیل) ش: وھو 
الید م: (یکون أرضی بکونە عوضا عن الکٹیر) ش: وھو السسرایة إلی النفس م: (فإذا تق یصح 
الصلح في ضمن الإعتاق ابتداء : وإذا لم یعتق لم یوجد الصلح ابتداء ؛ والصلح الاول وتع باطلاً فیرد 


۸ 


العبد إلی المولی والاولیاء علی خیرتھم في العفو والشتل . وذکر في بَعَضِ النسخ رجل قطع ید 
رجل عمداً فصالح القاطع القطوعة یدہ علی عبد ودفعہ إلیه فاعتق اللقطٰوْغة یدہ ٹم مات من 
ذلك ‏ قال :العبد صلح با جحنایة إلی آخر ما ذکرنا من الروایة ء وھذا الوضع برد إٹلکالاً فیما إذا 
عفاعن الید ٹم سری إلی النفس ومات حیث لا یجب القصاص غنالك ؛ وھھنا قال بتہّہ قیل: 
ما ذکر ھھنا جواب القیاس فیکون الوضعان جمیعاً علی القیاس والاستحسان ء وقیل : یٹنا 
فرق ء ووجھے أن العفو عن الید صمح ظاھراً ؛ لآن الحق کان لە فی الید من حیث الظاھر فیصح 
العفو ظاھراء فبعد ذلك وإن بطل حکمًا یبقی موجوداً حقیقة فکفی ذلك لمنع وجوب القصاص . 
آما هھنا الصلح لا پبطل الجنایة ء بل یقررھا حیث صالح عنھا علی مال ء 


العبد إلی المولی والاولیاء علی خیرتھم في العفو والقتل ‏ وذکر فی بعض النسخ)ش: اي نسخ 
9ا جامع الصغیر؛ ء وبە صرح فخر الإسلام فی اجامعهہ) وصاحب ڑ(الکافي؟ فيه : م: (رجل قطع 
ید رجل عمداً فصالح القاطع القطوعة یدہ علی عبد ودفعە اليه فاعتقه المقطوعة یدہ ٹم مات من ذِلك ء 
قال) ش: أي اللصنف : م: (العبد صلح با جنایة إلی آخر ما ذکرنا من الروایة) ش: یعنی وإن لم یعتقه 
رد إلی مولاہ ء ویجعل الاولیاء علی خیرتھم بین القتل والعفو م: ( وھذا الوضع) ش: قیل : إِن 
الموضع الثاني وھو النسخة الغیر المعروفة . 

وقال الاترازي : آي وضع وا مامع الصغیر ٤‏ في النسخة العروفة ؛ وفی النسخة الأمحری 
جمیعاً م: (یرد إشکالاً) ش: فی ہذہ السألة وھی قولە: م: (فیما إذا فا عن الید ثم سری إلی النفس 
ومات حیث لا یحب القصاص عنالك) ش: یعنی ثمة ھل تجب الدیة لکون العفو عن الید شبهة ؟ 

ما(ڑوھهنا)ش: أي فی ھذہ الس]لة م: (فسال یجب) ش: أي القصاص ؛ وھذاروحه 
الإاشکالء ثم آشار اللصنف إلی وجە دفع ھذا الإشکال بقولە: م: (قیل :ما ذکر هھنا)ش: من 
وجوبِ القصاص م: (جوابِ القیاس) ش: وما ذکر ھناك جواب الاستحسان م: (فیکون الوضعان 
جمیماآ علی القیاس) ش: في الاول م: (والاستحسان) ش: في الشائي فاندفع التدافم ء؛ وحصل 
التوافق . 

م: (وقیل: بینھما فرق) ش: أ٘ي بین الوضعین فرق ظاہر ء یعنی : ہین هدہ السألة ومسألة 
العفو عن الید حیث وجب القصاص هنا ولم یجب ثمة ء بل وجبت الدیة . 

م: (ووجهە) ش: أي وجه الفرق م: (آن العفو عن الید صح ظامراًء؛ لآن الحق کان لە في الید من 
حیث الظاہر فیسصح العفو ظاھرا) ش: ویبطل بە ا جحنایة ء لأن العفو عنھا یہطلہ م: (فبعد ذلك وإن 
بطل حکما) ش: أي حکم العفو بالسرایة م: (یبقی موجوداً حقیقة نکفی ذلك لمنع وجوب القتصاص. 
آما مھنا الصلح لا یبطل الجحنایة : ہل بیشررھا حیث صالح عنھا علی مال) ش: وجب القصاص ؛ 


۲/۹ 


فإذا لم یبطل ا جنایة لم تمتنع العقوبة ‏ ھذا إذا لم یعتقه ء أسا إذا أعتقة:قالتخریج ما ذکرناہ من 

قبل . سال : وإذا جنی العبد ا لأذون لە جنایة وعلیه ألف درھم فاعتق الُولی ولم یعلم بالجنایة 

فعلیه قیمتان ء قیمة لصاحب الدین ء وقیمة لاولیاء ا خنایة لاہ أتلف حقین کلواحد منھما 

مضمون بکل القیمة علی الانفراد : الدفع للأولیاء : والبیع للفرماء : فکذا عند الاجتماغع,ویکن 

ا جحمع بین ا حقین [یفاء من الرقبة الواحصدۃ بآن یدفع إلی ولی الحنایة ٹم یباع للفرماء فیضمتٹھما 
پالڑإتلاف ؛ 


ومعنی قوله م: (فإذا لم تبطل ال حنایة لم تمتنع العقوبة) ش: یعنی القصاص . 

م: (ھذا) ش: الذي ذکرناہ م: (إذا لم یعتقه : أما إذا أعتقهہ فالتخریج ما ذکرناہ من قبل) ش: وھو 
قوله لان إقدامه علی ال(عتاق یدل علی قصدہ تصحیح الصلح . 

م: (قال)ش: أي محمد فی ال جحامع الصغیر : م: (وإذا جنی العبد ا اذون لە جنایة وعليه ألف 
درھم فاعتقه للولی ولم یعلم بالحنایة) ش: قید بعدم العلم لیبنی عليه م: (فعليه) ش: آي فعلی الولی 
م: (قیمتان ‏ قیمة لصاحب الدین ء وقیمة لاولیاء ال حنایة) ش: وبه قال الشافعی فی قول وأحمد في 
روایة ومالك م: (لانه) ش: أي لآن ا مأذون م: (أتلف حقین کل واحد منھما مضمون بکل القیمة علی 
الانفراد : الدفع للاولیاء ء والبیع للفرماء : فكذلك عند الاجتماع) ش: أي اجتماع ا حقین م: (وھکن 
لمع بین الحقین) ش: هذا جواب عما یقال : لا یلزم من کون کل واحد منھمامضموناً بکل 
القیمة علی الانفراد کونه کذلك عند الاجتماع یجوز ان یکونا متنافیین فلا یجتمعان لیکون 
الاتلاف وارد علیھما . 

وتقریر ا جواب : ا جمع بیٹھما ممکن م: (إیفاء) ش: أي من حیث الإیضاء م: (من الرقبة 
الواحدة بأن یدفع إلی ولي ا جنایة تم یباع للضرماء فیضمنھما) ش: أي یضمن الولی القیمتین م 
(بالإتلاف) ش: والأصل أن العبد إذا جنی وعليه دین یخیر المولی بین الدفع والفداء ء فإن دفع في 
دین الغرماء ء فإن فضل شیء کان لأصحاب ا جنایة ء وإتما بدأنا بالدفع لانه بە یوفی الحقین ء 
فإن حق ولي ا جنایة یصیر وفي بالدفع ء ثم یباع بعدہ لارباب الدیون ء ومتی بدآنا یبیعمه في 
الدین تغذر الدفع بالجنایة ء لأنە تجدد للمشتري ال ملك ولم یوجد في مدة جنایته ۔ 

فقیل : مافائدۃ الدفع إذا کان البیع بالدین بعدہ واجبآ؟ واجیب: بأنھا إلہات حق 
الاستخلاص لولی ا حنایة بالفداء بالدین ء فإن للناس في الأعیان أغراضا ء وإغائم یطل 
الدین لحدوث ا جنایة ء لأن موجبھا صیرورتہ حراً ء فإذا کان مشغولاً وجب دفعه مشغولا ء ٹم 
إذا بیع وفضل من ثمنە شيء صرف إلی أولیاء ا حنایة ء لأنە بیع علی ملکھم ء فإن لم یثبت 
بالدین تأخر إلی حال ا حریة کما لو بیع علی ملك ا مولی الاول ؛ وإما قید اللسألة بعدم العلم 


ھا 


بخلاف ما إذا أتلفه اجنبی حیث نجب قیمة واحدۃ للمولی ویدفُٹھتا المولی إلی الضرماء؛ لآأن 

الأجئبي إنما یضمن للمولی بحکم الملك فلا یظھر فی سقابلده ا حق ؛ لَاَةدونە . وھھنا یجب 

لکل واحد منھما بإتلاف ال حق فلا ترجیح فیظھران فیضمنھما . قال : وإذا استدانت الامة ااذون 

لھا آکٹر من قیمٹھا ئم ولدت : فإنه یباع الولد معھا في الدین ء وإن جنت جنایة لمیدفع الولد 

معھاء والفرق أن الدین وصف حکمي فیھا واجب فی ذمتھا مدعلق برقبٹھا استیفاء : فیسزي۔إلی 

الولد کولد المرھون ء بخلاف النایة ؛ لان وجوب الدفع فی ذمة ا لمولی لا فی ذمتھا : وإٹا 
یلاتیھا آثر الفعل الحقیقي 


لیبنی عليه کما قلنا وھو قول اللصنف فعليه قیمتان ء لان لو أعتقه وھو عالم با جحنایة کان عليه 
الدیة إذا کانت ا جحنایة فی النفس لاولیائھا وقیمة العبد لصاحب الدین : لان الڑإعتاق بعد العلم 
با حنایة یرجب الأرش دون القیمة . 

م: (بخلاف ما إذا أتلفے اجنبي) ش: أي إذا أتلف العبد ال مأذون أَجنبي لا یضمن للغرماء م: 
(حیث تجب قیمۃة واحدۃ للسولی ویدقمھا المولی إلی الغرماء؛ لان الأجنبی إنغا یضمن للمولی بحکم 
اللك فلا یظھر فی مقابلته ا حق ؛ لأنه دونہ) ش: أي لأن ا حق دون الملك ؛ یعنی لا یضمن الأجنبي 
سوی قیمة العبد . 

م: (وهھنا یجب لکل واحد منھما بإتلاف ا حق فلا ترجیح فیظھران) ش: أي فلاترجیح 
لأحدھما علی الآخر ‏ لأن حقھما مرجوع بالنسبة إلی ملك ا مولی ء فلا یظھر حکمھمام 
(فیضمنھما) ش: أي فیضمن الولی الإ(عتاق لصاحب الدین وولی الجحنایة ء لأنه أتلف حقھما. 

م: (قال)ش: أي محمد في 2 ا جامع الصغیر4: م: ( وإذا استدانت الأمة الأذون لھا اکثر من 
قیمتھا ٹم ولدت ) ش: أي من زوجھا م:( فإنه بىاع الولد معھا في الدین : وإن جنت جنایة لم 
یدفع الولد معھا )ش: أي مع الم الأمة م: ( والفرق ) ش: بین المسألتین م: ( آن الدین وصف حکمي 
فیھا) ش: أي فی الأمة م: ( واجب في ذمتھا متعلق برقبتھا استیفاء ) ش: أي من حیث الاستیفاء ء 
یعنی صار المولی منوعاً من التصرف في رقیتھا بیع أو غیرھما ء فکانت من الاوصاف الشرعیة 
إلقاء فی الام م: ( فیسري إلی الولد کولد ا مرھون )ش: أي کولد ا حاریة المرھونة ء فإنه یباع مع 
أُمه . 

م: (بخلاف ال جحنایة) ش: حیث لم یدفع الولد معھا م: (لان وجوب الدفع في ذمة المولی لا في 
ڈمتھا)ش: أي فی ذمة الأمة ورقہتھا خالیة عن الحق فلا یتعلق بالولد م: (واما یلاقیھا أثر الفعل 
الحقیقی) ش: ا حسي . 


وھو الدفع والسرایة في الأوصاف الشرعیة دون الأوصاف ا حقیقیة قالِ :وإذا کان العبد لرجل 
زعم رجل آخر أن مولاہ أعنقه فقتل العبد ولیاً لذلك الرجل خطا فلا شیٰةَٴلە ؛ لأنه ما زعم ان 
مولاہ أعقه فقد ادعی الدیة علی العاقلة وآہرأ العبد والمولی ‏ إلا أنه لا مصدق لی العاقلة من 
غیر حجة . قال : وإذا أعتق العبد فقال لرجل قتلت أخاك خطأ وأنا عبد : وقال الآخًُر: قتلته 
وأنت حر ء فالقول قول العبد لالہ منکر للضمان ما آنہ آسندہ إلی حالة معھودۃ عنافیة للضفان 
إذ الکلام فیما إذا عرف رقه ؛ والوجوب في جنایة العہد علی ا مولی دفعاً أو فداءٗ : وصار کما إذا 
قال البالغ الصاقل : طلقت امرأني وأنا صبي ؛ آو بعت داري وانا صبي ؛ أو قال :طلقت امرأني 
وأنا مجنون ء أو بعت داري وأنا مجنون وقد کان جنونە معروفأًء 


م: (وھو الدفع والسرایة فی الأوصاف الشرعیة دون الأوصاف ا حقیقیة)ش: أي سرایة ا حکم من 
الام إلی الولد في الوصف الشرعي لا الحقیقي من وجوب الدفع أثر الفعل ا حقیقي ؛ فلذلك لم 
یسر إلی الولد ‏ ولھذا لو کانت الامة سوداء لا یلزم أن یکون ولدھا أسود . 

م: (قال) ش: أي محمد -رحم الله- في ه ا جامع الصغیر٤:‏ م: (وإذا کان العبد لرجل زعم 
رجل آخر أآن مولاہ أعتقه فقتل العبد ولیاً لذلك الرجل خطا فلا شيء لە) ش: أي الذي زعم أنه أعتقه 
لا قلیل ولا کثیر م: (لأنہ ما زعم أن مولاہ أعتقه فقد ادعی الدیة علی العاقلة وأہرأ العبد والمولی) ش: 
أي وادعی أیضاً إبراء العبد وإبراء المولی ؛ لان الإنسان مؤاخذ بزعمه م: (إلا آله) ش: أي غیر أن 
ھذا الزاعم م: (لا یصدق علی العاقلة من غیر حجة)ش: فلا یکون لە شيء أصلاً . 

م: (قال) ش: آي محمد -رحمہ الله- فی ہ ا مامع الصغیر؛ م: (وإذا أعتق العبد فقال لرجل 
قسلت أخاك خطا وأنا عبد : وقال الآخر : قصلتہ وألت حر : فالقول قول العبد)ش: ء أي مع بمینه 
بالإاجماع . وقال الشافعی وأحمد -رحمھما الله-: فيه وجھان ؛ اأحدھما وھو نص الشافعی - 
رحمه الله- أن القول للمولی مع ینە ء والٹانی : ان القول للجاني م: (لانه منکر للضمان ما آنه 
آسندہ إلی حالة معھودة) ش: أي معلومة م: (منافیة للضمان : إذ الکلام فیما إذا عرف رقه ‏ والوجوب 
فی جنایة العبّد علی ا مولی دفعاً أو فداء) ش: أي من حیث الدفع إلی ولي ا جنایة ء ومن حیث 
الفداء ء واعترض بأن العبد قد ادعی تاریخاً سابقاً في إقرارہ والمقر لە منکر لذلك التاریخ 
فینبغی أن یکون القول قوله . 

وآجیب : بأن اعتیار الشاریخ للشرجیح بعد وجود أصل الإقرار ء وھاهناھو منکر 
لأصله: فصار کمن یقول لعبدہ أعتقتك قبل أن تخلق أو أخلق . 

ع: (وفصار) ش: أي حکم ھذا م: (کما إذا قال البالغ العاقل طلقت امرأتي وأنا صبي ؛ أو بعت 
داري وأنا صبي : أو فال : طلقت امرأتي وأنا مجنون أو بعت داري وأنا مجنون : وقد کان جنونہ معروفاً 


9 


کان القول قوله ما ذکرنا . قال :ومن أعتق جاریة ٹم قال لھا : قطعت یدک وأنت أمتي ء وقالت : 
قطعتھا وأنا حرة فالقول قولھا ء وکذلك کل ما أخذ منھا إلا ا لماع والغلة اسان ءوھذا عند 
أبي حنیفة وأبي یوسف -رحمھما الله-. وقال محمد : لا یضمن إلا شیشاآً قائماً بعیئِه یؤمر بردہ 
علیھا لأنه منکر وجوب الضمان لإسنادہ الفعل إلی حالة معھودة منافیة لە کما فی :ا مسالة 
الاولی وکما في الوطء والغلة ء وفي الشيء القائم أقر بیدھا حیث اعترف بالاخذ منھا ئم ادعیٰ 
التملك علیھا وهي منکرۃ ء والقول قول المنکر ء فلھذا یؤسر بالرد إلیھا ۔ ولھمسا :أنە أقر بسہب 
الضمان ٹم ادعی ما یبرئە فلا یکون القول قوله ء کما إذا قال لغیرہ : فقأت عینك الیمنی وعیني 
الیمنی صحیحة ؛ ٹم فقثت وقال ا مقر لە : لا بل فقأتھا وعینك الیمنی مفقوءة 


کان القول قوله ما ذکرنا) ش: أشار به إلی قولہ٭ ما أنه أسندہ ؛ إلی حالة معھودة منافیة للضمان : 
لان الصبي والملجنون ینافی ذلك . وکذا إذا قال : أقررت بھذا ا مال لفلان وآنا صبي ء وقال القر 
لە: بل أقررت وأنت بالغ فالقول قول ا مقر ء لان الصبي ینافيی وجوب الإقرار . 

م: (قال) ش: أي محمد -رحمہ الله- فی 9 ا جامع الصغی را : م: (ومن اعتق جاریة ٹم قال نھا: 
قطعت یدك وأنت أمتی ء وقالت : قطعتھا وأنا حرة فالقول قولھا ء وکذالك کل ما أخذ منھا إلا الحماع 
والفلة) ش: بأن قال جامعستك وأنت أمتی: أو قال : أخحذت منك غلة عملك وأنت أمتی : 
فقالت: بل کان ذلك بعد العتق فإن القول للمولی م: (استحساا ) ش: أي من حیث الاستسحان 
م: (وھذا) ش: أي کون القول للمولی م: ( عند أبي حنیفة وأبي یوسف -رحمھما الله-) . 

م: (وقال محسد -رحمہ الله-: لا یضمن |لا شیئاً قائماً ہعیلهہ) ش: أي لا یضمن ا لولی إلا إذا 
أقر باخذ شيء بعینه وا ما خوذ قائم فی یدہ ء واختلف فیه علی هذا الوجه أجمعوا فیه م: (یؤمر بردہ 
علیھا) ش: وبقول محمد قال زفر -۔رحمہ اللہ۔ م: (لانہ) ش: اي لان ا مولی م: (منکر وجوب 
الضمان لإسنادہ الفعل إلی حالة معھودة منافیة لە کما في السالة الأاولی) ش: أشار بھا إلی قوله : 
وإذا أعتق العبد فقال للرجل : قتلت أخاك خطاأ وأناعبد ء وقال الآحر: قتلته وأنت حر فالقول 
قول العبد . 


م: (وکما فی الوطء والغلة ء وفی الشيء القائم أثر بدھا حیث اعترف بالاخذ منھا ثم ادعی 
التملك علیھا وھي منکرۃ : والقول قول الملکر؛ فلھذا بؤمر بالرد إلیھا . ولھما) ش: أي ولابيی حنیفة 
وأبي یوسف -رحمھما الله- م: (أنه) ش: أي أن المولی م: (آقر بسبب الضمان ثم ادعی ما یبرئہ فلا 
یکون القول قوله ؛ کما إذا قال لغیرہ : فقأت عینك الیمنی وعینی الیمنی صحیحةء ٹم فقثت) ش: رید 
بە براءته عن ضمان العین قصاصاً وأرشاً م: ( وقال القر لە : لا ہل فقاتھا وعینك الیمنی مفقوءۃ) ش 
یدعي وجوب نصف الدیة عليه ما أن العضو التالف إن کان صحیحاً فرمقطپ فڈافتصاض 


۲۳ 


فان القول قول ا مقر لە ء وھذا لأنہ ما اسندہ إلی حالة منافیة للضمان ‏ لانه یضمن یدھا لو قطعھا 

وھي مدیونة ء وکذا یضمن مال ا حربی إذا أخذہ وھو مستامن ؛ بخلافٴالوطء والغلة ؛ لان 

وطء الولی أمته المدیونة لا بوجب العشر . وکذا إذا أآخذہ من غلتھا : وإن ػػانت سدیونة لا 

یوجب الضمان عليه فحمل الإسناد إلی حالة معھسودۃ منافیىة للضمان .قال : وإڈا مر العبد 

الحجور عليه صبیاأ حراً بقتل رجل فشتله فعلی صاقلة الصبی الدیة ؛ لأائە هو القائل حقیّقة ‏ 
وعمدہ وخطؤہ سواء علی ما بینا من قبل ء 


ولم یدخل حق التلف إلی الأرش ہ لأنه حقه ابتداء فی القصاص من غیر تخیر عندنا خلافاً 
للائمة الثلاثة ء لکن ذکر في! الإإیضاح؟ وف الذ خیرۃ ٤‏ : لا قخصاص فی العین إذا فقثت عمداً أو 
خطأء وإنما بجب القصاص إِذا کانت قائمة وذھب ضوڑھا . 


وفیؤ2 المستصفی٤‏ : لا قصاص فی الحدقة ء إنما القصاص إذا ضربھا وذھب ضوؤماء ولکن 
ذکر فی قالذخیرة بعد ذکر ھذہ الروایات إلی 9 الأجناس؟ : أنە لو ضرب غیر إنسان بإاصبع 
ضربة حقیقة فذھب ضوؤھا وجد بعد ذلك ففيه القصاص ء بحمل ما ذکر فی الکتاب علی تلك 
الروایة م: (فإن القول قول القر لە : وھذا) ش: یشیر بە إلی قولە أفر بسبب الضمان ثم ادعی ما 
یبرئەء فلا یکون القول لە م: (لائہ) ش: أي لأن القر م: (ما آسندہ) ش: أي ما آسند سبب 
الضمان وھو الأآخذ أو القطع م: (إلی حالة منافیة للضمان ؛ لأنه یضمن یدھا) ش: أى ید الامة م: (لو 
قطعھا وھی مدیونة)ش: أي وا ال انھا مدیونة . 

م: (وکذا یضمن مال ا حربي إذا أخذہ وھو مستامن) ش: أي وا حال أنە مستامن . وقال 
الأکمل -رحم الله- :ھذا لیس لە تعلق مما نحن فيه من مسألة القطع ء لکنه ذکرہ بیانا مسألة 
أخری ؛ صورتھا : مسلم دخل دار ا حرب ہأمان وأخذ مال حربي ثم آخرجا إلینا ء فقال لە 
السلم أخذت منك مالاً وأنت حربي فقال : لا بل أخذت مني وآأنا مسلم فإنھا علی الخلاف . 

م: (بخلاف الوطء والغلة) ش: هذا یتصل بقولە: 9 کما فی الوطء والغلة ٤‏ وھو جواب عما 
قاسه محمد -رحم الله- م: ( لان وطء المولی أمته الدیونة لا یوجب العقر) ش: وکذا وطء الأمة 
اللرهونة لا یوجب العقر م: (وکذا إذا آخذہ من غلٹتھا ء وإن کانت مدیونة لا یوجب الضمان عليه 
فحمل الإسناد إلی حالة معھودةۃ منافیة للضمان) ش: أي للضمان . 

م: (قال)ش: أي محمد ۔رحمہ الله- في ‏ ا مامع الصغیر :٤‏ م: (وإذا أمر العبد للحجور 
عليه صیب]ً حراً بقتل رجل فقتله فعلی ساقلة الصبي الدیة ؛ لأنه هو القاتل حقیشة ء وعمدہ وخطوؤہ سواء 
علی ما بینامن قبل) ش: وسواء کان أیضاً مأذوناً أو مکاتباً ء وقید بأن یکون الصبي حرا ء لأنه 
لو کان عبداً فمولاء مخیر بین الدفع والفداء . 


ولا شیء علی الآمر. وکذا إذا کان الآمر صا لآنھما لا یؤخذان بأقوالهُمبا ؛ لان اللؤاخذۃ فیھا 
باعتبار الشرع ء وما اعتبر قولهسماء ولا رجوع لعاقلة الصبي علی الصبي الَّہر ابد ویرجعون 
علی العبد الاَمر بعد الڑعتاق لان عدم الاعتبار لحق الولی وقد زال ء لا لنقصان أعلیة المبد ‏ 
بخلاف الصبي ؛ لأنه قاصر الأھلیة . قال : وکذلك إن أمر عبداًء معناہ : ان یکون الآَمیر عبداً 
والأمور عبداً محجوراً علیھهما یخاطب مولی القاتل بالدفع أو الفداء ولا رجوع لە علی الأؤل 
فی ا حال : وبجب أن یرجع بعد العتق بأقل من الضداء وقیمة العہد ؛ لالہ غیر مضطر فی دفع 
الزیادة ء وهذا إذا کان القتل خطا : وکذا إذا کان عمداً والعبد القائل صغیراً ؛ لان عمدہ خطأء 
أما إذا کان کبیراً یجب القصاص حریانه بین ا حر 


ثم بعد الدفع والفداء یرجع مولاہ علی الحجور الآمر بعد الإعتاق بقیمة عیدہ ء إشارۃ إلی ما 
ذکرہ قبیل فصل الجحنین م: (ولا شیء علی الَمر : وکذا إذا کان اللآمر صباً لأنھما لا یؤخذان باقوالھما؛ 
لان الؤاخدۃ فیھا باعتبار الشرع ؛ وما اعتبر) ش: أي الشرع م: (قولھما : ولا رجوع لعاقلة الصبي علی 
الصبی الاَمر بدا ء ویرجعون علی العبد الآمر بعد الإعتاق) . 

وفي 1 النھایة٤:‏ وفي ھذہ الروایة ضعف ء لآنە ذکر في وا امم للحبوبي؟ وۃالتمرتاشي٤:‏ 
ولا رجوع لھم علی العبد لا فی ا حال ء ولا بعد العتق . وإذا کان العبد الأذون فی التجارۃ ء 
لأن ھذا الضمان لیس بضمان الغخصب ہ: لآن ا حر لا یغصب : وإنغا ھو ضمان جنایة ء وجنایة 
العبد لا تلزمه بعد العتق ؛ وکذا ذکر في 3 الغنی؛ محالاً إلی [...]لذانعلم أن ما ذکر فی 
الکتاب نوع ضعف لحاله ھذہ الروایات . 

م: (لآن عدم الاعتبار حق المولی وقد زال : لا لنقصان أعلية) ش: أي لان عدم الاعتبار حق 
الولي ٭ وقد زال لنقصان أھلیة : م: (العہد بخلاف الصبی لأنە قاصر الاھلیة) ش: وقد زال حق 
ا مولی بعد العتق فیؤخذ لزوال امائع ٭ وفي الصبی لم یعتبر قوله لقصور أھلیته . 

م: (قال) ش: اي محمد فی! ا جامع الصغیر٤:‏ م: (وكکذلك إن أمر عبداً) ش: أي وکذلك 
ا حکم إن آمر العبد للحجور عليه ؛ أشار إليه لصنف بقولە: م: (معناہ ان یکون الاَمر عبداً وا لامور 
عبداًمحجوراً علیهما یخاطب سولی القاتل بالدفع آو الضداء ء ولا رجوع لە علی الأول فی ا حال ؛ 
ویجب أن یرجع بصد العتق باقل من الفضداء وقیمة العہد ؛ لأنه غیر مسضطر فی دنع الزیادة) ش: أي لا 
ضرورۃ فی إعطاء الزیادۃ لأنه یتخلص عن عھدۃ الضمان باعتبار الأقل من الفداء وقیمة العبد ء 
لائە إنغا آتلف بأمرہ ما هو الأقل منھا م: (وھذا) ش: أي الذي ذکرنا م: (إذا کان القتل خطا ء وکذا 
إذا کان عمداً والعبد القائل) ش: أي وکذا الحکم إذا کان القتل عمداً وا حال أن العہد هو القاتل ‏ 
وکان م: (صغیراً؛ لؤن, عمدہ خطاأ ء آما إذ کان کبیراً یجب القصاص ججحریانہ بین ا حر والعبد) . 


۲ 


والعبد . قال : وإذا قتل العبد رجلین عمداً ولکل واحصد منھما ولیان'تعفا أحد وليي کل واحد 
منھما ء فإن امولی یدفع نصفہ إلی الآخرین أو یفدیہ بعشرۃ آلاف درھم ؛'لأزم ما عفا أحد ولیي 
کل واحد منھما سقط القصاص وانقلب مالاً فصار کما لو وجب الال من الابتداع؛ وہذا لان 
حقھم في الرقبة أو في عشرین ألفاً وقد سقط نصیب العافیین وھو النصف وبقی الَضبّقب . فإن 
کان قتل أحدھما عمداً والآخر خطأ فعفا أحد ولیی العمد : فإن فداہ المولی فداہ بخمسة حشر 
ألفا خمسۃة آلاف للذي لم یعف من ولیی العمد وعشرۃ آلاف لولےی ا خطا ؛ لأنە ا انقلبَ 
العسد مال کان حق ولي ا خطا فی کل الدیة عشرۃ آلاف ؛ وحق احد ولیي العمد في نصفھا 
خمسة آلاف ولا تضایق فی الفداء فبجب خمسة عشر الف ء وإن دفعه دفعہ إلبھم الاٹاء ثلثاہ 
لولبي اخطاً وثاشه لغیر الصافي من ولیي العمد عند آبی حنیفة-رضی الله عله تعالی- . وقالا: 
یدفعه أرباعاً ثلائة آرباعہ لولیي ا خطاً وربعه ولیی العمد فالقسمۃة عندھما بطریق الدازعة ء 
فیسلم النصف ولیی ا خطاأً بلا منازعة : واستوت منازعة 


م: (قال) ش: أي محمد في ہ ا یامع الصغیر؟: م: (وإذا قتل العبد رجلین عمداًء ولکل واحد 
منھما ولیان فعفا أحد ولیي کل واحد منھما : فإن المولی بدفع نصفہ إلی الآخرین آو یفدیه بعشرۃ آلاف 
درعم ؛ لأنە ما عفا أحد ولیی کل واحد منھما سقط القصاص وانقلب عالاً : فصار کما لو وجب الال 
من الابتداء) ش: ولو وجب ا ال فی بدایة الأمر بسبب القتیلین لکان باللصف فکذا ھنا . 

م: (وھذا لان حقھم) ش: أي حق الاولیاء م: (فی الرقبة أو فی عشرین ألفاأ وقد سقط نصیب 
العافیین) ش: من الأولیاء الأربعة م: (وھو النصف وہبقي النصف ٠:‏ فإن کان قتل أحدھما عمداً) ش: 
أي فان قتل أحد الرجلین عمداً م: (والآخر) ش: أي وقتل الرجل الآخر 

م: (خطاً فعفا أحد ولی العمد : فإن فداہ اللولی فداہ بخمسےة عشر الفاء خمسۃة آلاف للذي لم 
یعف من وليي العمد ؛ وعشرۃ آلاف لولی اخطا ؛ لأنە ما انقلب العمد سالاً کان حق ولي ا خطا في کل 
الدیة عشرة آلاف ؛ وحق أحد ولي العمد فی نصفھا خمسة آلاف ولا تضایق في الفداء) ش: لآ 
یجب فی الذمة ء والذمة صا حة أن یلبت فیھا أموال کثیرۃ م: (فیجپ خمسة عشر ألفاء وإن دفعه ‏ 
دفعہ إلیھم اثلاناًء ٹلثاہ لولی الخطا ء وثلكہ لغیسر العافي من ولیي العمد عند بي حنیفة -رضي الله تعالی 
عنہ-). 

م: (وقالا : یدفعه ارباعاً ء ثلالة أرباعه لولیی ا خطا ؛ وربعه لولي العمد فائقكسمة عندھما بطریق 
اللنازعة ؛ فیسلم النصف لولي ا خطا بلا منازعة) ش: وہئي النصف الآحسر م: (واسدوت منازعة 


۲۲ 


الضریقین في النصف الآخر؛ فیتنصف ؛ فلھذا یقسم ارباعا وعتدةَ یقسم بطربق السول ْ 

والضاربة أثلاثاء لان ا حق تعلق بالرقبة أصلہ التركة المستغرقة بالدیون ؛ فرب مذان بالکل ‏ 

وذلك بالنصف ء ولھذہ السآلة نظائر واضداد ذکرناھا فی (الزیادات ٤٢‏ . قال: وإڈا کان عبد بین 

رجلین فقستل مولی لھما أي قریباً لھما فسفا احدھما بطل ا۔ضمیع عند أبي حنیفة- رحَلمه الله 
وقالا: یدفع الذي عفا نصف نصیبه إلی الآخر ؛ أو یفدیہ بربع 


الفریقین في النصف الآخر) ش: وکل واحد من ولی ا خطاً وشریك العافی یدعيه م: (فیتنصف) ش: 
أي فیجعل ھذا النصف بینھما نصفین . 

م: (فلھذا یقسم آرباعا) ش: أي فلاجل هذا کانت القسمة بینھما بطریق المنازعة أرباعًا ‏ 
ومعنی ا لنازعة ان کل جزء وقع من دعوی قد سلم للآخر بلا منازعة . وقال الفقيه أبو اللیٹ فی 
شرح و ا جامع الصغیر ٤‏ : وفي قول زفر: لصاحب ا خطاً النصف : ولصاحب العمد الذي لم 
یبق الربع ء وہقیي الربع للمولی . 

م: (وعندہ) ش: أي وعند أبي حنیفة: م: (یقسم بطریق العول والضاربة اثلاناً) ش: ومعنی 
العول أُن یضرب کل واحد منھم بسھمه فیجمع السھام کلھا ویقسم السهام علی مبلغ السھام 
الین . 

م: (لان الحق تعلق بالرقیة) ش: لان أصل حقھالیس في غیر العبد ؛ بل في اُرش الذي هو 
بدل ا لتلف ٠‏ والقسمة في غیر العین تکون بطریق العول والضاربة ؛ ولھذا لان حق ولی ا خطاً 
في عشرۃ آلاف وحق الشریك العافي فی خحمسة فیضرب کل واحد منھما بحصته . 

م: (اصله) ش: أي أصل أبي حنیفة : م: ( الترکة السشغرقة بالدیون) ش: کما لو کانت ألفاً 
ولرجلین علی المیت ثلاثة آلاف ء لأحدھما آلف والآخر ألفان : فإن الترکة تقسم بینھما بطریق 
العول ا مضاربة أثلاثاً فٹلٹا الترکة لصاحب الألفین ء ولٹھا لصاحب الألف م: (فیضرب ھذان) 
ش: أي ولی الخطا . 

م: (بالکل وذلك) ش: أي ولی العمدم: (بالشصف) ش: أي یضرب بالنصفء: (ولھذہ 
المسالة نظائر) ش: أى آمثال م: (واضداد )٤ش:‏ یغنی خلافھام: (ذکرناھا في 2الزیادات )٤‏ ش: أي 
فی کتاب ڈالزیادات٢[من]‏ تصنیفه: وقد مضی فی کتاب االدعوی؟ بشيء ما ذکر فیە الزیادات؛ 
في ہاب ما یدعيه رجلان . 

مانقال )ش: أي محمد في ا جامع الصغیر؛: ,۰ (وإذا کان عبد بین رجلین فقتل سولی 
لھماءاي قریباًلھما )ش: کأخیھما أو عمھمام: (فعفا احدھما بطل الضمیع عند أبی حنیفة -رحمه 
الله- )ش: أي بطل الدم کلە عندہ م: (وقالا : یدع الڈي عفا نصف نصییبە إلی الآخر : أو یفدیه بربع 


۲۷ 


الدیة ء وذکر في بعض النسخ قتل ولیاً لھماء والمراد القریب ایضا . وذکر‌في بعض النسخ قول 
محمد -رحمہ الله-مع أبي حنیفة-رحم الله- . وذکر فی دالزیادات ؟ عبذ'قتل مولاہ ولە ابنان 
فعسفا أحد الابنین بطل ذلك کله عند أبی حنیغة ومحمد -رحمسما الله- وعنذ“آبیٰ یوسف ۔ 

رحمہ الله -ا جواب فیه کالجواب فی مسألة الکتاب ولم یذکر اختلاف الروایة . لاہی ولاف - 
رحمه الله-: أن حق القصاص لثبت فی العبد علی سبیل الشیوع لان ملك المولی لا نع استحقاق 
القتصاص لە ء فإذا عضا أحدھما انقلب نصیب الآخر وھو النصف مالاً غیر أنه شائع في الکل 
فیکون نصفھ في نصیبە : والنصف فی نصیب صاحبے فما یکون في نصیبه سقط ضرورۃ أن 
اللولی لا یستوجب علی عبدہ مال وما کان فی نصیب صاحبه بقي ونصف النصف ہو الربع : 
فلھذا پسال : ادفع نصف نصیِيك آو افتدہ بربع الدیة . ولھما : أن ما یجب من ا ال یکون حق 
القتول : لأنه بدل دمه ء ولھذا تقضی منە دیونه وتنغذ بە وصایاہ : ثم الورشة یخلفونه فيہ عند 

الفراغ من حاجتہ وا مولی لا یستوجب علی عبدہ دیناً فلا تخلفه الورثة فیه . 


الدیة وذکر فی بعض النسخ )ش: ‏ ا مامع الصغیر؛. 

م: (قتل ولیا لھما )ش: والولی القریب وا لولی م: (والراد القریب أيضًا ) ش: وقال الله 
تعالی: طوإني خفت الوالي من ورائي چ4 (سورة مرم: الاأیة ٥)ء‏ وا لمولی ابن العم والعصبة ء 
وا جمع موالي ؛ کذا فی التفسیر ۔ وقال الأترازیي : ویحتمل أنە أرادبە العتق الذي أعتقاہء 
فصارا عصبة لە بالولاء ء وقد ذکرہ فخر الوسلام . 

م: (وذکر فی بعض النسخ )ش: ا جامع الصغیر؛ م: (قول محمد -رحمہ الله- مع قول أبي 
حنیفة-رحمہ الله- وھو الأشھر ) ش: ذکر فی بعض النسخ أي نسخ ٦ا‏ جامع ٤قول‏ محمد مع قول 
أبی حنیفة-رحمھما الله - وقال القدوري فی کتاب! التقریب :٤‏ ویراد الصحیح أنه مع أبي 


بد یچ 6 


۲۹۸ 


فصل 
ومن قتل عبداً خطاً فعليه قیمته لا تزاد علی عشرۃ آلاف درھم ء فإن کانتٹ ٴقیمته عشرۃ الاف 
درھم آو اکشر قضی لە بعشرۃ آلاف إلا عشرۃ ء وفي الأمسة إذا زادت قیمتھا علی الذیة خمسة 
آلاف إلا عشرۃ ء وھذا عند أبی حنیفة ومحمد -رحمھما الله- . وقال أہو یوسف والشناقعیٰ - 
رحمھما الله- تجب قیمته بالغة ما بلغت . ولو غضب عبداً قیمتہ عشرون ألفاً فھلك فی یدہ تجنيٰ 
قیمتہ بالغة ما بلغت بالإجماع . لھما : أن الضمان بدل امالیة ‏ ولھذا یجب للمولی وھو لا ملك 
العبد إلا من حیث ا الیة . ولو قتل العبد المبیع قبل القبض یبقی العقد ء 


ش:أي همذافصل فی أحکام ال جحنایة علی العبد ۔ ولا فرغ من جنایته علی غیرہ شرع في 
حکم ا حنایة عليه: وقدم الاول لان الفاعل متقدم علی المقعول . 

م: (ومن قتل عبداً خطاأ فعليه قیمته لا تزاد علی عشرۃ آلاف درھم ؛ فإن کانت قیمتهہ عشرۃ آلاف 
درھم أو اکثٹر قضي لە بعشرة آلاف إلا عشرة : و فی الأمة إذا زادت قیمتھا علی الدیة خمسة آلاف إلا 
عشرة )ش: اي هنا لفظ القدوري . وقال الملصنف :م: (وهذا عند أبی حنیفة ومحمد-رحمھما 
الله- ) ش: وبه قال النخعي والشعبي والثوري وأحمد في روایة . 

م: (وقال آبو یوسف والشافعی-رحمھما الله- : تجب قیعته بالغة ما بلغت )ش: وبه قال مالك 
وأحمد ؛ وھو قول سعید بن ا مسیب ومحمد بن سیرین وعمر بن عبد العزیز والزھري وإسحاق 
القیمة بالغاً ما ہلغ م: (ولو غصب عبداً قیمته عشرون الفاً فھلك في یدہ تجب قیمته بالغة ما بلغت 
بالإاجماع ) . 

م: (لھما )ش: أي لاہي یوسف والشافعی : م: (آن الضمان بدل ا الیة ء ولھذا یجب للمولی 
وھو لا لك العہد إلا من حیث الالیة )ش: لا من حیث الآدمیة ؛ فلو کان الضمان بدل الدم 
لوجب الضمان للعبد ء لنه فی حق الدم مبنی علی أصل ا حریة . 

م: (ولو قتل العبد البیع قبل القبض یبقی العقد ) ش: ذکرت ھذا أَیضا علی سہیل الإیضاح 
عطفً علی قولە :۶ یجب للمولی؟؛ یعني أن بقاء العقد باعتبار امالیة لا باعتبار الآدمیة ء دل علی 
أن الضمان بدل ا مالیة . بیان هذہ السألة کما قاله القدوري فی کتاب (التقریب؛ : قال أبو 
یوسف : إِذا قتل الببع في ید البائع فاختار اللشتري إجازۃ للبیع کان لە القصاص ء وكکذلك إذا 


۹ 


وبقاؤہ ببقاء ا الیة اصلا أو بدلاء وصار کقلیل القیسة وکالغصب ا ٴلابی حنیغة ومحمد - 

رحمھما الله- قوله تعالی : ہل ودیة مسلمة إلی أھله چ ( النساء :الایة ۹۲) :أوجبھا مطلقاً وعي 

اسم للواجب بقابلة الآدمیة ولآن فیه معنی الآدمیة متی کان مکلفاً وفیه معنی الالیة ء والادمیة 
أعلاھماء فیجحب اعتبارھا بإمدار الأدنی عند تعذر ا مع بینھما 


اختار فسخ البیع کان للبائع القصاص ہ: و ھذا حفظ عن أبی حنیفة . وقال أبو یوسف: لیس 

وروی ابن زیاد عنە : لا قصاص للمشتری أیضا م: (وبقاؤہ) شؾش: أي بقاء العقد م: (ببقاء 
المالیة آصلاً ) ش: یعني إن بقي العین م: (أو بدلاً )ش: یعني إن ھلکتءم: ( وصار ) ش: أي العبد 
( وکالغخصب ) ش: أي وکان کالغضب یعني في الخصب كذك لا یجب إِلا قدر القیمة لا یبلغ 
إلٰی الدیة 

م: (ولابی حنیفة ومحمد -رحمھما الله- قوله تعالی:ظودیة مسلمة إلی أھله٭ ( النساء : الّیة 
۲) ش: وجه الاستدال بە أن الله تعالی م: (أوجبھا ) ش: أي الدیة م: (مطلقًا )ش: من غیرفصل 
بین الحر والعبد من قتل خطاأ م: (وعي ) ش: أي الدیة م: (اسم للواجب مقابلة الادمیة ) 

ش:تقریرہ : أن الله تعالی رتب فی قتل الخطأً حکمین الکفضارۃ والدیة والعبد داخل في 
حقوق وجوب الکفارۃ باللإ(جماع ٠‏ فیجب أن یکون فی حق الدیة كذلك ہ لآنە قال : ٭إومن یقتل 
مؤماچ4 والعبد مؤمن فیکون ما وجب بقتله الدیة ء ولا یجوز الزیادۃ علی النص بالرأي ان ا مراد 
جن مومع 

م: (ولآن فیە ) ش: اي فی العبد م: (معنی الآدمیة متی کان مکلفاً )ش: بالإییان والشرائع 
التي جب عليه من الصلاۃ والصوم والعقوبات م: (وفیە ) ش: أي فی العبد م: (معنی الالیة )ش: 
حتی ورد عليه الللك بلا خلاف م: (والادمیة أعلاھما )ش: لا محالة . 

م: (فیجب اعتبارھا )ش: أي اعتبار الآدمیة م: (بإھدار الأدنی عند تعذر ا مع بینھما ) ش: 
أي بین معنی ا الیة ومعنی الآدمیة ؛ لأنھم أجمعواعلی : أن الضمان إما بدل ا الیة أو بدل 
الآدمیة والعکس یعني إلی إھدارھما جمیعًا ء لان الآدمیة أاصل لقیام ا مالیة بھا ء في إھدارہ 
الأصل إھدار للبائع وإھدار أحدھما أولی من |[ھدارھما . 


فإن قیل: لا نسلم أن ا جمع ہیٹھما متعدد : بإیجاب القیمة بالغة ما بلخت لوجود ١ا‏ بحمع 
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وضمان الغصب مقابلة ا الیة ؛ إذ الغصب لا یرد إلا علی ! ال : وبقاءالمقد بتبع الضائدة حتی 

یبقی بعد قتله عمداًء وإن لم یکن القصاص بدلاً عن امالیة ؛ فکذلك مر َلاَق وفي قلیل القیمة 

الواجب بقابلة الآدمیة ء إلا أنە لا سمع فیہ فقدرناہ بقیستہ رأیاً بخلاف کثیر القیعة ؛ لن قیمة 

ا خر مقدرۃة بعشرۃ لاف درھم ؛ ونقصنا مٹھا في العبد إظھاراً لا نحطاط رتبته ونعیین الغشرة ہأثر 
عہد الله بن عہاس -رضی الله عنھما ۔ . 


اأجیب : بأن الجمع إنما یوجد بإیجاب الدیة مع کمال القیمة وذلك لا یجوز [. ..] لخروجه 
عن الاجماع . 

م: (وضمان الخغخصب )٤ش:‏ ھذا جواب عن قولھما وکان کالغصب ء بیانە :ان ضمان 
الخصب لا یجب إلا م: ( بمقابلة ا الیة ء إذ القخصب لا یردإلا علی ا مال )ش: وھو ظافر م: (وبقاء 
العقد ) ش: ھذا جواب عن قولھما : لو فتل العبد المبیع ؛ بیانه: أن بقاء العقد في قتل العبد المبیع 
م (یتہع الفائدة )ش: وھي انقلاب القصاص مالاً بالعقد والصلح ؛ فبقاؤہ یدل علی أنه ییقی 
لاجل الفائدة أو هي تمکن المشتري من الصلح والعقر ء وجوب العفو عليه . 

م: (حتی یبقی )ش: العقد إیضاح لبیان بقاء العقد لأجل الفائدة ء أي حتی یہقی العقد م: 
(بعد قتله عمداً وإن لم یکن القصاص بدلاً عن ال الیة ) ش: أي فی حق ا مشتري م: (فکذلك مر الدیة ) 
ش: أي الدیة یبقی لفائدۃ الشتري م: (وفی قلیل القیمة الواجب مقابلة الآدمية )ش: یعني ان 
الواجب فی قلیل القیمة بدل الاآدمیةم: ( إلا أن لا سمع فیە ) ش: أي فی قلیل القیمة ء لنه لم یرد 
فیه شيء 

فان قیل : قولہ پل : الا إن قتیل خطاأ العمد* مطلق یتناول ا حر والعبد فیکون السماع 
فیه موجوداً؟. قلنا : خص من ذلك ا حدیث الرأة ء لأنە لا یجب بقتلھا مائة من الإبل فیمخص 
العبد منه ؛ لن اللعنی للخصوص موجود فيه وھو التفاوت في ا الیة کالتفاوت بین الرجل 
وا مرأۃ. 

م: (فقدرناہ بشیمته ریا ) ش: مقدر بالقلیل بقیمة العبد من حیث الرأي ء لأئە یکن معرفة 
نقصان بدل نفسه من بدل نفس ا حر بالرجوع إلی تقوج ا مالیة ء ولا کذلك في کثیر القیمة لأنه 
تعذر ذلك فيه . ٰ ٰ 

ومعنی قوله م: (بخلاف کثیر القیمة ؛ لان قیمة الحر مقدرۃ بعشرة آلاف درھم؛ ونقصنا منھا في 
العبد [ظھارًا ) ش: أي لأجل الاظھار م: (لانحطاط رتبته )ش: أي رتبة العبد عن رتبة ا حر م 
(وتعیین العشرۃ )ش: کأنه جواب عما یقال ما قدرق القلیل بالقیمة رأیاً فیم قدرتم العشرۃ فی قیمة 
الحر؟ فأجاب بأن تعیین العشرۃ في ذلك م: ( ہاثر عبد الله بن عباس -رضي الله عٹھما -) ش: قال 


۳۱۹ 


قال : وفی ید العبد نصف قیمته لا یزاد علی خمسة آلاف إلا:خمسة 


وقال الأترازي روی القدوري في! شرح مختصر الکرخي٤‏ عن عبد الله بن مسعود۔أنه 
قال: فی قیمة العبد لایزاد علی عشرۃ آلاف إلا عشرۃ . 

وقال الأکمل وغیرہ : وقع: فی بعض النسخل ابن عباس؟ وهو ما روي عنە لا یبلغ قیمة 
العبد دیة ا حر وینقص منه عشرۃ دراهم وھو الأصح لوافقته لاکٹر النسخ . 

وقال الأترازي : ذکر ابن عباس موضع ابن مسعود غیرصحیح : لان مذھب ابن عباس 
مثل قول أبي یوسف رواہ الکرخی کذلك . 

وقال الأکمل -رحمہ الله - :واعترض باروی : أن عمرو وعلیاوابن عمر-رضي الله 
تعالی عنھم ۔آوجبوا فی العبد قیمتہ بالغة ما بلغت . 

واجیب : بأن ا مروي عن ابن مسعودراجح ؛ لآن فيه ذکر الملقدار وھو ما لا بھتدي إليه 
العقل ؛ ولیس فیما روي عنە غغیر ذلك ء بل فی قیاس سائر الاموال من تبلغ قیمته بالغة ما 
بلغت ء فکان محمول علی أنھم قالوا بالرأي ومثله لا یعارض ما هو ممنزلة السمع من رسول 


اللہ انا ٭ انتھی . 
قلت : روی ابن أبي شیبة وعہد الرزاق فی 9مصنفیھماه عن النخعي والشعبي قالا ؛٭ 
یبلغ قیمة العبد دیة ا حر . 


م: (قسال )ش: أي القدوري:م: (وفی ید المبد نصف قیمته لا یزاد علی حُمسة آلاف إلا 
خمسة) ش: أي لا یزاد نصف ا حر قیمة العبد في تضمین ا جائي علی خمسة آلاف درھم منقوصاً 
منه خمسة دراھم . 

وفی ٭النھایةہ ھذا خلاف ظاھر الروایةق لأنه ذکرفی (المبسوط٤‏ ففي طرف المملوك یعتبر 
قیمة ا مالیة فقط . وبھڈا لا یضمن بالقصاص ولا بالکفارۃ إلا أن محمداً قال فی بعض الروایات 
القول بھذایروی إلی أنه یجب بقطع طرفه ما یجب بقتله ال حاني . قال : فلھذا لا یزاد علی 
نصف بدل نفسه فیکون الواجب فيه خحمسۃ آلاف |إلا محمسة . 

وذکر في 9الآسرارۃ : أن جانب ا الیة أغلب . 

وٹيہ فتاوی الظھیریة 8واجامع المحبوبي؟ ما یوافق روایة التن حیث قالا : موضحة العبد 
مثل موضحة ا حر یقضي بخمسمائ درھم إلا نصف درھم . ولو قطع إ|صبع عبد عمداًأو خطاأ 


۰۲ 


لأن الید من الآدمی نصفہ فشعتبر بکله؛ وینقص ھذا القدار إظھارأٴلإحطاط رتبتده ء وکل ما 
یقدر من دیة الحر فھو مقدر من قیمة العبد ؛ لأن الشیمة فی العبد کالدیةقیخ‌الحرء إذ ھو بدل 
الدم علی ما قررنا ۔ وإن غصب أمة قیمتھا عشرون الفاً فمانت فی یدہ فعليه تمام قَيمِتھا ما بینا أن 
ضمان الغصب ضمان اٴالیة . قال : ومن قطع ید عبد فأعتقه المولی ٹم مات من ذلكفإنِ کان 
لە ورثة غیر اللولی فلا قصاص فی وإلا اقتص منە ؛ وھذا عند أبي حنیفة وأبي یوسف - رحَمَھما 
الله -. وقال محمد- رحمہ الله - لا قصاص فی ذلك ء وعلی القاطع آرش الید وما نقصه ذلك 
إلی أن یعتقه ویبطل الفضل : وإما لم بجب القصاص فی الوجہ الاول لاشتباہ من لە الحق ؛ 


وقیمتة عشرة آلاف أو اکٹر فعليه عشر الدیة إلا درھم : فکأن الشیخ اختار روایة محمد ء وبه 
قال الکاکی . 

م۰ (لان الید من الآدمي نصفه فتعتبر بکله: وینقص هذا القدار إظھاراً لانحطاط رتہتے؛ وکل ما 
یقدر من دیه ال حر فھو مقدر من قیمة العبد )ش: یعنی إذا وجب في ا حر کل الدیة یجب فی العبد 
کل القیمة ء وکل شيء من ا حر یجب فيه نصف الدیة ففيه من العبد القیمة . 

م: (لان القیمة فی العبد کالدیة فی ا حر ء إذ ھو بدل الدم علی ما قررنا )ش: أشار بھ إلی 
قولە: ولأابہی حنیفة ومحمد -رحمھما الله - قوله تعالی: طودیة مسلمة إُلی أہله 4 (سورة 
النساء: الاآَیة ۹۲)ء أوجبھا مطلقا وھو اسم للواجب بقابلة الادمیة إلی آخر ما قال. 

م: (وإن غصب أمة قیستھا عشرون الفا فمانت فی یدہ فعليه تمام قیمتھا ما بینا ) ش: فیمامضی 
م: (آن ضمان الغصب ضمان الالیة ش: لآن الغصب یرد عليه من حیث آنه مال لا من حیث إنه 
آدمي فتعتبر ا الیة بالغاً قیمتھا ما بلغت . 


م: (قال )ش: أي محمد في ‏ ا جامع الصغیر؛: م: (ومن قطع ید عبد فأعتقه المولی ثم مات من 
ذلك فإن کان لە ورثة غیر ال مولی فلا قصاص فیه ) ش: علی القاطع ٠‏ أي وإن لم یکن لە ورثة غیر 
اللولی م: (وإلا اقتص منە ) ش: أي من القاتل م: (وھذا ) ش: أَي المذکور من ا حکم م: (عند أبي 
حنیفة وآبی یوسف -رحمھما الله -) . 

م: (وقال محمد۔ رحمہ الله - : لا قصاص فی ذلك : وعلی القاطع آرش الیاد وما نقصه ذلك إلی 
آن یعتقه ویبطل الفضل ) ش: أي ما فی القیمةء وبە قالت الأئمة الٹلاثةء إلا أُن عندھم تجب قیمته 
بالغة ما بلغت للسید : وعن أحمد فی روایة یجب دیة ا حر اعتباراً بحالة للوت م: (واما لم یجب 
التصاص في الوجه الأول ) ش: أي فیما إذا کان لە ورثة غیر المولی م: (لاشتباہ من لە ا حق ) ش: 
یعني المستوفی: وجھالته ٹمنع القصاص . 


لان القصاص یجب عند الموت مستنداً إلی وقت ال جرح ؛ فعلی اعتبازَحالة الحرح یکون ا حق 

ذلمولی ء وعلی اعتبار ا خالة الثانیة یکون للورثة ؛ فتحقق الاشتباء وتعذر الاسّیتیفاء ‏ فلا ہجب 

علی وجه یستوفی ء وفیه الکلام واجتماعھما لا یزیل الاشتباہ ؛لان املکین فی آلحالین بخلاف 

العبد اللوصی بخضدمتہ لرجل وبرقستہ لآخر إذا قتل ؛ لان ما لکل منھسما من ا حق ثابت من وقت 

ا حرح إلی وقت الموت : فإذا اجتمعا زال الاشتباہ : ولحمد-رحم الله- فی اخلافیة وھو مَاإذا 
لم یکن للعہد ورثة سوی ا لمولی : أن سہب الولایة قد اختلف لانه لللك 


م: (لآن القصاص یجب عند الموت منستنداً إلی وقت الحرح ؛ فعلی اعتبار حالة الرح یکون ا حق 
للمولی ء وعلی اعتبار الحالة الثانیة )ش: وھی حالة اللوت م: (یکون للورئة فتحقق الاشتباہ وتعذر 
الاستیفاء ‏ فلا یجب علی وج یستوفی ) ش: الاشتباہ من لە الحق م: (وفیه الکلام) ش: أي فیما إذا 
کان لە ورثة غیر ا مولی . 

وقیل : أي فی رجوعه یستوفی ء ولا کلام فی أصل الوجوب لإفادۃ الاستیفاء : وإذا فات 
مقصودہ سقط اعتبارہ . وقیل : أي فی تعذر الاستیفاء . وقیل : أي فی تحقق الاشتباہ من لە 
التصاص . وقال شیخي العلاء : ووصل شیخی -رحمہ الله - بخطهە الضمیر فيل فیه؛ ء أي 
تعذر الاستیفاءء وشیخه بھاء الدین ا خطابی -رحم الله . 

م: (واجتماعھما لا یزیل الاشتباہ )ش: ھذاجواب عمایقال سلمناہ ؛ أي من لە ا حق 
مشتبهء لکن یزول الاشتباہ باجتماعھما . فاجاب : اجتماعھما أي اجتماع ا مولی والورثہ لا 
یزیل الاشتباہ المذکور . 

م: (لان اللکین )ش: أي ملك المولی للقصاص ؛ فالنظر إلی حالة ا جرح وملك الورئثة 
فالنظر إلی حالة الموت م: (فی ا حالین )ش: أي فی حال ا حرح وحال اللوت مختلف ء فإن الللك 
للمولی وقت ا حرح دون ا لوت وللورثة بالعکس : وعند الاجتماع لا یثبت اللك لکل واحد 
منھماعلی الدوام فی ا حالین فلا یفید الاجتماع 

م: (بخلاف العبد اللوصی بخدعته لرجل وہرقبتہ لآخر إذا قتل ؛ لان ما لکل منھما من ا حق ثابت 
من وقت الجحرح إلی وقت الموت : فإذا اجتمعا زال الاشتباء ) ش: حاصلە: أن الموصی لم با خدمة لا 
ملك لە فی الرقبة ء والموصی لە بالرقبة إذا استوفی القصاص سقط حق الموصی لە بالخدمة ء لن 
الرقبة ثابتة لا إلی بدل ء فلا ِلك إہطال حق عليه: ولکن إذا اجتمعا فقد رضي اللوصی لە 
بالخدمة بفوات حقه ء فسیتوفی الآخر لزوال الاشتباہ. 

م: (ولحمد-رحم الله- في ال خلافیة ) ش: أي في السألة الختلف فیھا م: (وھو ما إذالم یکن 
للعبد ورثة سوی ا مولی : آن سہب الولایة قد اختلف لأنه الللك ) ش: أَي لآان سہب الولایة الملك م 


۰٤ 


علی اعتسار إحدی ا حالتین والورالة بالولاء علی اعتہار الآخری : فنزلَِمَنزلة اختلاف المستحق 

فمیا بحتاط فيه ء کما إذا قال لآخر: بعتنی ھذہ ا جحاریة بکذا ء فقال المولی : ڑوجتھا منك لا بحل 

لە وطڑھا ء ولان الڑعتاق قاطع ايك وبانقطاعھا یبقی ا لحرح بلا سرایة ء والترایة بلا قطع 

فیمننع القصاص . ولھما : أناتیقنا بثبوت الولایة للمولی فیستوفیه ؛ وھذا لان اللقضي لەمعلوم: 

وا حکم متحد فوجب القمول بالاستیفاء ؛ بخلاف الفصل الأول ؛ لان الملقضي لە مجھول ولا 
معتبر باختلاف السبب هھنا ء لان ال حکم لا یختلف بخلاف تلك الأَلة ‏ 


(علی اعتبار إحدی ا حالتین والورائة بالولاء علی اعتبار الآخری ) ش: أراد بھا حالة الوت م: (فنزل 
منزلة اختلاف ا مستحق فیما یحتاط فیه ) ش: أي فی الأمر الذي لا یثبت الشبھات ‏ یعني القصاص 
ونظر لذلك بقول: م: (کما إذا قال لآخر بعتنی ھذہ اىجشاریة بکذاہ فقال الولی زوجتھا منك لا یحل لە 
وطڑھا ) ش: لأن في التزوج یبالي بھا باختلاف السیب ولا یبالي بە في الأموال ؛ کما لو آقر 
بألف من قرض؛ وقال القرض لە : من ثمن مبیع فإنه یقضی بالالف وإن اختلف السبب ؛ لان 
فی الأموال یجري البدل والإباحة فلا یبالي باختلاف السبب . 

م: (ولآن الإعشاق قاطع للسرایة ء وبانقطاعھا یبقی الحرح بلا سرایة ؛ و السرایة بلا قطع فسمتنع 
التصاص ) ش: ہین ھذا بھا دلیل آخر ء حاصله أنە کما تلف بآفة سماویة . 

فإن قیل: ینبغي أن یجب أرش الید للمولی لکونە جرحاً ہلا سرایة؟ 

اجیب : بأنە لا یجب نظراً إلی حقیقة الجمنایة وھو القتل ء لأنە إذا سری تبین ان الجحنایة قتل 
لا قطع . 
للوتی فیستوفیه : وھذا لان للقضی لە معلوم )ش: وھو الولي لانه لا وارٹ للعبد غیرہ م: (وا حکم) 
ش: وھو القصاص م: (متحد فوجب القول بالاستیفاء ء بخلاف الفصل الاولی )ش: یعنی إذا کان 
لە ورثة غیر امولی حیث لم یجب القصاص بالاتفاق م: (لان القضي لە مجھول) ش: لآنالو 

م: (ولا معتبر باختلاف السبب هھنا ) ش: أي في الفصل الٹاني ٭وھو ما إذالم یکن لە ورثة 
غیر ا مولی م: (لآن ال حکم ) ش: سسسسسیت (لا یختلف ) ش: لأنه فی ا حالین لواحد 
وھو المولی . 

م: (بخلاف تلك المسالة ) ش: راد بھا السألة التی قاس علیھا محمد ؛ وھی ما إذا قال : بعنيی 


٣ 


لأن ملك الیمین یغایر ملك النکاح حکماآ ء والإعتاق لا بقطع السرأیةلذانه بل لاشتباہ من لە 
ا حق ء وذلك فی ا خطاأ دون العمد ؛ لآن العبد لا یصلح مالکاً للممال ؛ فعلیاعمتسار حالة ا جرح 
یکون الحق للسولی ؛ وعلی اعتصبار حالة لوت یکون للسیت خریته فیقضی مه دیونه وہنفذڈ 
وصایاہ ؛ فحاء الاشتباہ. أما الممد فموجبه القصاص والعبد مبقي علی أصل ا حریة فَیّةك>:وعلی 
اعتبار أن یکون ا حق لە فا مولی هو الذي یتولاہ: إذ لا وارث لە سواہ ء فلا اشتباہ فيمَنْلہ 
ا حق.وإذا امتنع القتصاص فی الفصلین عند محمد۔رحمہ الله-۔ یجب آرش الید وما نقصه من 
وقت الحرح إلی وقت الڑعشاق کما ذکرنا ؛ لأنه حصل علی ملکە ویبطل الفضل . وعندھما 
ا حواب في الفصل الاول کال حواب عند محمد -رحمہ الله-فی الٹانی . قال : ومن قال لعبدیه 
احدکما حر ثم شجا فأوقع 


ھذہ ا جاریة بکذا ء وقال ا مولی : زوجتھا منك لا یحل لە وطڑھا م: (لان ملك الیمین یىغایر ملك 
النکاح حکماً ) ش: لان ملك النکاح یشبت ال حل مقصوداً ء وملك الیمین لا یثبتهەء ولو أثبته لم 
یکن مقصوداً فاختلف ا حکم کما اختلف السبب . 

م: (والإعتاق لا یقطع السرایة لذاتە ) ش: ھذا جواب عن قول محمد : الإعتاق قاطع للسرایة 
معناہ : الڑعتاق قاطع للسرایة فی صورۃ اخطا دون العمد ء وذلك لأنە لا یقطع السرایةلذاته . م 
(بل لاشتباہ من لە ا حق ء وذلك في ا خطا دون العمد ؛ لآن العبد لا بصلح مالک للمال ) ش: فیکون _ 
ال حق حالة ا جرح للمولی لکونە قبل العتق م: (فعلی اعتبار حالة اہصرح یکون ا حق للمولی ء وعلی 
اعتہار حالة الموت یکون للمیت حریته فسقضی مثە دیونه وینفذ وصایاہ ء فجاء الاشتباہ . آما الممد 
فموجبە القصاص والعبد سبقي علی آصل ا حریة فيه )ش: ولھذالم یکن مولاہ ان یسفك دمه بلا 
حق . 

م: (وعلی اعتبار أن یکون ا حق لە فا مولی هو الذي یتولاہ ء إذ لا وارٹ لە سسواہ ء فلا اشتباہ فیمن 
لە ال حق . وإذا امتتع القصاص في الفصلین عند محمد -رحمہ الله- ) ش: في الفصلین ء أي فیما إذا 
کان لە ورثة عند ا مولی أو لم یکن لە ورثة غیرہ م: (یجب آرش الید وما نصه من وقت ا جرح إلی 
وقت الإعتاق کما ذکرنا؛ لأئہ حصل علی ملکە وببطل الفضل ) ش: من بقیة القیمة . 

م: (وعندھما )ش: أي عند أبی حنیفة وأبی یوسف ۔رحمھما الله -: م: (ا حوابِ في الفصل 
الاول ) ش: وھو ما إذا کان العبد وارث غیر ا مولی م: (کالجواب عند محمد-رحمہ الله- في الثاني) 
ش: أي فی الفصل الثاني ؛ وهو ما إذا لم یکن لە وارٹ . 

م: (قال) ش: أي محمدفيە ا جامع الصغیر٤:‏ م: (ومن قال لعبدیہ : أحدکما حر ٹم شجا فاوقع 


٣ 


العتق علی أحدھما فأرشھما للمولی ؛ لن العتق غیر نازل فی العین ةَوَالِشجة تصادف المعین 

قبقیا ملوکین فی حق الشجة ؛ ولو قتلھما رجل تجب دیة حر وقیمة عبد 'والفرق : أن البیان 

إنشاء من وجہ وإظھار من وجه علی ما عرف : وبعد الشجة بقی محلا للبیان : فاغئبر إنشاء في 

حقھماء وبعد الوت لم یبق محلاً للبیان ؛ فاعتبرناہ إظھاراً محضاء وأحدھما حر بین فتجب 

قیمة عبد ودیة حر : بخلاف ما إذا قتل کل واحد منھما رجل حیث تجب قیمة المملوکین ؛لانا 

لم نتیقن بقتل کل واحد منھما حراًء وکل منھما ینکر ذلك : ولآن القیاس یابی ثبوت العتق في 
الجھول ؛ لأنە لا یفید فائد وإغا صححناہ ضرورۃ صحة التصرف : 


العتق علی أحدھما فأرشھماللمولی )ش: أَي بین العتق إلیھم بالتعیین فی أحدھما ؛ وإا قال : 
(فأوقم) لیدل به علی أن العتق لم ینزل علی أحدھما في حق الارش : وإن کان ظھر وقوع 
العتق علی أُحدھما فی بعض الصور کما في الموت والقتل وغیرھما ء فإله یتعین العتق فی ا حي 
بالملوت والعبد ‏ لحروج المیت عن محل إیقاع العتق عليه ء والعتق لھم فی حق العتق کالنازل عنه _. 
البیان ؛ فلا بد من بقاء اللحل . ۱ 

م: (لآن العتق غیسر نازل فی العین ) ش: لآنە أوقع في المنکر والعتق فی ا نکر فلا یکون 
بالعتق نازلاً فی المعین م: (والشجة تصادف العین فبقیا علوکین في حق الشجة )ش: فیکون آرٹھا 

م: (ولو قتلھما رجل ‏ جب دیة حر وقیمة عبد ) ش: لا قیمة عبدین ولا دیة حرین م: (والفرق ) 
ش: أي بین قتلھما وشجھما م: (ان البیان إنشاء من وج )ش: أي في حق الحل م: (وإظھار من 
وجه علی ماعرف )ش: فی أصول الفقه أن البیان إنشاء من وجهە حتی بشترط صلاحیة اللحل 
لاإنشاء ء فلو فات أحدھما وبین المعتق ففيه لا یصلح ؛ وإظھار من وجھ حتی یجبر عليه . 

ولو کان إنشاء من کل وجھ ا أجبر عليه ؛ لان الولي لا یجبر علی إنشاء العتق م: (وبعد 
الشجة بقی محلاً للبیان : فاعتسر إنشاء في حقھما : وبصد الموت لم یبق محلاً للبیان ء فاعتبرناہ إظھاراً 
محضا ء وأحدھما حر بیقین فتجب قیمة عبد ودیة حر ؛ بخلاف ما إذا قتل کل واحد منھما رجل حیثٹ 
تجب قیمة اللملوکین ؛ لانا لم نتیقن بقتل کل واحد منھما حرآء و کل منھما ینکر ذلك )ش: اي من 
القاتلین ینکر ذلك ء أي ینکر أنە قتل ا حر . 

م: (ولآن القیاس )٤ش:‏ عطف علی قولە :٭ إن البیان؟ إنشاء من وج پرید بە الفرق ثانیاً 
بین الشجة والقتل ء یعني أن القیاس م: (یابی ثہوت العثق في اللجھول ؛ لأنە لا یفید فائدۃ ) ش: أي 
فائدة العتق وھي أھلیة الولایة من القضاء والشھادات . 

م: (وإنما صححنا: )ش: أي العتق نازلاً فی أحدھما م: (ضرورة صحۃ التصرف )ش: أي 


امش 


وأئبتنا له ولایة النقل من الجھول إلی ا لمعلوم : فیتشدر بقدر الضَرَرَۃ وھي في النفس دون 

الأطراف فبقي ملوکاً في حقھا . قال : ومن فقا عیني عبد فإن شاء الولی دقع عبدہ وأخذ قیمته ‏ 

وإِن شاء أسسکہ ولا شيء لە من النقصان عند أبی حنیفة -رحمہ الله-. وقالا :إشاء أسك 

العبد وأخذ ما نقصه : وإن شاء دفع العبد وأخذ قیمته . وقال الشافعمی -رحمہ الله>یضمنه 

کل القیےمة ویِسك الحثة ؛ لائە بجعل الضمان مقابلاأً بالفائت فہقی الباقی علی ملکھ ء کنا إذا 

قطع إحدی یدیە أو فقأ إ[حصدی عینيه . ونحن نقول : إن ا الیة قائمة فی الذات ء وھی سعتبرۃ فی 
حق الأطراف لسقوط اعتبارھا قی حق الذات قصراً عليه . 


تصرف العتق للا یلغو کلامه الذي امتاز عن سائر ا حیوانات م: (وآثبتنا له ولایة النقل من الجھول 
إلی العلوم ) ش: بطریق البیان تعیناً للواقع بأن یظھر ذلك العتق ا مبھم فی أحدھما فی واحد 
منھا بعینه ؛ فإذا کان ثبوت العتق في المنکر ثابتاً بالضرورة . 

م: (فیتقدر بقدر الضرورۃ وھي ) ش: أي الضرروۃ م: ( فی النفس )ش: أي فی حق النفس 
,7 (دون الأاطراف ش: أي دون حق الأطراف : 

لان مصحل العتق هو النفس لا الأطرافء إنمایشیث العتق فی الأطراف تبعآ للنفس لا 
مقصوداً م: (فبقی ) ش: أي العبد م: (مملوکا في حقھا ) ش: أي فی حق الأطراف التی وقعت 
علیھا الشجة علی أصل القیاس فکان أرشھا للمولی . 

م: (قال ) ش: أي محمد في 9 ا مامع الصغیر): م: (ومن فشا عیني عبد فإن شاء ا مولی دفع 
عبدہ وأخذ قیمده : وإن شاء أمسکہ ولا شيء لە من النقصان عند أبی حنیفة -رحمے الله-. وقالا : إِن 
شاء آمسك العبد وأخذ ما نقصه : وإن شاء دفع العبد وأخذ قیمتہ ) : 

م: (وقال الشافعی -رحمے الله -: یضمنە کل الشیمة )ش: ای یضمن ال الك الفضاقی کل 
الله- م: (یجعل الضمان مقابلاً بالفائت )٤ش:‏ وهو العینان ء وقدر الشافعی الضمان مثل القیمة ۶م 
(قبقي الباقي علی ملکه ء کما إذا قطع إحدی یدیە آو فا إحدی عیليه ) ش: فإنه یأاخذ کل الدیة لە ۔ 


م: (ونحن نقول : إن ا الیة قائمة في الذات ء وھی معتبرة فی حق الأطراف لسقوط اعتبارھا) ش: 
أي اعتبار الأطراف م: (في حق الذات قصسراأًعليه )ش: أي اعتبارھا فی جمیع البدن وحدہ 
مقتصراًعليه ساقطا بالإجماع ء فإن الشرع قد أوجب کمال الدیة ہتفویت الأطراف . حاصل 
الکلام : لا یقال:: إن اعتبار ا الیة مقصوداً علی الذات فحسب ء بل ا الیة فی الذات والأطراف 


آ98 


۳۸ 


وإذا کانت معتبرة وقد وجد إتلاف من وجه بتضویت جنس النفعة ‏ َوالضمان یتقدر ہقیمة الکل 

فوجب أن بتملك ا جثة دفعاً للضرر ورعایة للمماثلة ء بخلاف ما إذا فقاغیئی حر لأنہ لیس فیه 

معنی المالیة . وبخلاف عیني الدہر لآنە لا بقبل الانقال من ملك إلی ملك : وفقی قطع إحدی 

الیدین وفقء إحدی العینین لم پوجد فيه تفویت: جنس النفعة . ولھما: ان معنی ا اليْية ما کان 

معتبراً وجب أن یتخیر المولی علی الوجے الذيٰ قلناہ کما فی سائر الأمسوال ء فان من خرثاٹوب 

غیرہ خرقاً فاحشاً ؛ إن شاء ا مالك دفع الوب إليە وضمنہ قیمته ء وإن شاء أمسك الثوب وضمتة 
النقصان . ولە : أن ا مالیة وإن کانت معتبرۃ فی الذات فالادمیة 


م: (واذاکانت معتبرة وقد وجد [تلاف النفس من وجه )ش: استحقاق ضمان ال حنایة با مالیة 
وجب فی تفویت الیدین ؛ أي امعنیین م: (ہتفویت جنس ال نفعة )ش: وذلك یستدعي الحانی م 
(والضمان یتقدر بقیمة الکل )ش: لأَي الذات والأطراف ہ فإذا کان کذلك م: (فوجب آن یتملك ) 
ش: أي ا انی م: (الحثة دفعاللضرر )ش: ئئثلا یلزم اجتماع البدل والمبدل في ملك رجل 
واحدء لآنە لا نظیر لە فی الشرع م: (ورعایة للمماثلة )ش: أي ولآجل رعایة الماثلة في دفع 

م: (بخلاف ما إذا فقاعینی حر ) ش: هذا جواب عما یقال من جهة ا خصم لا یراعون ما قلتم 
فی ا مالك فقا عینی حر ء فاجاب بقولە: م: (لأنہ لیس فیه معنی الالیة )ش: إذ لا یجتمع البدل 
والمبدل في ملك واحد ء ولیس فیيه إلا ضمان ا نایة . 

م: (وبخلاف عیني الابر ) ش: إذا فقأھما لیس فی تسلم الجلة م: (لأنه ) ش: أي لن الدبر 
م: (لا یقبل الانتقال من ملك إلی ملك ) ش: لآنه ملك نفسه من وجه م: (وفی قطع إحدی الیدین ) 
ش: ھذا جواب قیاس الشافعي السألة المتنازع فیھا علی قطع إحدی یدي العبد . 

م: (وفقء إحدی العینین )ش: أي أحد عینيه : فقال :القیاس غیر صحیح ء لان في قطع 
إحدی الیدین . أي إحدی یدي العبد وفقء إحدی العینین ؛ أي إحدی عیليه م: (لم یوجد فیه _ 
تضویت جنس ا نفعة ) ش: لان الفائت وھو النصف ہ والب٘اقی هو النصف ۔ولمافرغ من 
الاستدلال علی الشافعي شرع في بیان استدلال أصحابنا ء اختلفوا فیھا فقال : م: (ولھما )ش: 
اي ولأبي یوسف ومحمد ۔رحمھما الله - م: (آن معنی االیة ما کان معتبراً وجب أن یتخیر ا مولی 
علی الوجه الذیي قلناہ )ش: وھو قولہ وقالا : إن شاء أمسك العبد إلی آخرہ ء وبین الملازمة فیه 
بقوله: م: (کما فی سائر الأموال ؛ فإن من خرق وب غیرہ خرقاً فاحشسا إن شاء امالك دفع الثوب إليه 
وضمنه قیمته وإن شاء أسسك الثوب وضمۂ النقصان )ش: أي نقصان الثوب بحسب التخریق . 


م: (وله )ش: أي ولابی حنفیة <رحمہ اللہ۔ م۰ ( ان االیة وإن کائت معتیرۃ فی الذات فالادمیة 


٣۹ 


غیر مدرۃ فیه وفي الأطراف أیضا. الا تری أن عبداً لو قطع ید عبد اخ یؤمر ا لمولی بالدفع آو 

الفداء ء وھذا من أحکام الآدمیة ؛ لأن موجب الجحنایة علی ا مال أن تباع رقبتہ'فِْهھاء ٹم من أحکام 

الأولی أن لا ینضشسم علی الآجزاء : ولا بكملك ا جشة . ومن احکام الثانیة أن ینقعکم ویتملك 
ال حثة فوفرنا علی الشبھین حظھما من ا حکم . 


غیر مھدرۃ فیه وفي الأطراف أیضاً ) ش: أي غیر مھدرۃ ‏ ثم أوضح ذلك بقولە : م: (آلا تری ان عبداً 
لو قطع ید عبد آخر یؤمر ا مولی بالدفع آو الضداء : وھذا ) ش: أي الدفع أو الفداء م: (من آحکام 
الآدمیة؛ لان موجب ا حنایة علی ا ال أن تباع رقبته فیھا ) ش: أي فی النایة م: (ثم من أحکام الأولی ) 
ش: أي من أحکام الآدمیة م: (آن لا ینقسم علی الأجزاء ) ش: أي لا یوزع ائضمان علی الفغائت 
وعلی الباقي ء بل یکون ا مولی بقابلته م: (ولا یتملك الحثة )ش: حکماً فی عین ا حر . 

م: (ومنْ آحکام الثائیة ) ش: أي ومن أحکام ا الیة : م: (آن ینقسم ) ش: اي الضمان علی 
الفائت والباقي م: (ویتصملك )ش: أي المولی م: (الحشة )ش:کما فی تخریق الثوب . وقال 
الأترازی : فإن قلت : کیف أراد صاحب االدرایة ؛ بالأولی والآدمیة مذکورۃ بعد الالیة : 
وکیف أراد بالشانیة ا الیة وا الیة مذکورۃ قبل الآدمیة ؟ . ثم قلت : إنمافعل ذلك لأنه دلیل 
الشافعی أولا ء وھو اعتبر معنی الآدمیة ؛ ثم ذکرہ دلیل أبی یوسف ومحمد وھما اعتبرا ا مالیة ء 
فکان دفع الاولی والثانیة في غیر موضعھما. 

وقال الکاکي: وإنا قال (الاولی؟ اعتباراً بالابتداء لا بوضع الکتاب م: (فوفرنا علی الشبھین 
حظھما من ا حکم )ش: یعني بالنظر إلی ا لالیة لیس لە آن یأخذ کل بدل العین مع إمساك الثة 
کما آنه لیس لە ذلك فی ا ال . 

وفیما قالا الفاء بجانب الآدمیة ء حیث جعلاہ کالثوب الحروق ء وفیما قاله الشافعي الفاء 
بجانب ا الیة أصلاً حیث جعله کحر فقأً عیناہ موقوفاً فی الشبھین حظھما. وقلنا : إن شاء 
الولی دفع عبدہ وأخذ ثمنه نظراً إلی ا مالیة ؛ وإِن شاء أمسکه ولا شيء نظراًإلی آدمیت : 
والوسط العدل ما قاله أبو حنیفة ء لان فيه رعایة الجحانبین وتوفیر الشبھین . 


نات 


اش 


فصل فی جنایة ا ادبر وام الواد 
قال : وإذا جئی الدبر أو أم الولد جنایة ضمن الولی الأقل من قیمته ومن أرشّھا : ما روي عن 
أبي عبیدة -رضی الله عنه- أنە قضی بجنایة الدبر علی مولاہ . 


م: (فصل فی جنایة المدبر وأم الولد ) 

ش:أي مذافصل فی بیان أحکام جنایة المدہر وآم الولد ؛ ولا ذککر جنایة الکامل في 
اللملوکیة ء شرع یذکر فی جنایة من هو نقص فیھا وقدم الآول لکمالە . 

م: (قال )ش: أي القدوريی: م: (وإذا جنی الدبر أو أم الولد جنایة ضمن المولی الأقل من قیمتہ 
ومن آرشھا )ش: وعند الشافعی المدہر کا معتق فی ا حنایة ء فکان فی رقہته ء وا مولی یتخیر بین 
آن یدفعه فیباع بالجنایة وبین أن یفدیه ء فلو أراد الفداء ففيه قولان ء أحدھما : یفدیه بارش 
الجنایة بالغًا ما بلغ ء وھو قول مالك في القن وروایة عن أحمد : والثاني : یفدیه بأقل من قیمتہ 
من أُرش ا لحنایة . 

وقال مالك فی المدبر لم یبع فی جنایة: فیستحقہ المجني عليه من یقدرجنایته إن شاء 
السید وإن شاء أفدی خدمته بقدر أرش ا جحنایة ء ولو استوفی المجني عليه من خدمته بقدر رش 
جنایته رجع إلی سیدہ مدبراً . 

وقال الکرخی فی 9مختصر :٤٤‏ وجنایة الدبر علی سیدہ فی مال دون عاقلعه حالة؛ ولا 
یلزم الولی بجتایة لدبر اکٹر من قیمة واحدۂ مرة واحدۂة ؛ وإن کٹرٹ الأرش وجاوزت إلی مائة 
ألف فیشترك من جنی عليه ا مدبر أولاً وآخ را ففاوت ما بین ا جنایات أو تفاوت سواء کات علی 
الولی لم یقبض منەء أو کانت قبضت منەه فیضاربون بالقیمة بقدر کل واحد منھم من أُرش 
جثانته . 


۳٣-۳ 


۰ (ما روي عن آأبی عبیدة -رضی الله عنه -: آنه قضی بجنایة المدہر علی مولاہ )شض: ھذارواہ 
ابن أيي شیبة فی 9مصنفه ٤‏ : حدثنا وکیع عن ابن أبي ذئب عن ابن محمد بن إبراعیم التیمي عن 
أبیە عن السلولی عن معاذ بن جبل عن أپی عبیدۃ بن ا جراح -رضي الله عنه-قال : جنایة المدبر 
علی مولاہ . وآخرج نحوہ عن النخعي والشعبي وعمر بن عبد العزیز وا حجسن- رضي الله 
عنھم- : وذکر محمد في ا جحنایات : أن اباعبیدۃ بن ا ےجراح -رضي الله عنه - قضی بجنایة 
الدبر علی مولاہ ‏ وذلك بحضرۃ من الصحابة -رضی الله عنھم - من غیر خلاف ؛ وقد کان 
آبو عبیدة أمیر الشام ٠‏ وفضایاہ تظھر بین الصحابة فکان إجماعاً . وعند الشافعی ومالك وأحمد 
في جنایة الولد: ضمن الولی الأقل من قیمتھا ومن الآرش کمذھبنالتعذر دفعھا وبیعھا 
بالإجماع . 


ہش 


ولآنه صار مانماعن تسلیمے فی الحنایة بالتدہیر أو الاستیلاد من غیر احُتیبارہ الفداء ء فصار کما 

إذا فعل ذلك بعد ا جحنایة وھو لا یعلم ؛ واإنما یجب الأقل من قیسمتےه ومن'الڈرش ؛ لأنہ لا حق 

لولي الحنایة في آکشر من الارش ولا منع من ا مولی في اکٹر من القیمة ولا تحوِیِبر بین الأاقل 

والڈاکثر مو می سم سن نو ہا یمر مہ بی ؛ لان-]لوغبات 

صادقة فی الأعیان فی فیفیسد التخییر بین الدفع والفداء . وجنایات المدبر وإن توالت لا توجباٴإلا 

قیمة واحدة؛ لالہ لا منع منہ إلأفي رقبة واحدةء ولان دفع القیمة کدنع العبد ٭ وذلك لا پتکرر 
فھذا کكذلك ویتضاربون با خصص فیھا : ونعتبر قیمته لکل واحد في 


م: (ولانه )ش: أي ولآن الملولیءم: (صار مانعآ عن تسلیمه ) ش: أي تسلیم کل واحد من 
الدبر وأم الو لدم: (في ا لجحنایة بالصدبیر أو الاستیلاد من غیر اختیارہ الفداء ) ش: لن عند الندبیر 
والاستیلاد ما کان علم أنە یجنی . 

م: (فصار کما إذا فعل ذلك بعد ا حنایة وھو لا یعلم ء وإنما یجب الأقل من قیمته ومن الارش ؛ 
لان لا حق لولي النایة في اکشر من الارش ولا مدع من ا لمولی فی اکثشر من القیمة )ش: وقال 
القدوري في ۸ التقریب٤‏ : قال أبو یوسف : یضمن الولی قیمة ا لمدبر با حنایة مدب را . وقال زفر: 
یضمن قیمته عبداً وروی ابن أبي مالك عن أبی یوسف -رحمہ الله - مثله ۔ 

م: (ولا تخییر پین الأاقل والاکٹر )ش: ہذاجواب عما یقال: ینبغی أن یخیر ا لمولی بین 
الاقل والاکٹر کما أنه یخیر في الضمن بین الدفع والفداء ؛ والقیمة في الدبر منزلة الدقع ء 
فقال : لا یخیر بین الأقل والآاکٹر م: زلأازے )ش: أي لان التخییر م: (لابفید یشید فی جنس واحد 
لاخدیارہ الاقل لا محالق بخلاف القن )ش: أَي العبد القن ء یعنی أن ا مولی یتخیر فی جنایة 
القن بین الدفع والفداء وإن کان الارش اکثر م: (لآن الرغبات صادقة پر رشودیت التخییر بین 
الدفع والفداء )ش: لأجل الرغبة فی الأعیان م: (وجتایات المدبر وإن توالت ) ش: یعني ون کثرت 
م: (لا توجب إلا قیمة واحدة )ش: وعند الأئمة الثلائة ؛ هو کالقن ۔ 

وکذا في أم الولد عندنا ؛ وبه قال الشافعی فی قول ؛ وفی قول بعید : کالأمخت : وھو 
اختیار اللزنی م: (لانہ لا منع منە إلا في رقبة واحدة ) ش: أي ولآن ا مولی لا منع منه إلا في رقبة 
واحدۃ فلا ینع فیھا . 

م: (ولان دنع القیمة کدفع العبد : وذلك )ش: أي دفع القیمة م: ( لا یتکرر : فھذا کذلك )٤ش:‏ 
أیضاء أي والمدہر کذلك فی عدم النکرر ؛ فکأن ا جنایات من اجتمعت ٹم دبرہ م: (ویتضاربون ) 
ش: أي أصحاب ال جحنایات یتنازعون م: (بامخصص فیھا )ش: أي فی القیمة. 

٦‏ (وتعتبر فیمتة اش: أي وقیمة المدبر ,۴ (لکل واحد اش: من أصحاب ا جحنایات م: (في 


۲ 


حال الجمنایة عليه؛ لأن نع فی ہذا الوقت یتحقق . قال : فإن جنی جلنایة اخری وقد دفع امولی 

القیمة إلی ولي الاولی بقضاء فلا شيء عليه ؛ لانە مجبور علی الدفع . قال 7ون کان الولی دفع 

القیمة بضیر قضاء فالولی با حیار إن شاء اتبع ا مولی : وإن شاء انبع ولي الحداية ::وھذا عند أبي 

حنیفة -رحمہ الله - . وقالا : لا شيء علی المولی ؛ لانه حین دفع لم تکن ا حنایة الثائیقموجودۃء 
فقد دفع کل ا حق إلی مستحقہ : وصار کما إذا دفع بالقضاء . 


حال الجحنایة عليه ؛ لأن المنع فی ھذا الوقت یتحقق )٤ش:‏ ومن صورتھا : ما ذکر فی ڈالمبسوط .٤‏ 

وقال : وإذا قتل اللدبر رجلاخطاً وقیمته أَلقّا درھم ثم ازدادت قیمته إلی ألفین ثم قتل آخر 
ٹم آصابه عیب فرجعت قیمته إلی خمسمائة ثم قتل آخر ء فعلی مولاہ ألفا درھم ؛ لأنہ جنی 
علی الثاني وقیمته ألفان . ولو لم یکن منە إلا تلك ا جنایة لکان المولی ضامناً قیمته ألفان فسلم 
الألف من ھذینء ولی القتل الأوسط خاصۃء لان لولی الحنایة الأولی حلقه في الالفین لن 
قیمته یوم جنایته ألفء خمسمائة من ھذا الألفء أي الألف الاولی؛ والباقي لولي ال جنایة الأول 
والأوسط خاصا. 

لأن لولي القتل الشالٹ حقه فی خمسمائة ء لأن قیمتہ یوم جنایته حمسمآئة ءثم الآول 
والأوسط یضربان فی ا خمسمائة التی بینھماء فیضرب الأول بعشرة آلاف : والأوسط بتسعة 
آلاف ء لأنه وصل إليه من حقه الف فیجعل خمسمائة سعرآً منھما فیضرب الاول بعشرة ؛ 
واللأوسط بتسعة ‏ وا حمس الباقیة بینھم جمیعاً ء یضرب الأول بعشر الآلاف إِلا جا أخذ ؛ لائە 
وصل إليه شيء من حقه فلا بضرب بە . وکذا الأوسط لا یضرب ما اذ في امرتین . 

وإغا یضرب ما بقی من حقهء والثالث یضرب بعشرة آلاف . 

٦‏ زقال )ش: أي قال القدوری: ً۰ (فإن جنی جنایة آخُری وقد دقع انولی القیےة إلی ولي 
الاولی بقضاء فلا شیء عليه )ش: أي علی ا مولی م: (لأنہ مجبور علی الدقع )ش: فلم یبق عليه 


ھ 


سے ے۶ 


م: (قال ) ش: أي القدوري : م: (وإن کان ا مولی دنع القیمة ) ش: إلی ولی ا حئایة الأولی م 
(بغیر قضاء فالولی با حیار إن شاء اتبع ا مولی ؛ وإن شاء اتبع ولي ا جنایة )ش: أي ولی ا جمنایة الثانیة 
فتخیرء إن شاء رجع علی المولی بنصف قیمته ء ثم المولی یرجع علی ولي القتیل الأاول ا دفع 
لولی الٹانی م: (وھذا )ش: أي هذا المذکور من ا حکم م: (عند آبی حنیفة -رحمہ الله - ) ۱ 

م: (وقالا: لا شيء علی ا مولی لأنە حین دفع لم تکن ا جنایة الثائیة موجودة ء فقد دفع کل ا حق إلی 
مستحقہ : وصار کما إذا دفع بالقضاء ) ش: لأنه فعل عین ما یفعله القاضي فیکون القضاء وعدمه 


۳ 


ولابي حنیۓة- رحمے الله - :آن المولی جان بدفع حق وولی السنایة القَانیة طوعاً وولي الأولی 
ضامن بقبض حتقہ ظلماً فیتخیر ؛ وہذا لان الثایة مقارنة حکما من وجة؟‌ولھذا یشارك ولي 
ا حنایة الأولی ومدأخرۃ حکما من حیث إنە تعتبر قیمته یوم الجحنایة الثائیة فی حقھا ء؛ نجعلت 
کالمضارنة ففي حق التضمین لإبطاله ما تعلق به من حق ولی الٹانیة عمسلا بالشبھین ٥‏ وإذا أعتق 
الملولی المدبر وقد جنی جنایات لم ثلزمه إلا قیمة واحدۃ . لآن الضمان إنما وجب عليه بالتضء 
فصار وجود العتاق من بعد وعصدمہ منزلة وام الولد بنزلة الدہر فی جمیع ما وصفتا ؛ لان 
الاستیلاد مانع من الدفع کالتدبیر . وإذا آقر الدہر ہجنایة ا خطاً لم بجز إقرارہ ولا یلزمہ بە شیء 


سواء کما في الرجوع في الھبة وأخذ الدار بالشفّعة بعد وجوبھا . 

م: (ولأبی حنیفضة - رحمہ الله -: أن المولی جان بدفع حق ولی ال حنایة الٹانة طوعاً وولي الأاولی 
ضامن بقبض حقہ ظلماً )ش: لآنه انقلب بسبب المزاحم والرجوع علی ال حانی جائز م: (فیتخیر ‏ 
وھذا)ش: في الرجوع ء وبین ذلك قوله م: ( لان الثانیة مقارنة ) ش: أي للجنایة الأولی م: ( حکمّا 
من وجه )ش: بسبب ا لمراجعة م: (ولھذا بشارك ) ش: أي ولاجل مقارنة الثاني للأول یشارك . 

م: (ولي ا حنایة الأولی ومناخرة حکماآ من حیث إنە تعتبر قیمنه یوم ا جنایة الشانیة فيی حقھا) ش: 
أي فی حق ال منایة الشانیة م: ( فجعلت )ش: أي الثائیة م: (کالمقارنة فی حق التضمین لإبطالہ ) 
ش: أي إبطال الولي م: (سا تعلق بە من حق ولي الشانبة )ش: وذلك لأنه تجب عليه الضمان 
باعتبار منع الرقبة بالتدہیر السابق ؛ وذلك فی حق أولیاء ا جثایتین سواء ء فجعل کأن الدفع کن 
بعد وجودا جنایتین جمیعاً ءوھناك لو دفع إلی أحدھما جمیع القیمة بغیر قضاء کان للآخر 
الحخیار فلذلك ھنا . 

م: (عملاً بالشبھین )ش: یعنی کما عملنا بشبهھة الدآخر فی ضمان ال جحنایة حتی اعتبرنا قیمتہ 
یوم ا جنایة الثانیة فی حقھاء وجب أن یعمل بشبھة المقارنة فی حق تضمین ال جحنایة نصف 
اللدفوعءوقیل : جعلت الثانیة کالمقارنة فی التضمین إذا دفع بغیر قضاءء لانه یہطل ما تعلق بە 
حق الثاني ولم یجعل کالمقارنة إذا دفع بقضاءء: لأئه یجوز بالدفع عملا بشبهي ا لمقارنة 
والتآخر . 

م: (وإذا أعتق المولی الدبر وقد جنئی جنایات لم تلز مے إلا قیمة واحدة ؛ لان الضمان انما وجب 
عليه بالمنع ءفصار وجود الڑ(عتاق من بعد وعدمہ بمنزلة ) ش: وعند الائمة الثلاثة الإعتاق في القن 
وإعتاق أم الولد کإعتاق المدبر عندنا والشافعی فی قول . أشار إليه بقوله م: (وام الولد مزلة ادہر 
فی جمسبیع ما وصفنا ؛ لآن الاستیلاد سانع من الدفع کالشدہیر ) ش: لآن ا مولی ملع من تسلیمھما 
بالاستیلاد السابق من غیر اختیار م: (وإذا أفر المدہر ہجنایة امخطا لم بجسز إقرارہ ولا پلزمے بە شيء 


نوس 


عتق أو لم یعتق ؛ لآن موجب جنایة ا خطا علی سیدہ وإقرارہ بە لا پنفاخُلی السید ء والله أعلم . 


عتق آو لم یعتق ؛ لآن موجب جنایة ا خطاأ علی سیدہ وإقرارہ بە لا ینف علی السید ء واللهاعلم ) ش: 


جات جا بات 


ص۰ 


باب غصب العبد وا لدہر والصبی والجنایة قَي ذِلك 


قال : ومن قطع ید عہدہ ثم غصبه رجل ومات فی یدہ مسن القطع فعليه فَِمتة اقطع : وإن کان 

املولی قطع یدہ فی ید الضاصب قفمات من ذلك فی ید الغضاصب لا شيء علیه 7والضرق ان 

الخصب قاطع للسرایة لانه سہب ا ملك کالبیع ء فیصیر کأنه ملك بآفة سماویة فتجب قیمتةاأقطع 

ولم یوجد القاطع فی الفصل الثاني ؛ فکانت السرایة مضافة إلی البدایة فصار ا مولی متلفاً فیصیز 
مسٹرداً کیف وآأنە استولی عليه وھو استرداد فیبراً الغاصب عن الضمان . 


,: (ہاب غصب العبد والمدہر والصبی والنایة فی ذلك 

ش: أي ھذا باب في بیان أحکام غصب الدبر إلی آخرہ : قولە : م: ( في ذلك ) ش: أي فی 
العبد والمدبرء وا ذکر جنایة العبد والمدبر ذکر فی هذا الباب جنایتھما مع غصبھما ء لآن الفرد 
قبل ا ملرکبء ثم جر کلامه إلی بیان غصب الصبي . 

م: (قال )ش: أي محمد في 9 ا جامع الصغیر ؛ : م: (ومن قطع ید عبدہ ثم غصبه رجل ومات 
فی یدہ من القطع فعليه قیمته أقطع : وإن کان المولی قطع یدہ في ید الغاصب فمات من ذلك في ید 
الخاصب لا شيء عليه : والفرق ) ش: بین ا مسألتین م: (أن الغخصب قاطع للسرایة ء لانه ) ش: أی لان 

ولا کان الخصب من أسباب ال ملك کان محلل الغصب بین ا حلایة والسرایة قاطعًا للسرایة م 
(کالبیع ) ش: إذا تحلل م: (فیصیر ) ش: أي العبد اللخصوب م: (کانه ملك بافة سماویة فشتجب قیمتهہ 
اقطع )ش: اي حال کونە مقطوع الید م: (ولم یوجد القاطع في الفصل الثاني ) ش: أي ولم یوجد 
قاطع السرایة فی السَألة الثانیة م: (فکانت السرابة مضافة إلی البدایة ) ش: أي إلی آول الآمسر م: 
(فصار ا مولی متلقّا ء فیصیر مستر٥ً‏ وکیف )ش: أي وکیف لا یکون مستردا . 

م: (وأنه استولی عليه ) ش: أي وا حال أن المولی استولی علی العبد بالقطع م: (وھو استرداد) 
ش: أي الاستیلاء عليه استردادا ء فإذا کان کذلك م: (فیبر الضاصب عن الضمان ) ش: واعترض 
الإمام قاضي خان بأن ھذا مخالف مذھبنا ء فإن الغصب لا یقطع السرایةء ولم بِلك البدل علی 
الخاصب بقضاء أو رضاء . 

لأن السرایة إِتھا یقطع بە باعتبار تبدل اللك إذا ملك البدل علی الغاصب ء أما قبله فلا نص 
عليه في آخر وھذا ا جامع ؛ إلا أنه یپضمن الغاصب هنا قیمة عبد أقطع ؛ لان السرایة وإن لم 
تنقطع بالغصب ورد علی مال متقوم فانعقد سبب الضمان فلا یبرأً الغخاصب عنە ؛ إلا إذا ارتفع 
النخصب ولم یرقع ؛ لان الشيء إنا یرتفع با فوقه أو ب؛ثله : وید الغاصب ثاہتة عليه حقیقة 


٦ 


قال : وإذا غخصب العبد اللحجور عليه عبداً محجوراً عليه فمات فَيیدہ فھو ضامن ؛ لان 

الحجور عليه مؤاخذ بأفصاله . مال : ومن غصب مدہبراً فجنی عندہ جنایقہُغ ردہ علی المولی 

فجنی عندہ جنایة آضری ء فعلی المولی قیمتہ بینھما نصفان ؛ لآن المولی بالتدبیر النسابق أعجز 

نفسه عن الدفع من غیسر أن بصیر مختاراً للفداء ؛ فیصیر مبطلاً حق اولیاء الجنایة ء إذ حَلقهم فیه 

ولم ینم إلا رقبة واحدة فلا ہزاد علی قیمتھا ء ویکون بین ولیی ال جنایتین نصفین لاستوائھمَا في 
اللوجب ۔ قال :ویرجع ا مولی بنصف قیمته علی الغاصب ؛ لأنه استحق نصف 


وحکما : وید ا مالك الخغاصب باعتبار الْسرایة ثبتت عليه حکمّا ء والثابت حکما دون الثابت 
حقیقة وحکما ء فلم یرتفع الغخصب باتصال السرایة إلی فعل ا مولی فیقرر عليه الضمان : 
بخلاف ما لو جنی عليه بعد الغخصب : لان الغصب یرتفع بھا . وقال الأکمل -رحمہ الله- : 
وفیه نظر ؛ لأنا لا ئسلم أن ید الغاصب عليه ثابتة حکمّا ء فإن ید المولی ثابتة عليه حکما ء ولا 
تثبت علی الشيء الواحد یدان حکمًا بکمالھما ء والید ال حقیقیة واجبة الدفع لکونھا عدواًا 
محضًا لا یصلح معارضا ولا مرجحا . 

م:(قال )ش: أي محمد فی 2 ا مامع الصغیر ٤٥‏ : م: (وإذا غصب العبد الحجور علیه عبد 
محجوراً عليه فمات فی یدہ فھو ضامن ) ش: ھنذا إذا کان الغخصب ظاھرا فیضمن فی ا حال یباع 
فيه ء لآن أفعال العبد معتبرة . 

ولو کان الخصب ظھر بإقرارہ لا یجب إلا بالعتق ؛ کذا قال الفقیه أہو اللیٹ >-رحمه 
الله-ء وذلك لأن الرق یوجب ال حجر فی الأقوال دون الأفعال ء وإن أقر العبد اللحجور بحد أو 
قصاص لزمہ فی ا حال ء لآنه یبقی فی ذلك علی أصل ا حریة م: (لان اللحجور عليه مؤاخذ بافعاله ) 
ش: أي فی حال رقه ؛ أما الأقوال فمؤاخذ بھا بعد العتق ؛ فکان ذکر الحجور احترازاعن 
المأذونء فإنه یواخذ بالأقوال أیضا عندنا . 

م: (قال )ش: أي فی ا جامع الصغیر ؟ : م: (ومن غصب مدبرا فجنی عندہ جنایة ٹم ردہ علی 
الولی نجنی عندہ جنایة آخری؛ فعلی المولی قیحتہ بینھما ) ش: أ٘ي بین ولي الجنایتین م: (نصفان ؛ 
لان المولی بالتدبیر السابق أعجز نفسه عن الدفع من ضیر أن یصیر مختاراً للفداء ) ش: لعدم علمه 
وقت التدبیر بجنایته یحدث عندہ فی اللستقبل م: (فیصیر مبطلاً حق آولیاء الحنایة إذْ حَهم فی ولم 
منع إلا رقبة واحدة فلا یزاد علی قیمتھا )ش: أي علی قیمة الرقبة م: (ویکون بین ولیي ١ال‏ جنایتین 
نصفین لاستوائھما في الوجب )ش: أي فی المستحق من ا جحنایة . 


م: ( قال )ش: أي محمد : م: ( ویرجع المولی بنصف قیمته علی الغاصب ؛ لأنه استحق نصف 


] 


البدل بسہب کان فی ید القاصب :؛ فصار کما إذا استحق نصف العِبْل ھا السہب . قال : ویدفعهہ 
إلی ولي الحناییة الأولی ٹم یرجع بذلك علی الغاصب : وھذا عند آبی لٔتیٍہفة وأبی یوسف ۔ 
رحمھما الله- . وقال محمد - رحمہ الله- : برجم بنصف قیمتہ فیسلم له ؛لان الذي یرجع بہ 
الولی علی الغاصب عوض ما سلم لولی ا جنایة الاولی فلا یدفعے إليه کیلا یؤدیي:إلی اجتماع 
البدل والمب+دل فی ملك رجل واحد کیلا یتکرر الاستحقاق . ولھما : آن حق الأول فیتضمیع 
القیمة لانە حسینٴجنی في حقہ لا یزاحمه أحد : وإغا انتقص باعتبار مزاحمۂ الثانی : فإذا ود 
شیٹاً من بدل العبد في ید ا مالك فارغاً یأاخذہ لیتم حقہ ء فإذا أخذہ منە یرجع إلی المولی بما أخذہ 
علی الغاصب ؛ لأنه استحق من یدہ ہسہب کان فی ید الغاصب ۔ 


البدل بسبب کان فی ید القاصب ؛ فصار کما إذا استحق نصف العبد بھذا السہب ) ش: أي بسبب 
کان في ید الخاصب إذا غصب عبداً فجنی في یدہ فردہ إلی المولی فجنی جنایة فدفع إلی ولي 
الحنایة ء لآن للمولی أن یأاخذ من الخاصب نصف قیمته ؛ کذاهذا . 

م: (قال) ش: أی محمد: م: (ویدفعه ) ش: أي النصف ا أنخوذ من الغاصب م: (إلی ولي 
امنایة الاولی ٹم یرجع بذلك )ش: أي بالمدفوع الی ولی الجنایة م: (علی الغعاصبء وھذا )ش: 
أي وھذا الدفع الثاني والرجوع الثاني . م: (عند آبي حنیغة وأبي یوسف -رحمھما الله - . وقال 
محمد- رحمه الله -: یرجع بنصف قیعته فیسلم لە) ش: اي للمولی ء أي لا یدفعه إلی ولي ا جنایة 
الأآولٰی وھو قیاس قول الأئمة الثلائة . 

م: ( لان الذي یرجع بە المولی علی الغاصب عوض عا سلم لولی المنایة الاولٰی فلا یدفعه إليه کیلا 
یؤدي الی اجتماع البدل والمبدل فی ملك رجل واحد کیلا یتکرر الاستحقاق ) شض: یذفعه إلٰی ولي 
الجنایة عند المولی بأن کانت ال جنایة الأولی عند المولی ٹم غصبه غاصب فجنی عندہ جنایة آخریء 
فإن المولی یدفع قیمته إلی ولیي الجنایتین نصفین ثم یرجع بە علی الغاصب ہنصف القیمة ویدفع 
إلی ولي ا جنایة الاولی ؛ ولا یرجع به علی الخاصب مرۃ أخری ء وھذا بالإاجماع . 

م: (ولھما )ش: أي ولأبی حنیفة وأبی یوسف: م: (ان حق الأول في جمیع القیمة لأنە حین 
جنی في حقے لا یزاحمه أحمد: وانما انتقص ) ش: أي حقہ م: (باعتبار مزاحمة الشاني ؛ فإذا وجد ) 
ش: أي إذا وجد ولی ا لحنایة الأولی م: (شیئاً من بدل العہد في ید ا مالك فارغًا ) ش: أي من غیر 
مزاحمة ولی ا حنایة الثانیة م: (یاخذہ ) ش: لأنه یتقدم علی ا مولی م: ( لیتم حقه )ش: أي لأجل 
إتمام حقه م: ( فإذا أخذہ منه برجع إلی ا لمولی با أخذہ علی الغاصب ؛ لانه استحق من یدہ بسہب کان في 
بد الغاصب )ش: فلھذا رجع عليه ثانیا . 


۸ 


قال : وإن کان جنی عند ا مولی فغصبهہ رجل فجنی عندہ جنایة آخری فعِلی ا مولی قیمته بینھما 
نصفان؛ وبرجع بنصف القیمة علی الغاصب ا بینا فی الفصل الاول : غیر أن:اإہتحقاق النصف 
حصل با حنایة الشائیة إذ کانت هي فی ید الضاصب فیدفعے إلی ولي ال جنایة الاولئولا برجع بە 
علی الغاصب ء وہذا بالإجماع . ٹم وضع السألة في العبد فقال : ومن غصب عبداً قجنی نىي 
یدہ ٹم ردہ فجنی جنایة آخری ؛ فىإن ا مولی یدفعہ إلی ولیی ا لحنابتین : ٹم یرجع علی الغاضثِ 
بنصف القیمة فیدفعه إلی الأول ویرجع بە علی الضاصب ء وھذا عند أبي حنیفة وأبی یوسف - 
رحمھما الله- . وقال محمد -رحمہ الله-: یرجع بنصف القیمة فیسلم لە . وإن جنی عند المولی 
ٹم غصبه فجنی فی یدہ دفعہ المولی نصفین ویرجع بنصف قیمته فیدفعہ إلی الأول ولا یرجع بهە . 
وا حواب فی العبد کا جواب فی الدبر 


م: (قال )ش: أُي محمد: ۶ (وإن کان جنی عند ا مولی فغصبه رجل فجنی عندہ جنایة آخری ؛ 
فعلی ال مولی قیمتہ بینھما نصفان ؛ ویرجع بنصف القیمة علی الغاصب لا بینا في الفصل الأول) ش: أ٘ي 
فیما إذاجنی الدبر فی ید الضغضاصب ثم فی ید ا مولی م: (غیر أن استحقاق النصف) ش: ذکر ھذا 
الاستثناء لییان الفرق بین المسألة الأولی ؛ والثانیة عندھما : حیث لا یرجع عندھما أیضاً . 

بیانه : أُن استحقاق النصف إِذا استحق النصف الذی أخذ المولی من الغاصب م: (حصل 
بالجحنایة الثانیة إذ کانت ھی فی ید الغاصب فیدفعه إلی ولی ا تایة الأاولی ولا یرجع یه علی الغاصب ؛ 
وھذا بالإاجماع )ش: أي رجوع ا مولی علی الغاصب في السألة الثانیة بالإجماع . بخلاف 
المألة الأولی . فإن ثم کان یرجع ا مولی عليه عند أبي حنیفة وأپی یوسف -رحمھما الله - مرة 
ثانیة ۔ وذکر القدوري فی کتاب ڈالتقریب ٤‏ قول أبی حنیفة وحدہ ؛ وقول زفر وأبي یوسف مع 
میحمل . ۱ 

م: (ئم وضع السالة في العصد )ش: أي وضع محمد ھذہ المسألة في فا مامع الصغیر؛ في 
العبد فقال* القن؛ بعدما وضعھا فی المدہر م: (فقال ) ش: أي محمد م: (ومن غصب عبداً فجنی 
في یدہ ٹم ردہ فجنی جنایة اخری فإن المولی یدضعے إلی ولیي الحئاینین : ثم سرجع علی الخاصب 
بنصف القیمة فیدفعہ إلی الأول ویرجع به علی القخاصب : وھذا عند أبي حنیفة وآبي یوسف - 
رحمھما الله -). 

م: (وقال مسحمد-رحم الله -: یرجع بنصف القیمة فیسلم لە . وإن جنی عند المولی ثم غصبه 
فجنی في یدہ دفعه اللولی نصفین ویرجع بنصف قیمدة فیدفعہ إلی الاول ولا برجع به ہ وا جحواب في 
العبد) ش: أي في العہد القن م: (کالسواب فی الدبر )ش: أي في العبد المدبر فی الا'ختلاف 


۳۹ 


فی جمیع ما ذکرنا ؛ إلا أن في ھذا الفصل یدفع المولی العبد وفی آلاول یدفع القیمة . قال : 
ومن غصب مدبراً فجنی عندہ جنایة ئم ردہ علی ا مولی ٹم غصبه ٹم جِلیْ عندہ جنایة ء فعلی 
الولی قیمتہ بینھما نصفان لانہ منع رقبة واحدة بالتدبیر فیجب عليه قیمة واحذةٹم یرجع ہقیمتہ 
علی الضاصب . لان ا جنایتین کانتا في ید الغاصب فیدقع نصفھا إلی الأول لأنه أضَْتحق کل 
القیمة ؛ لان عند وجود ا جنایة عليه لا حق لغیرہ : وإمغا انتقص بحکم المزاحمة من بعد ::قال : 
ویرجع به علی الضاصب ؛ لان الاستحقاق بسبب کان في یدہ وبسلم لە ولا یدغمه إلی ولیٌ 
الجنایة الاولی ولا إلی ولي الجنایة الثائیة ؛ لأٰنه لا حق لە إلا فی النصف لسبق حق الاول وقد 
وصل ذلك إليه . ثم قیل : هذہ السألة علی الاختلاف کالاولی . وقیل : علی الاتفاق . 


والاتفاق سواء م: (في جمیع ما ذکرناء إلا أن نی هذا الفصل یدنع ائولی العبد وفي الأاول )ش: أي 
فی الدبرم: (یدفع القیمة ) ش: لآنە لا بحتمل النقل من ملك إلی ملك : وفي العبد یذفع نفس 
العید لعدم ا ائع . 

م: (قال )ش: أي محمد: م: (ومن غصب مدبراأفجنی عندہ جنایة ثئم ردہ علی الولی ٹم غصبہ 
ٹم جنی عندہ جنایة ء فعلی المولی قیمتة بینھما نصفان ؛ لأنه منع رقبة واحدة بالتدبیر فیجب عليه قیمة 
واحدة ٹم یرجع ہقیمتہ علی الغاصب ؛ لان ا جمنایتین کانتا فی ید الغاصب فیدفع نصغھا إلی الأول ) ش: 
أي نصف القیمة إلی ولی ال حنایة الأولی م: (لأنه استحق کل القیمة لن عند وجود ال حنایة عليه لا 
حق لغیرہ ‏ وإنما انتقص بحکم المزاحمة من بعد ) ش: أي مزاحمة الثانی . 

م: (قال ) ش: أى محمد -رحمہ الله -: م: (ویرجع بە ) ش: أي ہالنصف م: (علی النغاصب؛ 
لأن الاستحشاق بسبب کان في یدہ )ش: أي عند الغاصب م: (ویسلم لە )ش: أي یسلم النصف 
للمولی م: (ولا یدفعه إلی ولي ا حنایة الأولی ولا إلی ولی ال حنایة الثائیة ؛ لأئہ لا حق لە) ش: أي لولي 
ا حنایة الثانیة م: (إلا فی النصف لسبق حت الأاول وقد وصل ذلك إليه ) ش: اي وصل النصف إلی 
ولی ا حثایة الثانیة . 

م: (ثم قیل: هذہ السألة علی الاختلاف کالاولی )ش: یعنی قال بعض المشایخ : یتحقق في 
هذہ السألة خلاف محمد أیضًا کما فی السألة الأولی ؛ حیث یسلم للمولی ما رجع بە من القیمة 
علی الخاصب ولا یؤخذ ولي الجحنایة الأولی .]٤٤٠[‏ 

م: (وقیل: علی الاتفاق )ش: یعنی لا خلاف لحمد فی ھذہ المسالة بل یاخذ ولی ا جنایة 
الاولی تمام حقه وھو نصف القیمة من الولي إذا رجع علی الغاصب ؛ وھذا هو الصحیح ء لان 
محمداً ذکر هذہ الألة فی 9ال جامع الصغیر؛ بلا خلاف ؛ وھکذا أفرد ھذہ السألة فخر الإسلام 
وغیرہ فی شرحە ا جامع الصغیر؛ . 


دا 


والفرق محمد - رحمہ الله- أن في الأاولی الذي یرجع به عوض عما۰یبلم لولي ا جنایة الاولی؛ 
لان ا حنایة الثائیة کانت في ید ا مالك . فلو دنع إليه ثانیا یتکرر الامستحقاق:؟فأما في ھذہ السألة 
فیمکن أن یجعل عوضاعن ا جحنایة الشانیة محصولھا فی ید الغاصب فلا یؤديإلی سا ذکرناہ . 
قال: ومن غخصب صبیٌاأً حراً فمات في ییدہ فجأۃ آو بحمی فلیس عليه شےء : وإنّمات من . 
صاعقة أو نھشته حیة فعلی عاقلة الغاصب الدیة . وھذا استحسان : والقیاس : أن لا بض٥نفي‏ 
الوجھین؛ وھو قول زفر والشافعی - رحمھما الله- لان الغصب فی ا حر لا یتحقق ؛ الا بری 
آنه لو کان مکاتباً صغیرا لا یضمن مع آنە حرً : فإذا کان الصغیر حر رقبة ویدا أولی . وجه 
الاستحسان : أنە لا بضمن بالغصب : ولکن یضمن بالاإتلاف ؛ وہذا إتلاف تسبیبا ؛ لأنه نقله 
إلی أرض مسبعة أو إلی مکان الصواعق . 


فعلی ھذا یحتاج محمد إلی الفرق بین اللسألتین ؛ آشار إليه الصنف بقوله : م: (والفرق 
محمد- رحمہ الله-أن في الأولی ) ش: وھي ما إذا کانت ا جنایة الاولی عند الخاصب ء والثائیة 
عندالمالك م: (الذي برجع بە ) ش: اي الولی م: (عوض عما سلم لولي ا جنایة الاولی ؛ لان المنایة 
الثانیة کانت في ید المالك . فلو دفع إليه ٹانیاً یتکرر الاستحقاق ) ش: لآن ھذا بدل ما وقع إليه وبدل 
الْشٰيء یقوم مقامهء فلو استحق البدل بعدما استحق البدل یتکرر الاستحقاق ۔ 

م: (فاسافی ھذہ السألة فیمکن أن یجعل عوضا عن ال نایة الثانیة حصولھا في بد الغاصب فلا 
یؤدی إلی ما ذکرناہ ) ش: أي إلی تکرار الاستحقاق . 

قال الأکمل : قوله: ه آمافی هذہ السألة ٤‏ فيه نظر ؛ فإن ا حنایة الشانیة وإن حصلت في ید 
الخاصب ء لکن أخذ الولی منە حقھا أول مرۃ ولم یبق لولیھا استحقاق ؛ حتی یجعل ا ا خوذ 
من الغاصب ثانیاً فی مقابلة ما أخذہ . 

م: (قال ) ش: أي محمد في ال امع الصغیر؛ : م: (ومن غصب صباً حراً )ش: أي ذھب 
به بغیر |ذن وليه فیکون ذکر الغصب في هذا للوضع بطریق ا مشاکلة ء وھو أن یذکر الشيء بلفظ 
غیرہ لوقوعه فی زمنه م: (فمات فی یدہ فجأة أو بحمی فلیس عليه شےء : وإن مات من صاصقة أو 
نھشته حیه فعلی عاقلة الغاصب الدیة ء وہذا استحسان ؛ والقیاس : أن لا یضمن فی الوجھین ‏ وهھو قول 
زفر والشافعی - رحمھما الله- ) ش: وبه فال مالك وأحمد م: (لآن الغصب فی ا حر لا یتحقق ؛ الا 
یری أنە لو کان مکاتباً صغیراً لا یضمن مع آنە حر یداء فإذا کان الصغیر حراً رقبة ویدا آولی ) . 

م: (وجه الاستحسان : أنە لا یضمن بالغصب : ولکن یضمن بالڑإتلاف ؛ وھذا إتلاف تسبیبًا ) ش: 
أي من حیث السببیة م: (لأنه نقله إلی أرض مسبعة )٤ش:‏ أي إلی أرض تأوي إلیھا السباع م: (أو 
إلی مکان الصواعق )ش: أي إلی مکان تنزل فيه الصواعق عادۃ وھو جمع صاعقة معروف . 


ہو 


وھذا لان الصواعق والحیات والسباع لا کون فی کل مکان ء فإذا نقلإلیيه فھو مدعد فیە ؛ وقد 

آزال حفظ الولي فیسضاف إلیە ؛ لأن شرط العلة ینزل منزلة العلة إذا کَان):تمدیا کا حضر في 

الطریق ؛ بخلاف الوت فجأة أو بحمی ؛ لآن ذلك لا بختلف باختلاف الاماکن جتی لو نقله 

إلی موضع یغلب فیه ا حمی والأمراض نقول بأنه بضمن فتجب الدیة علی العاقلة لكُونه قتلاً 

تسبیباً . قال : وإذا أودع صبی عبداً فقتله فعلی عاقلته الدیة ء وإن أودع طعاماً فاکله لم یضمْن 

وھذا عند أبی حنیفة وسحمد - رحمھما الله-. وقال أبو یوسف والشافعی - رحمھما الله۔! 
یضمن في الوجھین جمیعاء 


م: (وھذا) ش: أي کونە إتلافاً م: (لان الصواعق وا حیات والسباع لانکون فی کل مکان : فإذا نقله 
إليه )ش: أي إلی موضع تکون فیه الأشیاء للذکورۃ م: ( فھو متعد فيہ ) ش: الواو فیه للحال أو 
فی نقله م: (وقد آزال حفظ الولي )ش: الواو فیه أ٘یضاً للحال . 
وقوله: م: (فیضاف إليه )ش: خراب اط ٤‏ أي یضاف الإتلاف إلی القاتل م: (لآن شرط 
العلة ینزل منزلة العلة إذا کان تعدیاً کا حشر فی الطریق ؛ بخلاف اوت فجأة أو بحمی ؛ لان ذلك لا 
یختلف باختلاف الأماکن ؛ حتی لو نقله إلی موضع یغلب فيه ا حمی والأمراض نقول بأنه یضمن فتجب 
الدیة علی العاقلة لکونە قتلاً نسبیباً ) ش: ای مرن ضرث الس 
ام (قال )ش: أي محمد فی وا مامع الصغیر؟: م: (وإذا اودع صبي عبداً فقتله فعلی عاقلتہ 
الدیة) ش: أي علی عاقلة الصبي الدیة . قیل المراد القیمة وبھا صرح فخر الإٴسلام والصدر 
الشھید - رحمھما الله - وأثر لفظ الدیة لأنھا بإزالة الآدمیة والقیمة بإزالة الالیة ء وفی العبد 
بإزالةء الآدمیة عند أبي حنیفة ومحمد -رحمھما الله - ۔ 


م: (وإن أودع )ش: أي الصہي م: (طعاماً فاکلە لم یضمن ؛ وھذا عند أبي حنیفة ومحمد - 
رحمھما الله - ء وقال أہو یوسف والشافعی- رحمھما الله- : یضمن فی الوجھین جمیعا ) ش: ویهھ 
قال مالك وأحمد . وفي 9شرح الطحاوي ؛ : أودع عند صبي مال فھلك في یدہ فلا ضمان عليه 
بالإجماع ٠‏ وإذا استھلك الصبی إن کان الصبی مأذونا لە في التجارۃ یضمن الصبي بالإجماع ء 
ون کان محجوراً قبل الودیعة بإذن ولیه ضمن بالإاجماع . وإن قیل : بغیر إذن وليه فلا ضمان 
عليه عند أبي حنیفة ومحمد - ؛ لا في ا حال ولا بعد الإدراك . 

وقال أبو یوسف والشافعی -رحمھما الله -: یضمن في ا حال : وأجمعواعلی أنه لو 
استھلك مال الغیر بلا ودیعة یضمن فی الحال بالاإجماع . 


۲ 


وعلی ھذا إذا أودع العبد الحجور عليه مالاً فاستھلکہ لا اح الضمان فی ا حال عند أبي 
حنیفة ومحمد - رحمھما الله ویؤاخذ بە بعد العتق . وعند أبی یوسفتوالشافعیي- رحمھما 
الله- : یؤاخذ بە في ا حال ؛ وعلی ھذا ا خلاف الإقراض والإعارۃ فی الَعبلاالصبي . وقال 
محمد- رحمہ الله۔ فی أاصل 3 الضامع الصغیر؛: صبي قد عقل . وفي: ا جامع الکییر؟ وضع 
الٰألة فی صبی ابن اٹنتی عشرۃ سنة ؛ وھذا یدل علی أن غیر العاقل یضمن بالاتفاق)؛ لان 
التسلیط غیر معتبر وفعله معنبر . وٹھما: أنە الف عالاً متقوماً معصوماً حقاً مالک فیجب عازن 
الضمان کما إذا کانت الودیعة عبداًء وکما إذا انل غیر الصبی فی ید الصبي ا لمودع . ولابي 
حنیفة ومحمد - رحمھما الله-أنه أتلف مال غیر معصوم 


۶ (وعلی هذا إذا أودع العبد اللحجور عليه مالاً فاستھلکە لا یاخذ الضمان في الحال عند أبي 
حنیفة وسمحمد -رحمھما الله - ویؤاخذ بهە بعد العتق . وعند آبی یوسف والشافعي ۔رحمھما الله ۔ 
یؤاخذ بە فی ا حال ء وعلی ھذا ال خلاف الإقراض )ش: یعنی إذا أقرض الصبي شیئاً وسلم إليه 
واستھلکه لا یضمن عندھما . خلافاً لأبی بوسف م: (والڑإعارةۃ )ش: یعنی إذا أعار الصہي 
شیئّا فاستھلکه لا یضمن م: (فی العبد والصبي )ش: یعنی حکمھما واحد وا راد من للحجور . 
وقال فخرالإسلام : الاختلاف في الإیداع والإاعارۃ والقرض والبیع وکل وجه من وجوہ التسلیم 
واحد. 

م: (وقال محمد --رحمہ الله - فی أصل 8ا حامع الصغیر؛ : صبی قد عقل . وفي ‏ ا مامع الکبیر ١‏ . 
وضع السالة فی صبي ابن ٹتی عشرۃ سنة ء وھذا یدل علی أن غیر الماقل یضمن بالاتضاق ) ش: 
قساعدہ فیه فخر الإسلام حیث ذکر فی 9جامعه ) ھکذا. 

وأما غیرہ من شروحق ا جامع الصغیر ؛ 9کجامع أبي الیسر وققاضی خان٤‏ و(التمرتاشي؟ 
فا حکم علی خلاف ھذا ء حیث قال : ھذا ا خلاف فیما |ذا کان الصبي عاقلاً ء وإن لم یکن عاقلا 
فلا یضمن فی قولھم جمیعاًم: (لان التسلیط غیر معتبر وفعله معنبر ) ش: لان تسلیط الصبي غیر 
العاقل در وفعله معتبر فیژاخد به ۔ 

م:(ولھما)ش: أي لأبی یوسف والشافعي -رحمھما الله - : م: (أنه أتلف مالاً متقوماً 
معصوماآحقاً )ش: قوله: ۷ حقاً متعلق بقوله: ١٢‏ معصوماًٴ أيی معصوماً لأجل االك م 
(لالکه ) ش: بغیر إذنه م: (فیجب عليِه الضمان کما إذا کانت الودیعة عبداً )ش: فأثلفه یجب عليه 
الضمان بالاتفاق ٦‏ : (وکما إذا أتلف غیر الصہی في ید الصي ا مودع )٤ش:‏ فیجب الضمان علی 
الف ٠‏ فعلم أن ا مال معصوم في ید الصبي . 

م: (ولابي حنیفة ومحمد- رحمھما اللهہ-۔ - آنه أتلف مالاأ غیر معصوم )ش: ا مال 


اش 


فلا بجب الضمان ء کما إذا أتلفه بإذنه ورضاہ : وھذا لآن السصمة تبْتحقًا لە وقد فوتھا علی 

نفسہ حیث وضع ا ال في ید مائعة فلا ببقی مستحاًا للنظر إلا إذا أقام غیرہمقام نفسه فی الحفظ 

ولا إقامة ھھنا ؛ لأنه لا ولایة لە علی الاستقلال علی الصبي: ولا للصہی علی تفّےه ء بخلاف 

البائع وا أذون لە ؛ لن لھما ولایة علی أنفسھما . وبخلاف ما إذا کانت الودیعةغبدا لأن 

عصمتہ حقه : إذ ہو مبقی صلی أصل ا حریة فی حق الدم . وبخلاف ما إذا أتلفه غیر الصيٰقي 

ید الصبي ء لانه سقطت العصمۃ بالإضافة إلی الصبي الذي وضع في یدہ ا مال دون غیرہ . قال : 
ون استھلك مالاً ضمن ء یرید یە من غیر إیداع لان الصبي پؤاخذ بافعاله ء 


الاتلاف م: (فلا یجب الضمان ؛ کما إذا أتلفه بإذنه ورضاہء وھذا )ش: أي عدم وجوب الضمان م: 
(لان المعصمة تثبت حقاأله )ش: أي للمالك م: (وقد فوتھا علی نفضسه حیث وضع !لال في ید مانعة ) 
ش: اي من الإیداع والڑإعارة ومن فعل ذلك م: (فلا ییقی مستحقاً للنظر )ش: لان أوقع ماله في ید 
یِنع ید غیرہ عليه باختیارہ م: (إلا إذا أقام ضیرہ مقام نفسە فی الحفظ ولا إقامة عھنا ءلأنہ لا ولایة لە 
علی الاستقلال علی الصبي: ولا للصبی علی نفسه ) ش: فکان تعینامن جهة ۔ 

م: (بخلاف البالغ والاذون لە ء لان لھما ولایه علی آنفسھما )ش: فصح الإیداع عندھماء 
فیضمنان بالإجماع م: (وبخلاف ما إذا کانت الودیعة عبداً لان عصمتہ حقه )ش: أي لان عصمة 
العبد لحق العبد لا باعتبار أُن ا الك لعصمته م: (إذ ھو مبقی علی آصل ا حریة فی حق الدم )ش: 
فلا پوجد التسلیط في حقه ؛ فإذا لم بوجد یضمن سواء کان صغیراً أو کبیرً . بخلاف سائر 
الآموالء فإنِ للمالك أُن یستھلکھا فیجوز تمکین غیرہ من استھلاکھا بالتسلیط . 

م: (وبخلاف ما إذا أتلفه غیر الصہی فی ید الصبي )ش: یعنی إذا آتلف الودیعة والتذکیر 
باعتبار ال مودع غیر الصبي ا مودع حال کونە فی ید الصبي حیث یضمنھا العصمة م: (لانه سقطت 
العصمة ) ش: اي عصمۃ الودیعة م: (بالإاضافة إلی الصبي الڈي وضع فی یدہ اال )ش: الودع 
فحسب ولا یسقط في حق غیرہ ء وھو معنی قوله م: (دون ضیسرہ )ش: حاصلہ: أن االك 
بالإیداع عند الصبی إِنھا سقط عصمة ماله عن الصبی لا عن غیرہ وماله معصوم في حق غیرہ کما 
کان ء فصار مال آلودیعة عند الصبي بنزلة من لە القصاص فإنه غیر معصوم الدم فی حق من لە 
القصاص ؛ ومعصوم في حق غیرہ ؛ فکذاھنا . ْ 
م: ( قال) ش: أي محمد في ال جامع الصغیر؛: م: (وإن استھلك مال ضمن )ش: أي فان 
استھلك الصبي مالاً لرجل ضمن ؛ وھذا في غیر الودیعة وھو معنی قوله: م: (یرید بە من ضیر 

إیداع )ش: أي یرید محمد بقوله:ہ ضمن ۶ في غیر الودیعة ء وفیه اتفاق . 
وفی الودیعة إذا استھلکھا خلاف سبق آنفاً م: (لان الصبي یؤاخذ بافعاله ) ش: فإن قلت : 


۳۲٤ 


وصحه القصد لا معتبر بھا فی حقوق العیاد والله أعلم بَالصواب 


رفع القلم عن الصہی با لحدیث ٤‏ فکیف وجب عليه الضمان ؟ 

قلت: رفع القلم یدل علی رفع الثم : ولا یلزم من رفع الإئم نفي الضمان کما في النائم إذا 
انفلت علی شيء فأتلفه . ٰ 

م: ( وصحة القصد لا معتبر بھا في حفوق العباد ء والله أعلم بالصواب ) ش: ھذا کأنە جواب 
عما یقال: إن الصہي لیس لە قصد صحیم۔: فکان ینبغي أُن لا یضمن فقال : لا اعتبار لصحة _ 
العقد في حق العباد . ألا تری أن البالغ أَيضً إذا استھلك مالاً لإنسان فیضمن ء سواء کان لە 


دلو لت 


۳٣ں٥٣‎ 


باب القسامة 


قال : وإذا وجصد القتیل ضی محلة ولا یعلم من قتل: استحلف خمسون رَجّلاٌ منھم یتخیرمم 
الولی بالله ما قتلناہ ولا علمنا لە قاتلاً . 


م: (باب القسامة ) 
ش: أي ھذا باب فی بیان أحکام القسامة . وقال الکاکی : القسامة لغة : مصدر أقسم 
قسامة أو اسم وضع موضع الاقسام . 
قلت: اسم وضع موضع الأقسام ۔وفي الشرع : أممان یقسم بھا علی أھل محلة أو دار وجد 
فیھا قتیل بە أُٹر کل منھم ویقول ما فعلت ولا علمت لە قاتلاً . وقیل : القسامة الأان المتکررۃ 
فی دعوی القتل علی أھل محلة أو دار أو موضع قریب . کمایقال: رجل عدل ء وأي الأمرین 
کان ء هو من القسم الذي هو ال حلف : وقنسمھا وجود القتیل فی المحلة او فی معناھا ء ورکٹھا 
قولھم بالله ما قتلناہ وما علمنا لە قاتلاً ۔ 
وشرطہھا أن یکون المقسم رجلا بالغاً عاقلاً ؛ والنساء لا یدخلن فی القسامة عند آکثر أھل 
العلم إلا عند مالك ؛ فإنه قال من یدخل في القسامة الخطاً دون العمد . وحکمھا القضاء بوجوب 
الدیة بعد ا حلف : وسواء کانت الدعوی فی القتل ا خطاً أو العمد عند أکثر أھل العلم . 
وقال مالك والشافعی فی القدمِ وأحمد: إن کانت الدعوی فی القتل العمد إٰذا حلفوا 
الأآولیاء بعد ین أھل اللحلة یستحقون القودء ومحاسنھا وا حکمه فیھا: تعظیم الدماء وصیانتھا 
عن الإھدار وخلاص ا لمتھم بالقتل عن القصاص . ودلیل شرعیتھا الأحادیث اللذکورۃ علی ما 
یجیء إن شاء الله تعالی . 
م:( قال)ش: أي القدوري : م: (وإذا وجد القتیل فی محلة ولا بعلم من قتله استحلف خمسون 
رجلاً منھم یشخیرھم الولي بالله ما قتلناہ ولا علمنا لە قاتلًٌ ) ش: بشرط أن یکون في القتیل آثر 
القتل من جراحة أو ضرب أو خنق أو نحوہ . وأما إذاوجد میتاً لا أثر فيه فلا قسامة ولادیة 
وھذامیت . 
وقوله : ٭فی محلة ٤‏ لیس بقید . وکذا لو وجد في دار رجل . وقولە لا یعلم من قتله ؛ لانە 
إذا علم القاتل فلا قسامة ٤و‏ ا حکم یتعلق بە . 
وقول: 9 استحلف خمسون رجلا؛ فال الکرخی: لیس فیھم عبد ولا صبي لم یبلغ ولا 
امأة . قوله : منھم أي من أھل الحلة . 


٢ 


وقال الشسافعی - رحمے الله-: إذا کان ناك لوٹ استحلف الأولیاء تسین ممينا ویقضی لھم 
بالدیة علی اللدعی عليه عمداً کانت الدعوی أو خطاأ ۔ 


وقال الکرخي : وإن کان في أھل الحل الفاسق والصالح ؛ فا حیار فیھم إِلیٌ)الورئة 
یختارون أھل الصالح حتی یستحلفوھم ء ەفإن کان أمل الصالح لا یتمون خمسین وأرادوڈان 
یردوا علیھم الآیان فلیس لھم ذلك +ولھم أن یتخیروا من الباقین تمام حمسین رجلاً . 

وذکر ابن ا لاب ا الکي في کتابہ * النفریع والأیمان ٤‏ : القسامة مغلظة بخلافھا فی سائر 
ا لحقوق ء ویحلف ا حالف فیھا في السجد الاعظم بعد الصلاۃ عند اجتماع الناس فیه ء ویجلب 
إلی مکة وا مدینة وبیت ال ملقدس من وجبت عليه قسامة من أھلھا ء ولا یجلب إلی غیرھا إلا الکان 
القریب . 

وقفوله: ا بالله ما قتلناہ ٢‏ علی طریق ا حکایة عن ا حجمع ۱ وأما عند ا حلف فیحلف کل واحد 
منھم: بالله ماقتلت؛ ولا یحلف بالله ما قتلنا ؛ ‏ حواز أُنه باشر القتل بنمفسه فیجترئ علی 
الیمین 4 بالله ما قتلنا ٤‏ . 

م: (وقال الشافعي - رحمہ الله- : إذا کان مناك لوٹ استحلف الاولیاء خمسین بین )ش: قبل 
ہن أھل اللحلة م: (ویقضی لھم بالدیة علی الدعی علیے عمداً کانت الدعموی آو خطا ) ش: وقال 
الکاکی : استحلف الاولیاء محمسین هیناً قبل بین أھل اللحلۃ یقضی بالدیة علی الدعی عليه عمد' 
في دعوی العمد علی الدعی عليه جماعة کان أو واحد أو شرطہ اللوث عندھم ؛ وعند عدم اللوث 
کسائر الدعاوی 

وقال الغزالي فی 9وجیز:٤‏ :وکیفیة القسامة : أن یحلفوا الدعي خمسین عیناأًمتوالیة فی 
کی ہداب مھ اتھ تد اتی یئار سا 06 

وإذا کان ولاۃ الدم اکثر من خمسین رجلاٌ ففیھا روایتان ؛ إحداھما یقتصر علی خمسین 
منھم فیحلفون خمسین ؛ ینا ء والأآخری : آنھم یحلفون کلھم وإن زادت عدۃ الأیان علی 
خمسین . وإذانکل المدعون للدم عن القسامة وردت الأمان علی الملدعی علیھم فنکلوا حبسوا 
حتی یحلفوا ء فإن طال حبسھم ترکوا علی کل واحد منھم جلد مائة وحبس سنةء انتھی . 


لغش 


وقال سالك : یقضی بالقشود إذا کانت الدعوی فی القتل العمد : وحَوَ أحد قولي الشافعی - 

رحمه الله-. واللوٹ عندھما : أن یکون هناك علامة القتل علی واحد بعلینہ ء أو ظاھر یشھد 

ٰ للمدعي سن عداوۃ ظاھرۃ أو شھادة عدل أو جماعة غیر عدول أن أمل اللحلة۔قتلوہ . وإن لم 

یکن الظاھر شاھداً له فمذهبه مثل مذھبنا ؛ غیسر أنە لا یکرر الیمین بل یردھا علیٰ الولی. فإِن 
حلفوا لا دیة علیھم . 


وقال ال خرقیء من أصحاب أحمد بن حنبل -رحمہ الله - فی ٭مختصرہہ : وإٰذا وجد قتیل 
فادعی أولیاؤہ علی قوم لا عداوۃ بینھم ولم یکن لھم بینة لم یحکم لھم بیمین ولا غیرھا : وإن 
کان بینھم عداوۃ ولوٹ وادعی أولیاؤہ علی واحد منھم وأنکر المدعی عليه ولم یکن للاولیاء بینة 
حلف الأولیاء محمسین بھیناً علی قاتله واستحقوا دمه إن کانت الدعوی عمداً. 

فإن لم یحلف الأولیاء حلف الدغی عليه حمسین ینا ٠‏ وہرئ؛ فان لم یحلف المدعوت ولم 
یرضوا بیمین اللدعی عليه فداہ الإمام من بیت ا ال ؛ فإن شھدت البینة العادلة أُن الجروح قال : 
(دمی عند فلان ٤‏ فلیس یوجب القسامة مالم یکن لوٹ . 

م: (وقال مالك : یقضی بالقود إذا کانت الدعوی فی القتل العمد : وھو أحد قولي الشافعی-رحمه 
الله -) ش: وقد ذکرنا أن ھذا هو القول القدی للشافعی م: (واللوث عندھما) ش: أَي عند الشافعي 
ومالك -رخمھما الله - :م: (آن یکون ھناك علامة القتل علی واحد بعینە : أو ظاهر یشهد للمدعی 
من عداوۃ ظاھرۃ أو شھادة عدل آو جماعة غیر عدول آن أھل الحلة فتلوہ . وإن لم یکن الظاھر شامدا له 
فمذعبه )ش: أيٴ فمذھب الشافعی م: (مثل مذھبناء غیر أنە لا یکرر الیمین بل یردھا علی الولي ء 
فإن حلفوا لا دیة عليھم ) ش: فنتکلم أولاً في اللوث ثم نحرر مذھب الثلاثة ۔ 

ناللزث: مع ثرث آفاء کترہٰ وآوٹ ناب لن فلوثَ ومنه قولھم ٦‏ لوث وعداوۃ ٤‏ أي 
شر أو طلب بحقد ء وا لمرادبه عندھم قرینة ظاھرۃ توقع فی القلب صدق ا لمدعي بأن یکون هناك 
علامة القتل فی واحد بعینه من أثر الدم علی ثیابه وغیرہ کما ذکر في ا متن . 

وقال الغزالي فی اوجیزہ٥:‏ واللوٹ قرینة حال تغلب الظن کقتیل في محلة بینھم عداوۃء 
أوقتیل دخل علیھم ضیفاً ء أو قتیل تفرق عنهہ جماعة معفرون : آو قتل فی صف ا حصم القاتل: 
أو قتیل في الصحراء وعلی رأسه رجل معه سکین . 

وقول المجروح: ١‏ قتلنی فلان٤ٗ‏ لیس بلوٹ ؛ وقول واحد من أھل القتیل ٭ روایتھم لوٹ 
و القیاس: أن قول واحد منھم لوث : وأماعدة من الصبیة والفسقة ففیھم خلاف؛ انتھی . 

وقال ابن ال لاب ا الکی : واللوث شیشان الشاھد العدل ء وقول الجروح : دمي عند 
فااۃ وفی الثالٹ مذھبان یعنی الٰذي یری معه سیفه +وشھادۃ الواحد لوث توجب القسامة : 


۸ 


للشافعی - رحمہ الله- فی البداءة بیسمین الولی قوله عليه الصلاة والسَلام للاولیاء: ۷ فیسقسم 

منکم خمسون أنھم قتلوہ ٤؛‏ ولآن الیمین جب علی من بشھد لە الظاھر:ًولھذا جب علی 

صاحب الید : فإذا کان الظاھر شاھداً للولی یبد بیمیه ء ورد الیمین علی المدعی أضنل له کما في 

النکول: غیر أن هذہ دلالة فیھا نوع شبھة ء والقصاص لا یجامعھا ؛ وا ال یجب معھاء فلھذا 

وجبت الدیة دون القصاص ۔ولنا قولہ صلی الله عليه وآله وسلم : ( البینة صلی المدعي واليْعین 
علی من أنکر؛ ء وقی روایة: ہ علی المدعی عليه ) . 


وفی شہادة النساء روایتان إحداھما : أنه لون توجب القسامة ء والآخری أنھا لا توجبھا . 
وکذلك شھادة الواحد وا جماعة إذالم یکونوا عدولاً ؛وفی شھادۃ العبد روایتان إ[حداہما: أنە 
لوث : وقیل : لایکون لوٹًا ۔وإذا وجد رجل مقتول ووجد بقربه رجل معه سیف أو في یدہ 
شےء من آلة القتل وعليه آثار القتل ؛ فھو لوٹ موجب القسامة والدیة لولاته . 

م: (للشافعی- رحمه الله- فی البداءة بیسمین الولي قوله عليه الصلاة والسلام للاولیاء : 9فیقسم 
منکم خمسون أنھم قتلوہ؛ ء ولن الیمین جب علی من یشھد لە الظاھر ) ش: أي قول النبی 8ا 
۔ھذا الحدیث أخرجہ الائمة الستة في کتبھم عن سھل بن أبي حثمة قال : خرج عبد الله بن سھل 
ابن زید ومحیصة بن مسعود بن زید حتی إذا کانا بخیبر تفرقا . . . ا حدیث مطولاً . 

وفيه فقال لھم- أي لأولیاء القتیل- : ہ ائحلفون خمسین ینا ونستحقون دم صاحبکم؟٦.‏ 
وجه الاستدلال بە: آنہ گل بداعلی من شھد لە الظاھر ء یعنی کما فی سائر الدعاوی ء فإن 
الظاھر یشھد للمدعی عليهء لأ ن الأصل براءة ذمته . فأما فی القسامة فالظاھر یشھد للمدعي, 
عند قیام اللوث ء فیکون الیمین حجة لە ۔ 

م: (ولھذا تجب علی صاحب الید : فإذا کان الظاھر شاھداً للولي یبدا بیمینە ء ورد الیمین علی 
الدعی أصل له )ش: أَي للشافعی م: (کماني النکول )ش: یعني |ذانکل اللدعی علیه عن 
الیمین رد علی ا مدعی م: (غیر أن هذہ )ش: أشار بە إلی الدعوی التی ھنا م: (دلالة ) ش: ای 
علی الصدق م: (فیھا نوع شبھة : والقصاص لا یجامعھا )ش: أي لا یثبت القصاص مع الشبهة 
م: (وا مال یجب معھا )ش: أي مع الشبهة م: (فلھذا وجبت الدیة دون القصاص ) ۔ 

م: (ولنا قولہ صلی الله علیه وآله وسلم ) ش: أي قول النبي لا : م: ( دالبینة علی الدعي 
والیمین علی من آنکر . وفی روایة  :‏ علی الدعی عليہہ'' ) ش: ھذا الحدیث أخرجه الترمذي عن 
محمد بن عبید الله عن عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ أن النبي قلإِ قال فی خطبتہ ۵ البینة علی 


)١(‏ حسن بمجموع طرقه : تقدم تخریجه بطرقه 


۹ 


وروی سعید بن السیب- رضی الله عنه-: ہ أن النبي عليه الصلاة والسّلام بد بالیھود بالقسامة 
وجعل الدیة علیھم لوجود القتیل بین أظھرھم ؟ 


الدعی والیمین علی المدعی عليه؛ . انتھی . 

فإن قلت: قال الترمذي -رحمہ الله - : ھذا حدیث في إسنادہ محمد بن عبید الله العرڑھیٰ 
یضعف في ا حدیث من قبل حفظه ؛ ضعفه ابن المبارك وغیرہ . وأخرجہ الدارقطنی فی 8سننہ ٤‏ 
عن حجاج بن أرطاۃ عن عمرو بن شعیب بە . وقال صاحب االتنقیح ٤‏ : وحجاج بن أرطاۃ 
ضعیف ء ولم یسمعه من عمرو بن شعیب : وإمنا أخذہ من العزرمی عنە : والعرزعي متروك؟ 

قلت: شطر ا حدیثٹ في الکتب السعة من حدیث ابن عباس -رضي الله تعالی عنه- ‏ 
ولكنە مفرق ء ففي لفظ مسلم  :‏ ولکن الیمین علی المدعی عليه .٤‏ وفی لفظ الباقین : و أن النبي 
قضی آن الیمین علی الدعی عليه ٤ء‏ وبھذا یعلم أن وظیفة الدعی عليه الیمین ء ولیست هي 
وظیفة اللدعی ؛ وبھذایقوی حدیث الترمذی -رحم الله - . 

م: (وروی سعید بن اللسیب -رضي الله عنه- ) ش: أي سعید بن السیب -رضي الله تعالی 
عنه -م: ( ہ آن النبي لٌٍ بدا بالیھود بالقسامة ء وجعل الدیة علیھم لوجود القتیل بین آظھرھم )٤‏ ش: 
هذا رواہ عبد الرزاق -رحمہ الله- في مصنفہ؛ أخبرنا معمر عن الزھري عن سعید بن 
السیب-رحمہ الله عنھم - قال : کانت القسامة فی الشاعلیة فأقرھا النبی للا نی قفتیل من 
الاتصار وجد فی جب للیھود ء قال : فبدأ رسول اللہ قللُ بالیھود ؛ فکلفھم قسامة خمسین 
فقالت الیھود : لن نحلف ؛ فقال رسول الله ا للآنصار : أفتحلفون ؟ فابت الأنصار أن 
حلف ؛ فأآغرم رسول الله الیسھسود دیتے ٤‏ لأنه قستل بین أظھسرھم . ورواہ ابن أبي 
شیبة-رحمہ الله - فی مصنفہه٥‏ : حدثنا عبد الأعلی عن معمر به . وکذلك رواہ الواقدي فيہ 
المغازي ٤‏ في غزوۃ خیبر حدثنی معمر بە . وفال الأترازي : سعید بن المسیب من أعلی طبقات 
التابعین ٭ ولکن في ذکرہ نظر؛ لأنه لم یذکر روایتہ فی کتب ا حدیث في ھذا الباب مثلە الموطاً ٤‏ 
وہالصحیح؟ وڈالسنن وشرح الآثار؟وغیر ذلك نعم فروي عن الڑزھريی-رحم الله - ذلك في 
(شرح الآثار؛ ۔ 

وأشار بە إلی ما رواہ الطحاوي -۔رحمہ الله -: حدثنا أبو بشر الدرقی ‏ حدثنا أبو معاویة 
الضریر عن ابن أبی ذئب عن الزھري رضی الله تعالی عنہ : آن رسول اللہ پل : قضی 
بالقسامة علی الدعی علیھم؛ فدل ذلك أن القسامة علی المدعي [علیھم] لا علی الدعین علی ما 
بین الزھري ۔رحمه الله : انٹھی . قلت : عدم الاطلاع فی کتب الحدیث یؤدي إلی هذہ ا لمقالهة ٤‏ 
فکیف ینکر الآترازی -رحمہ الله- هذا وقد روی عبد الرزاق واہن آبي شیبة والواقدي عن 


‌‌_؟ 


ولان الیمین حجة للدفع دون الاستحشاق وحاجة الولي إلی الاستخقتَاق ء ولھذا لا یستحق 

بیمینە الال المبتڈل ء فاولی أن لا یستحق به النفس المحترمة . وقوله 9یتخیرهم الولي ؟ إشارة إلٰی 

أن خیار تعیین ا خمسین إلی الولی ؛ لن الیسمین حقه : والظامر أن یختار من یتَهتے بالقتل آو 

یختار صالحی أھل الحلة :ما ان تحرزھم عن الیمین الکاذبة أبلغ التحرز ء فیظھر القائ ل٠‏ وفائدۃ 

الیمین النکول ؛ فإن کانوا لا یباشرون ویعلمسون یفید بین الصالح علی العلم بأہلغم مسا یفید بن 
الطالح . ولو اختاروا اأعمی آو محدوداً في قذف جاز ؛ لأنه بین ولیس بشھادة . 


سعید بن المسیب بە ولم یذکر الطحاوي -رحمہ الله- سعیداء بل اقتصر علی الزھري وفي کل 
منھما کفایة للحجة ومعمر ہفتح ا لیمین بن راشد . وأبو معاویة الضریر محمد بن خازم بالحاء 
والزای الملعجمتین . 

وابن أبی ذثئب محمد بن عبد الرحمن بن ا حارث بن أبی ذئب ء واسم أبي ذئب هشام بن 
شعبة بن عبد الله بن قیس القرشي العامري اللدني . والزھري هو محمد بن مسلم بن شھاب . 

م: (ولان الیسمین حجے للدفع )ش: قد مضی الدعوی أُن الیمین لیست بحجة صالحة 
لاستحقاق بنفسە؛ فکیف یصلح حجة صا حة لاستحقاق بنفس محترمة خصوصا في موضع 
یتیقن بأن ا حالف مجازف یحلف مالم یعاینه بأمر مجھول وھو اللوث : وإنما شرعت الیمین 
لاتقاء ما کان ء فلا یستحق بھا مالم یکن مستحفًا ٠‏ یشیر إلی هذا بقوله : حجة الدفع م: (دون 
الاستحقاق وحاجة الولی إلی الاستحقاق ء ولھذا ) ش: أي ولکون حاجة الولي إلی الاستحقاق م 
(لا یستحق بیمینه ا مال المبتذل ؛ فاولی آن لا یستحق بە النفس الحترمة) ش: قال شیخنا العلاء -رحمه 
الله -: هذامعنی قول مالك وأاحمد وقول الشافعی -۔رحمھما الله - في إ|یجاب القصاص ؛ 
وبقی قولە الآخر ا یستحق بیمینه النفس ٤ء‏ اي القصاص ء إِلا أنه سقط باعتار الشبھةء فصاز 
إلی الدیة بدلاً عن القصاص . 

م: (وقوله )ش: أي وقول القدوري م: (یتخی رم الولي ؛ إشارة إلی أن خیار تعیین ا خمسین 
إلی الولي ؛ لآن الیمین حق؛ والظار آنه پختار من یتم بالقتل )ش: . مثل الفسقة والشبان ء لان 
تھمة القتل فیھم اکثر م: (أو یختار صالحی أھل الحلة )ش: أي بختار الصا حین من أھل الحلة م 
(لا أن تحرزھم )ش: أَي أن تحرز الصا حین م: (عن الیمین الکاذبة أبلغ التحرز فیظھر القاتل ء وفائدۃ 
الیمین النکول : فإن کانوا لا یپاشرون ویعلمون ) ش: أي القاتل م: (یفید ھین الصالح علی العلم باہلغ 
ما یفید مین الطالح ) ش: بالطاء ا مھملة ؛ وھو نقیض الصالح ۔ 

:: (ولو اخٹاروا أمی أو محدوداً في قذف جاز ؛ لأئه بین ولیس بشھادة) ٹی: احترز بە عن 


قال وإذا حلفوا قضی علی اھل الحلة بالدیة ولا یستحلف الولي وقال:الشافعی- رحمہ الله-: 
لا تجب الدیة لوله علیه الصلاة والسلام في حدیث عہد الله بن سھل 2 رضي الله عنه - : 
(ترئکم الیھسود بأیانھا ٤ء‏ ولان الیمین عھدت في الشرع مبرائاً للمدعی عليه لالزماً کما في 
سائر الدعاوی ۔ ولنا : أن النبي علیے الصلاۃ والسلام جمع بین الدیة والقسامة فی ای ابن 
سھل وفي حدیث زیاد بن أبي مریم ؛ وھکذا جمع عمر -رضی الله عنہ- بینھما علی وادعق: 


اللعان حیث لا یجوز اللعان منھما ا أن اللعان شھادۃ والأعمی أو اللحدود فی القذف لیسا من 
أھل آداٹھا . 

م: (قال )ش: أي القدوري: م: (وإذا حلفضوا قضنی علی أھل الحلة بالدیة )ش: أي علی 
عاقلتھم في ٹلاٹ سنین ء لان حالھم ھنادون حال من باشر بالقتل خطأ ء والدیة ناك علی 
العاقلة في ثلاث سنین ؛ فھنا أولی . وذکر اختلاف زفر ویعقوب -رحمھم ا الله - قال زفر : 
الْقسامة والدیة علی العاقلة . وقال آبو یوسف -۔رحمہ الله : لا قسامة علی العاقلة بل الدیة 
علیھم ‏ لان التحمل یجري في الدیة ولا یجري في الیمین م: (ولا یستحلف الولی ) ۔ 

م: (وقال الشافعي -رحمہ الله -: لا جب الدیة )ش: إذاحلف اللدعی عليه ء وہہ قال مالك 
وأحمد وأبو اللیث وأبو ثور -رحمھما الله -م: (لقوله عليه الصلاة والسلام ) ش: أي لقول النبيی 
م: (في حدیث عید الله بن سھل - رضي الله عنه - : اتبرٹکم الیھود بأیمانھا )٤‏ ش: هذا قطعة من 
حدیث عبد الله بن سھل؛ وقد مرت قطعة منه عن قریب . وقال أہو داود -رحمہ الله : رواہء 
بشر بن الفضل ومالك عن یحیی بن سعید فقال فیه: ا تحلفون خمسین ینا ونستحقون دم 
صاحبکم؟٤ء‏ رواہ ابن عیینة عن یحیی فبدأ بقوله: ہ تبرٹکم یھود بخمسین بیناً٢.‏ ۳ 

م: (ولان الیمین عھدت في الشرع مبرثاً للمدعی عليه لا ملزماً کما فی سائر الدعاوي) ش: فکذا 
ھنا لیکون موافقاً للأصول . 

م: (ولنا ان النبي عليه الصلاة والسلام جمع بین الدیة والقسامة فی حدیث ابن سھل )ش: این 
زید قد مر أنه أآخرجہ الائمة السعة ٠‏ وفیه : ہ اتحلفون خمسین بینا وتستحقون دم صاحبکم ؟٢ء‏ 
وفي آخرہ : ەفوداہ رسول الله بائة من إہل الصدقة؛ . قال سهلفلقد رکضتتی منھا ناقة حمراء 
.والمقتول کان عبد الله بن سھل -رضي الله عله - . 

۳ (وفي حدیث زیاد بن أبي مریم ) ش: فقال اللخرج : غریب ء یعني لم یثبت م: (وھکڈا 
جمع عمر -رضي الله عنہ- بینھما )ش: أٗي بین الدیة والقسامة م: (علی وادعة )ش: وھی بطن 
من همدان ء وذکرہ في ‏ ا حمھرۃ ٤ء‏ ورواہ عبد الرزاق فی 9 مصنفہ : اخہرنا الثوري عن مجائد 


وقوله علیه الصلاة والسلام : ٠:‏ تبرئکم الیھود؛ محمول علی الإبرَاءٗعن التصاص وا حبس. 
وکذا الیمین مبرثة عما وجب لہ الیمین : والقسامة ما شرعت لتجب الدیة إڈانکلوا ء بل شرعت 
لیظھر القصاص بتحرزھم عن الیمین الکاذبة فیقروا بالقتل ؛ فإذا حلفوا حصَلت البراءة عن 
القصاص شم الدیة تجب بالقتل اللوجود منھم ظاھزاً لوجود القشیل بین أظھرھم لا بنکولھم : أو 


وجبت 


ابن سعید وسلیمان الشیبائی عن الشعبی : أن قتیلاً وجد بین وادعة وشاکر فأمر عمر-رضي الله 
عنه ۔أن یقیسوامابینھماء فوجدوہ إلی وداعة أقرب ؛ فحلفھم عمر - رضی الله عنە - خمسین 
ینا ء کل رجل ماقتلت ولا علمت لە قاتلاًئم غرمھم الدیة . واخرجہ ابن أبي شیبة في 
٭مصنفه 8 حدثنا وکیع حدثنا إسرائیل عن أبي إسحاق عن ا حارث بن الأزمع قال وجد قتیل بین 
وادعة وأرحب : فذکرہ بنحوہ. 

م: (وقولہ علیه الصلاة والسلام: ‏ تبرٹکم الیھودۂ''') ش: ھذا جواب عن استدلال الشافعي 
بحدیث عبد الله بن سھل المذکور أي قول النبي لٹ تبرئکم الیھود م: (محمول علی الابراء من 
القصاص وا حبس )ش: تقریرہ ان قول الخصم ا حلف مہرئ ۔ قلنانحن نقول جوجبه ولکن 
یبرئ عما وجب لأجلە ا حلف وھو القصاص لاعن غیرہ ؛ کما إذا کانٹ الدعوی علی شيء 
فحلف الدعی عليه علی ذلك الشيء انقطعت ا خصومة عنه وھنافیما نحن فيه استحلف کل 
واحد منھم علی دعوی القتل ؛ فبالیمین انقطعت الخصومۃ عن دعوی القتل ٠‏ فلم یجب 
التصاص ؛ ولکن وجب عليه شيء آخر لا لکونە قانلاً بل لتقصیرھم في صیانة الحلة عن فساد 
القتل ء لآنہ لولا تة سر وس سی سس س ہس یہس سا 
الشرع . 

ألا تری أن العاقلة یؤخذون بالدیة وھم ما قتلوا ولکن قصروا في صیائة الدم عن الإمدار ء 
هذا الذی قاله الأترازی وغیرہ : وأحسن من في ا واب عنە ما قاله أبو داود - رحمه الله - فی 
حدیث سھل ال مذکور ؛ رواہ بشر بن اللفضل ومالك عن یحیی بن سعید قالا فیهہ اتحلفون خمسین 
ینا ونستحقون دم صاحبکم ؟۱ء رواہ ابن عیینة ععن یحیی قیدا بقولە : ل9تبرثکم یھود بخمسین 
یناہ وھو وھم من ابن عیینة ._ 

م:( وکڈا الیمین مبرئثة صما وجب لە الیمین ؛ والقسامة ما شرعت لنجب الدیة إذا نکلواء بل 
شرعت لیظھر القصاص بتسرزھم عن الیمین الکاذبة : فیشروا بالقتل : فإڈا حلفو!ا ححصلت البراءة عن 
القصاص ثم الدیة تجب بالقتل اللوجود منھم ظاھراً لوجود القتیل بین آظھرعم لا بنکولھم : آو وجہت 


)1 ستا مال مر غیت ھت الا اکور الائة اکا کچھ 
طرف من حدیث سھل الذي آخر في کتبھم 


ب۳ 


ابتشصیرھم في الحافظة کما فی القستل ا خطا .ومن أبی منھم الیمین حَیسْس حتی یحلف ؛ لان 

الیمین فیه مستحقة لذاتھا تعظیماً لأمر الدم ء ولھذا یجمع بینە وبین الدیة ء بخلاف النکول في 

الاموال ؛ لان الیمین بدل عن أاصل حقہ : ولھذا یسقط ببذل المدعی : وفیما نحن اليه لا یسقط 

ہیذل الدیةء ھهذا الذي ذکرنا إذا ادعی الولي القتصل علی جمیع اھل الملحلة ء وکذا إذا ادغیعلی 

البعض لا بأعیانھم والدعوی في العسد آو الخطأ ء لأنھم لا یتمیزون عن الباقي . ولو ادعی علیٰ 

البعض بأعیانھم أنە قتل ولیہ عغسداً أو خطا ؛ نکذالك ال واب یدل عليه إطلاق ا حواب في 
ألکتاب ؛: 


بتقصیرھم في الحافظة کما فی القتل ا خطأ ) ش: ھذا جواب آخر عن حدیث الخصم ء وقد قررناہ 
تعن قریب . ۱ 

م: ( ومن أبي منھم الیمین ) ش: اي ومن امتنع عن الیمین من ا خمسین الذین اختارھم 
الولی م: ( حبس حتی یحلف ؛ لان الیمین فيه مستحقة لذاتھا تعظیمًا لأمر الدم ) ش: فمن نکل عن 
حق مستحق لذاته فقد ظلم ؛ وجزاء الظالم ا حبس ء وإنما قال : مستحق لذاته لیسلمء لانه بدل 
عن الدیة م: ( ولھذا یجمع بینە وہین الدیة ) شض: ولو کان بدلا عن الدیة ما جاز [ا جحمع]بینھما . 

م: ( بخلاف النکول في الأموال ؛ لان الیمین ) شض: في الأموال م: ( بدل عن أصل حقه ) ش: 
أي حق الملدعي ؛ وأصل حقہ فی ا ال م: ( ولھذا )ش: أي ولکون أصل حقه في ا ال م: ( یسقط) 
ڈن: أي الیمین م: ) پہڈل الدعی ؛ وفیما نحن فیه لا بسقط ) ش: أي الیمین م: ( بیڈل الدیة ) ش: بل 
تجب الیمین الکررة م: ( ھذا الذي ذکرنا ) ش: أي من وجوب القسامة والدیة م: ( إذا ادمی الولي 
القتل علی جمیع أھل الحلة ء وکذا إذا ادعی علی البعض لا باعیائھم ء والدعوی في العمد آو في الخطا 
لأنھم ) ش: أي لان البعض لا بأاعیائھم م: ( لا یتمیزون عن الباقي )ش: فصار کما إذا ادعی علی 
البعض . 

م: ( ولو ادھی علی البعض باعیانھم آأنە قتل وليه ) ش: سنذکرہ من بعد إن شاء الله ء أي 
سنڈکر حکم من ادعی علی واحد من غیر أھل الحلة بعد ورقتین عند قوله: وإن ادعی علی 
واحد منھم سقط عنھم : هذا وقع فی بعض النسخ ؛ وفي بعضھا وقع مثل ما ذکر ھا ھنا : 

ولو ادعی علی البعض بأعیانھم أٹھم قتلوا ... . إلی آخرہ م:( عم٥ٗ‏ آو خطاأ فکذلك 
ا حواب )ش: یعنی تجب القسامة والدیة م: ( یدل عليه إطلاق ا حواب في الکتاب ) ش: أي في 
کتاب القدوری ۔رحم الله- ؛ لأنه قال : وإذاوجد قتیل فی محلة لا پعلم من قتله استحلف 
خمسون رجلا منھم . . إلی آخرہ . 


وھکذا الضواب فی ڈالہسوط ؛ وعن أبی یوسف - رحمہ الله-فی عَیَر روایة الأصل : أن في 
القیاس :سقط القسامة والدیة عن الباقین من أھل المحلة : ویشال للولي: ألك:بینة ء فإن قال لا 
بستحلف الدعی عليه ینا واحدۃ . ووجھه: أن القیاس یأباہ لاحتمال وجود القتل فی غیرھم : 
وإما عرف بالنص فیما إذا کان فی مکان پنسب [لی الدعی علیھم والمدعی یدعي القنلعلیھم ء 
وفیسما وراءہ بقی علی أصل القیاس : وصار کما إذا ادعی الشتل علی واحد من غیرھم . وفیي 
الامححسان ت جب القسامة والدیة علی أھل الحلة ؛ لان لا فصل فی إطلاق النصوص بین 
دعوی ودعوی فنوجبہ بالنص لا بالقیساس . بخلاف ما إذا ادعی علی واحد من غیرهم ؛ لأنه 
لیس فیه نص : فلو أوجبناھما لأوجبناھما بالقیاس وھو ممتنع ء ٹم حکم ذلك أن یثبت ما ادعاہ 
إذا کان لە بینة ء وإن لم تکن استحلفه 


١سس‏ >‬؟؟ئئىصصست ٠ے‏ تہ ہہ ہے ےہ 
علی البعض بأعیانھم أو لا باعيانھم م:) وھکذا ال حجوابِ فی (المبِسوط٤)‏ ش: یعني أُوجب 
القسامة والدیة مطلفًَا . 

م:) وعن أبی یوسف - رحمہ الله-في غیر روایة الأصل : أن في القیاس تسقط القسامة والدیة 
عن الباقین من آھل اللحلة ء ویّال للولی ألك بینة ء فان قال لا ء بستحلف الدعی عليیےه علی قتله یا 
واحدہ . و وجھه ) شض: أي وجه ما روي عن أبي یوسف ۔رحمه اللہ۔ ۸( آن القیاس یأباہ) ش: 
أی یاأبی ا حلف. 

:) لاحتمال وجود القتل من غیرھم ء وانما عرف ) ش: أي ا حلف : (بالنص فیما إذا کان في 
مکان ینسب إلی امدعی علیھم والمدعی یدعی الشتل علیهم ء وفیما وراءہ ) ش: وھوماإذا کان 
ادعی القتل علی واحد من غیرھم ) ش: فإن فيه البینة من اللدعی آو الیمین من المدعی عليه ۔ 

:ر) وفی الاستحسان تجب القسامة والدیة علی أھل الحلة ؛ لأنه لا فصل فی إطلاق النصوص 
بین دعوی ء ودعوی فنوجبه )ش: أي نوجب کل واحد من القسامة والدیة . 

وفی بعض النسخ: فنوجبھا ؛ أي القسامۂة والدیة م: ( بالنصس)ش: الذي ذکرم:( لا 
بالقیساس۔ بخلاف ما إذا ادعی علی واحد من غیرھم ؛ لأنه لیس فیه نص ؛ فلو أوجبناھما ) ش: أي 
القسامة م: ) لأوجبناھما بالٹیاس وو مثنع ؛ ٹم حکم ذلك ) ش: أي حکم ماإذا ادعی علی واحد 
منھم من غیرھم م: ( أن یٹبت ما ادعاہ إذا کان لە بینة ء وإن لم تکن استحلفه )ش: أي الدعی عليه 


۳۳٥٣ 


میا واحدة ؛ لأنه لیس بقسامة لائصدام اللص واستناع القیاس ؛ ٹم إجلف بری ٠‏ وإِن نکل 
والدعوی فی ا ال ثبت بە ء وإن کان في القصاص فھو علی اختلاف مضی 'فیٰکتاب الدعوی . 
قال : وإن لم یکمل أھل الحلۃة کررت الآیمان علیھم حتی تتم خمسین ء ما روي: ان عمر - 
رضي الله عنه- ما قضی في القسامة وافی إليه تسعة وأربعون رجلاً فکرر الیمین علی رجلمنھم 
حتی تمت خمسین ثم قضی بالدیة . وعن شریح والنخعی -رضی الله عنھما۔ مثل ذلك ؛ 


م:( یا واحدة ؛ لأنه لیس بقسامة لانصدام النص وامتنع القیاس ؛ ٹم إن حلف ) ش: أي الملدعی عليه 
2:۴ بریٗء وإن نکل والدعوی في !ال ثبت بە ) ش: أي بالنکول سواء کانت الدعوی فی القتل 
خطاً أو فی القتل عمدًٌ فا مال یثبت .. 

م: ‏ وإن کان )ش: أي الدعوی والتذکیر علی تاویل الادعاء مر فی التصاص فھو ) ش: 
أي الحکم فیه م: ( علی اختلاف مضی فی کتاب الدعوی ) ش: في ہاب الیمین ‏ بانه أنە إذا 
ادعی قصاص علی غیرہ فجحد استحلف لقوله عليه السلام : ٭والیمین علی من أنکر ؛ فإن نکل 
عن الیمین فیما دون النفس لزمه القصاص عند أبی حنیفة -رحم الله۔ خلاقًا لأبی یوسف 
ومحمد ۔رحمھما الله- فعندھمایجب الارش ء وقد مر هناك مفصلاً ۔ 

م: (قال ) ش: أي القدوری ۔رحمے الله م:( وإنلم یکمل أھل اللحلة کسررت الآبمان 
علیھم حتی تدم خمسین ؛ ما روي آن عمر -رضي الله عنہ - ما قضی في القسامة وافی إليه نسعة 
وأربمون رجلاً فکرر الیمین علی رجل منھم حتی مت خمسین ئم قضی بالدیة)ش: روی ابن أبي 
شیبة فی 9مصدمہ بلفظ روی معنی ما ذکرہ اللصنف -۔رحمہ الله- فقال : حدثنا وکیع حدثنا 
سفیان عن عبد الله بن زید الھذلي عن أبي ملیح : أن عمر بن الخطاب -رضي الله تعالی عنه - 
رد علیھم الآبیان حتی وفوا . - 

وروی الکرخی فی ٭مختصرہ٤٥‏ بإسنادہ إلی ابن الأعرج ء قال حدثنا ا حارث بن الازمع : 
أنه کان فیمن حلف فأقسموا بالله ما قتلناہ ولا علمنا لە قاتلاً ء وکانوا تسعة وأربعین رجلاً 
فاخذ عمر -رضي الله تعالی عنه - منھم رجلا حتی آتھوا خمسین ء فقالوا: أائنا وأموالنا ۔ 

قال عمر -رضي الله تعالی عنه - : فبم یبطل دم ھذا؟ قول الملصنف : حتی تتم الخمسین ؛ 
أي حتی تتم القسامة خحمسین رجلا : قولە وافی [ليه ء ھکذا ذکر الصنف ۔رحم الله- وأھل 
اللغة ء یقولون وافاہ بدون الصلة : أی آتاہ . 

م: ( وعن شریح والنخعی - رضی الله عنھما - مٹل ذلك ) ش: ما حدیث شریح القاضي 
فرواہ ابن أبي شیبة : حدثنا عبد الرجیم بن سلیمان عن أشعث عن ابن سیرین بلغ عن شریح ء 


اعد 


ولآن الخمسین واجب بالسنة فیجب پتمامھا ما أمکن ء ولا بطلب فیه الوَقوف علی الفائدة ٹہوتھا 

بالسنة ء ٹم فیه استعظام أمر الدم : فإن کان العدد کاملاً فآراد الولي أن یکررزغلی أحدھم فلیس 

لە ذلك ؛ لأن الصیر إلی التکرار ضرورۃ الإکمال . قال : ولا قسامة علی صبی ولا مجنون 

لأنھما لیسا من أھل القول الصحیح : والیمین قول صحیح . قال : ولا امرأة ولا عہد لأنهُما لیسا 

من أھل اللصرۃ ء والیمین علی أھلھا . قال وإن وجد سیتاً لا أثر بە فلا قسامة ولا دیة ؛ لأنہ لی 
بقتیل ء إذْ القتیل فی العرف من فانت حیانہ بسبب یباشرہ حی ؛ وھذا میت حتف آنفہ 


قال : جاءت قسامة فلم یوفوا خمسین فردت علیهم القسامة حتی أوفوا ؛ وأما حدیث إیراھیم 
النخعي فرواہ عبد الرزاق فی مصنفه6 أخبرنا الثوري عن مغیرۃ عن [براعیم النخعي ء فال : إذا 
لم تبلغ القسامة کرروا حتی یحلفوا خمسین بیٹا . 

م: ( ولآن ا خمسین واجب بالسنة فنجب إتمامھا ما أمکن : ولا یطلب فیھا الوقوف علی الفائدۃ ) 
ش: یعني لا یقال ما الفائدۃ فی تعیین ا خمسین ولا یطلب فی الخمسین ؟ والوقوف علی الفائدۃ م 
( لٹبوتھا بالسنة )ش: أي لثبوت الحمسین بالأحادیث الاآثار . 

ع:( ثمفیه)ش: أي فی ا خمسین م: : استعظام أمر الدم) ش: ولھذایکرر الیمین 
في اللعان وأمر الدم أقوی . 

م: ( فإن کان العدد کاملاً فآراد الولي أن بکرر علی احدھم ) ش: أی علی أحد ا لحمسین لظنه 
فیه ہالأمر الذی حصل م: ( فلیس لە ذلك ء لآن الصیر إلی التکرار ضرورۃ الإکمال ) ش: فإذا کان 
کاملاً فلا ضرورۃ إلی الزیادة . 

م: (قال ) ش: أي القدوري -۔رحم الله-: :( ولا قسامة علی صبي ولا مجنون ؛ لأتھما 
لیسا من أھل القول الصحیح ؛ والیمین قول صحیح ؛ قال ) ش: أي القدوري سو (ولا 
امرأۂ ولا عبلہ )ش: أٔي ولا قسامة علی امرأۃ ولا علی عبد . 

م:( لأٹھمالیسامن اھل النصرۃ والیمین علی أھلھا ) ش: أي علی ہل النصرۃ ‏ ولان مژؤلاء 
أتباع ولیسوا باصول ؛ وقد قال أحمد وربیعة والثوري والاوزاعی ؛ وقال مالك : النساء یدخلن 
فی قسامة ال خطاأ دون العمد . وقال ابن الھاشم لا یقسم إلا اثنان نصاعدا ء ما أنه لا یقبل إلا 
شاھدین . وقال الشافعی -رحم الله:یقسم کل وارث بالغ ؛ لأتھا بین في دعوی فیشرع في 
حق النساء . 

م: ( قال وإن وجد مینًا لا أثر بە فلا قسامة ولا دیة ؛ لأنه لیس بقتیل ؛ إذ القتیل في العرف من فاتت 
حیانہ بسبب یباشرہ حي ء وھذا میت حتف أنفه ) ش: وبه قال أحمد في روایة وحماد والثوري . 


ررش 


والغرامة تتبع فعل العبد والقسامة تبع احتمال القتل ثم یجب علیھم اقم فلا بد من آن یکون 
بە أثر یسسدل بە علی کوئە قتیلاً : وذلك بأن یکون بە جراحة أو الر ضربٴآو خنق ء وکذا إذا 
کان خرج الدم من عیده أو أذنه ؛ لأنە لا بخرج منھما إلا بفعل من جھة ا حی عادة . بخلاف ما 
إذا خرج من فیمە أو دہرہ أو ذکرہ ؛ لان الدم بخرج من ھذہ الخارج عادۃ بغیر فعل أَجّد,: وقد 
ذکرناہ فی الشھید . ولو وجد بدن القشیل أآو اکٹر من نصف البدن أو النصف ومعہ الرأمنٴفيی 
محلة ء فعلی أھلھا القسامة والدیة ء وإن وجد نصفه مشقوقاً بالطول أو وجد أقل من 


وقالت الأئمة الثلاثة : الاثر لیس بشرطہ بعد ثبوت اللوث م: ( والغرامة تتہع فعل العبد ) ش: 
یعنی وجوب الغرامة ؛ أي الدیة إنما تکون بفعل العبد ء ولا شيء ھنا یدل علی فعله م: (والقسامة 
تتبع احتمال القٹل )ش: وھذا تحمل اللموت حتف أنفه ؛ بل الظاهر ھذا عند عدم الاثر . 

م:( ٹم یجب علیھم القسم )ش: أي یجب علی العبد والیمین م: ( فلا بد من أن یکون بە اثر 
یستدل بە علی کونە قتیلاء وذلك ) ش: أي الاثر الذي یدل علی کونە قتیلاً م: ( بأن یکون بە جراحة 
او آثر ضرب آو خنق ء وکذا إذا کان خرج الدم من عینه آو ذنه ) ش: قال الأترازی ۔رحمہ الله- : 
صاحب+ الھدایة) لم یذکر فیھا الأئف ہ والغالب أنه سھو القلم ؛ لنە ذکرہ فی 8٦البدایة ٤‏ کما 
ذکرہ القدوری -رحمه الله- فی امختصرہ٤.‏ 

قلت : لا سھو هناك : لان الدم یخرج من الائف غالبا ء من الرعاف : فلا تصلح دلیلا مع 
ان الأترازيی -رحمہ الله- قال فی ٭شرحە٤:‏ وخروج الدم من موضع یخرج منە الدم عادۃ من 
غیر ضرب لا یکون أثر القتل ٭ کما إذا حرج من فمه آو أنفه ء لنە قد یکون ذلك من رعاف فلا 
یصلح أن یکون دلیلاًعلی وجود ضرب في الحلة م: (لانہ) ش: أي لآن الدم م: ( لا یخرج منھما) 
ش: أي من العین والآأذن م: ( إلا بفعل من جھة ا خی عادة). 

م: ( بخلاف ما إذا خرج من فیه )ش: أي فمه م:( آو دہرہ أو ذکرہ ؛ لان الدم بخرج من هذہ 
الخارج عادة بغیر فعل أحد : وقد ذکرناہ فی الٹسھید ) ش: ء یعني في حال الصلاۃ في باب 
الشھید؛ والدم الذي یخرج من الدبر لا یکون دلیلا علی القتل؛ فإنه قد یکون لعلة في الباطن 
وقد یکون آکل شيء غیر موافق ؛ وکذلك إذا خرج الدم من الاحلیل لایکون دلیلاً علی القتل 
لأنه قد یکون ذلك لعرق انفجر في الباطن أو لضعف في الکلی ؛ أو لضعف الکید وقد یقع من 
شدۃ ا حرق أیضا . 

م:( ولو وجد بدن القتیل أو اکثر من نصف البدن او النصف ) ش: أي أو وجد نصف البدن م 
( ومعه الرأس في محلة ء فعلی أھلھا القسامة والدیة : وإن وجد نصفه مشقوقًا بالطول آو وجد أقل من 


۳۳۸ 


النتصف ومعه الراس أو وجد یدہ أو رجلہ أو راأسے : فلا شیء عليهم٥‏ لن ھذا حکم عصرفناہ 

بالنص ء وقد ورد بە فی البدن : إلا ان للاکٹر حکم الکل تعظیمآ للادمی . بخلاف الاقل ؛ لانہ 

لیس بہدن ولا ملحق بە فلا تجري فیە القسامة ء ولانا لو اعتبرناہ تتکرر القسامتان والدیتان مقابلة 
نفس واحدۃ ولا تتوالیان . والأصل فيه 
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النصف ومع الرأس أو وجد یدہ أو رجله آو راسے ؛ فلا شیء علیهم) ش: هذا کلە من مسائل 
الأصل ء ذکرھا تفریعًاعلی مسألة القدوری ۔رحمہ الله- م: ) لان ھذا حکم ) ش: أي لان 
وجوب القسامة علی أھل اللحلة ووجوب الدیة علی عواقلھم م: ( عرفناہ بالنص ) ش: بخلاف 
القیاس . 

م:( وقد وردبە )ش: أي ورد ا حکم م: ( في البدن ‏ إلا أن تلاکٹر حکم الکل ) ش: ھذا کان 
جواب عمایقال : إذا کان اللص ورد فی البدن کان ینہخي ان یقتصر ا حکم علی البدن فقطء 
فاجاب بأن لآکثر الیدن حکم کلە ء لن الآکٹر في کثیر من المواضع یقوم مقام الکل ء ولا سیما 
ھاھنام: ) تعظيمًا للآدمی ) ش: فی أمر دم وما سواء علی أصل القیاس في عدم وجوب القسامة 
والذةق ٰ 

:) بخلاف الأقل ؛ لئ لیس ببدن ولا ملحق بە ء فلا تجري فيه القسامة ؛ ولانا لو اعتبرناہ ) ش: 
أي الأقل م: ( تتکرر القسامتان والدیتان ) ش: أی علی تقدیر أن یوجد الباقی في محلة أآخری م 
(یمقابلة نفس واحدۃ ولا تتوالیان) ش: اي القسامة والدیة ء لأنە إذا وجب بالأقل وجب بالاکٹر 
اذا وجد ؛ وکكذلك لو وجب بالنصف الآخر فیتکرر القسامتان والدیتان مقابل نفس واحدة ء 

فان قیل : ینبغی أن تجب القسامة إذا وجد ال راس ؛ لآنه یعبر بە عن جمیع البدن . 

اجیب : بأن ذلك بطریق المجاز ء والمعتبر هو ا حخقیقۃة ء ولانه لو وجیت بالبدن بطریق 

وقال الأکمل : وقیل کان ینبغی أن یقول بتکرر القسامة والدیة بلفظ المفرد دون النثنیة 
لان غرضه ثبوت القسامة تکرر أو ثبوت الدین تکرر أو عبارة التثنیة یستلزم أن یکون آکثر من 
القسامتین والدیتین ء انتھی . قلت القائل بھذا الأئرازی فی 9 شرحە٤ء‏ وقیل الأکمل ؛ ثم قال: 
ویجوز أن یکون مرادہ القسامتان والدیتان علی القطعتین یتکرران فی خمسین نفساً . 


:( والاصل فیه ) ش: أي في وجوب القسامة والدیة ۔ 


۹ 


أن اللوجود الأول إن کان بحال لو وجد الباقي تجري فیە القسامة لا تحجبٌافیہ ء وإن کان بحال لو 

وجد الباقي لا جري فیە القساسة تجب : والمعنی ما آشرنا إليه ء وصلاۃ اإكُنازَ فی ھذا تتسحب 

علی ھذا الاصل ؛ لانھا لا نتکرر . ولو وجد فیھم جنین أو سقط لیس بە ار الضرات فلا شيیء 

علی آھل الحلة ؛ لأنه لا یفوق الکبیر حالاً وإن کان بە آثر الضرب وھو تام الخللقکجبت 

القسامة والدیة علیھم ؛ لان الظاھر أن تام ا خلف ینفصل حیأآ . وإن کان ناقص الخلق فلا شنیْء 
علیھم ؛ لأنه ینفصل میتاً لا حیاً ۔ 


وقال تاج الشریعة : أي الأاصل فی جریان القسامة م: ( ان اللوجود الأول إن کان بحال لو 
وجد الباقي تجري فیه القسامة لا تجب فیە : وإن کان بحال لو وجد الباقی ) ش: من البدن م: ( لا تجري 
فيه القسامة ) ش: والدیة لا یجریان في الملوجود أولاً وإن کان الوجود بحال لو وجد الباقی لا 
یجریان في الباقيی ٭ویجریان فی ا موجود أولا م: ) تجب : وا معنی عا أشرنا إليه ) ش: أى ا معنی 
فبيی وجوبھما وعدم وجوبھما تکرر القسامة ‏ والدیة وعدم تکررھما. 

م:( وصلاة ا جحنازۃ في هذا)ش: أي فی وجود بعض المیت م: ( تصسحب علی مذا الأصل) 
ش: یعني إذا وجد الاکثر لا یصلی عليه ء وھذا أشار إلی أنه إذا کان معه الرأس یصلی عليه 
وإلا فلا وإتھا تتسحب علی الأصل المذکورم: ( لھا ) ش: أي لآأن صلاقا جٰنازۃ م: ( لا تتکرر) 
ش: کما أن القسامة لا تتکرر . 

وفیفالفتاوی): إذا وجد من ا میت أقل من النصف ولیس فیه الرأس وحدہ لا یصلی عليه ‏ 
ولو وجد یصلی عليه ء ولو وجد النصف مشفَوقًا بنصفین مع کل نصف نصف من الرأس لا 
یغسل ولا پصلی عليه : ولو وجد الکل إلا الرأس یصلىی عليه ء فکذا فی القسامة إذا وجد 
الراس وحدہ فی المحلة لا تجب القسامة : وإذا وجد البدن کلە إلا الرأس یجب . إلی هنا لفظ 
(الفتاوی الصغری ؛ ۔ 

مِ:) ولو وجد فیھم ) ش: أي فی اأھل الحلة :)2 جنین أو سقط لیس به آثر الضصرب فلا شیء 
علی آھل الحلة ؛ لأنە ) ش: أي لأن کل واحد من ا نین والسقط م: ( لا یفوق الکبیر حالاً ) ش: 
هنا۔ ٰ ۱ 

م: ( وإن کان بە )ش: أي ال نین م: ( اٹثر الضرب وھو تام ا خلق وجبت القسامة والدیة علیھم) 
ش: أي: علی أھل الحلة م: ( لن الظاہر أن تام ا خلق بنفصل حیّا ) 

ش: فإن قیْل: الظاھر یصلح للدفع دون الاستحقاق : ولھذا قلنا في عین الصہي وذکرہ 


کس 


قال : وإذا وجد القتیل علی دابة یسوقھا رجل فالدیة علی عاقلتہ دو نعل الحلہ ؛ لأنه فی یدہ : 

فصار کما إذا کان فی دارہ . وکذا إذا کان قائدھا أو راکبھا : فإن اجتمعوٰاقعلپھم ء لان القتبل 

في أیدیھم ء فصار کما إذا وجد فی دارھم . قالٍ : وإن مرت بە دابة بین القریتین وعلیھا قتیل فھو 
علی أقربھما ا روي أن الئبی عليه الصلاةۃ والسلام أنی بقتیل وجد بین قریتب) 


ولسانه إذالم یعلم صحته حکومة عدل عندنا . 
وأجیب : بأن ا نین نفس من وجه پمھضو من وجهە فاعتبر جھة النفس ہء إذا انفصل حیا . 
فیستدل عليه بتمام ا خلق ء فکان الظاھر منا بنزلة القتیل الملوجود في المحلة ولە أثر ا راحة ء 
وإن کان یحتمل أنه مات حتف أنفہ لا بسہب ا جحراحة ء أما الاأاعضاء یسلك مسلك الآاموال ولا 
تعظیم للأموال کتعظیم النفس ہ فکان فیھا شبە ا مالیة فلم یوجب الدیة التي لھا خطر إلا عند 
الیقین م: ( وإن کان ناقص ا خلق فلا شیء علیھم ؛ لأنه ینفصل مِینّا لا حیّا ) ش: وفی الیت لا یجبپ 
م: (قال )ش: أي القدوري -رحمہ الله- م: ( وإذا وجد القتیل علی دابة یسوٹھا رجل فالدیة 
علی عاقلته دون أعل الحلة ؛ لأنە في یدہ ؛ فصار کما إذا کان في دارہ ) ش: ولا فرق بین أن تکون 
الدابة ملک للسائق والقائد أو الراکب ء لن القتبل فی یدہ ء فکان أمخص بە من أھل المحلة . 
ومن المشایخ من قال : ھذاإذالم یکن للدابة مالك معروف ء والاأصح إطلاق ا جواب . 
7 وکذا إذا کان قائدما أو راکبھا )ش: تکون الدیة عليه مطلقًا م: ( فإن اجتمعوا فعلیھم ) 
کر ش: أي فإن اجتمع السائق والراکب والقائد فالدیة علیھم م: ( لان القتیل فی أیدیھم : فصار کما 
إذا وجد فی دارھم ) . 
م: (قال )ش: أي قال محمد فی ل ا حامعم؟: م: ) 01- "+0 : فأمرآن 
سے شود موس سواہ سط ا ای یں و ا ا 
والبیھقی -رحمھم الله- في٭ سننه ٥‏ عن أبي إسرائیل ا ملائي واسمه اسماعیل بن أبی إسحاق 
عن عطیة عن أبی سعید الخدري -رضي الله تعالی عنه - - أن قتیلا وجد بین حییین فأمر النبيی 
لا أن یقاس إِلی أیھما أقرب م: ( وعلیھا قتیل فھو علی أقربھما ؛ ما روي أن اللبي عليه الصلاۃ 
والسلام آتی بقدیل وجد بین قریتین ) ش: فوجد أقرب إلی أحد ا لحیین بشبر : قال أبو سعید 
الدري : کأني أنظر إلی شبر رسول الله قللِ فالقی دیته عليیھ“'' . 


۱ رواہ اأحمد والہزاں وفیه عطیة العوفی وھو ضعیف‎ : ٢ /۸( قال الھیٹمی فی( الملجمع)‎ )١( 


جس 


فأمر أن یذرغ ۔ وعن عمر -رضي الله عنه- : ہأنه ما کتب إليه فی اتل الڈي وجد بین وادعة 
وارحب ؛ کتب بأن یقیس بین ضریتین قوجد القتیل إلی وادعة أقرب فقضی عليِھم بالقسامة .٤‏ 
قیل : ھذا محمول علی ما إذا کان بحیث یبلغ آھله الصوت ء لأنه إذا کان بھذہ الٰة یلحقه 
الغخوٹ فتمکنھم النصرۃ وقد قصروا . قال وإن وجد القتیل فی دار إنسان فالقسامة عَلب لان 
الدار في یدہ والدپة علی عاقلته ؛ لان نصرتہ منھم وقونه بھم . قال : ولا تدخل السکان فني 
القسامة مع الملاك عند أبی حنیفة ء وھو قول محمد . وقال أبو یوسف -رحمہ الله - 


فإن قلت : هذا رواہ ابن عدي والعقیلی فی اکفایتھما؛ بلفظ : فآلقی دیته علی أقربھما 
وأعلاہ بہ أبي ]سرائیل ٤‏ ء وضعفهە ابن عدي عن قوم ؛ وقال الہزار: لیس بقوي فی الحدیث ء 
وقال النسائی لیس ثقة ء وکان یسب عثمان . 

قلت : وتْقه ابن معین ووثقه أ٘یضا ابن عدي و قوم آخرین م: ) فامر أن یذرع) : 

م:() وعن عمر -رضي الله ٹرلے - أنە ما کتپ إليه فی القستیل الذي وجد بین وادعة وأرحب کتب 
بأن یقیس بین قریین فوجد القتیل إلی وادعة أقرب : فقضی علیھم بالقسامة ) ش: ھذا رواہ ابن أبي 
شیبة في 9مصنفہ٤:‏ حدثنا وکیع حدثنا إسرائیل عن أبی إسحاق عن ا حارث بن الازمع قال : 
وجد قتیل بالیمن بین وادعة وأرحب : فکتب عامل عمر -رضي الله تعالی عنه - إليه فکتب 
إليه عمر أن قس ما بین ا لحیین ء فالی أیھما کان أقرب فخذھم بە . 

قال : فقاسوا فوجدوہ أقرب إلی وادعة فأخذنا ء ا لحدیث : قوله : وادعة وأرحب بالحاء 
الهملة حیان من ھمدان م: ( قیل : ھذا محمول علی ما إذا کان بحیث یبلغ أھله الصوت ؛ لأئە إذا کان 
بھذہ الصفة یلحقه الغوث فتمکنھم النصرۃ وقد قصروا ) ش: في النصرة مع إمکاٹھا ء فصار کأتھم 
قتلوہ تقدیراً ؛ فیلزمھم القسامة والدیة . 

م: (قال )ش: أي القدوري م: ( وإن وجد القتیل فی دار إنسان فالقسامة عليه ) ش: أي علی 
صاحب الدار ء وقال مالك: لا قسامة ولا غرامة فی فتیل وجد في دار قوم ؛ وقال الشافعی - 
رحمه الله- یکون تعمدً للوٹ م: ( لآن الدار في یدہ والدیة علی عاقلتہ ؛ لن نصرته منھم وقوته بھم) 
شض: أي بالعاقلة . 

م: (قال)ش: أي القدوری ۔رحمہ اللہ۔ : ولاندخل السکان فی القسامة مع اللاك عند 
-۔رحمہ الله . وقال محمد : مضطرب . 

م: ( وقال آبو یوسف-رحم الله - هو ) ش: أي القسامة ذکر الضمیر بالتذکیر علی تأویل 


لڈق 


سھو علیھم جمیعاً لآن ولایة التدبیر کسا تکون بالملك تکون بالسکنیٌا:الا تری أنە عليه الصلاة 
والسلام جعل القسامة والدیة علی الیسھود : وإن کسانوا سکاناً بخیبر . ول با : أن ا مالك هو 
الختص بنصرۃ البقعۃة دون السکان ؛ لآن سکنی اللاك الزم وإقرارھم أدوم :فکانت ولایة 
التدبیر إلیسهم ء فیتحقق التقصیر منھم . وآما أھل خیبر فالنبي عليه الصلاة والسلام أَقزھم علی 
أملاکھم ء فکان یأخذ منھم علی وجہ الخراج . قال: وھی علی أھل اخطة دون المشترین ء 


القسم آو ا حلف قاله الأترازي ء رأیت فی بعض النسخ هي علی الأصل فلا یحتاج إلی التکلف 
م:( علیهم جمیعا)ش: أي علی الملذکورین فی القسامة علی السکان واللاك ء وبه قال 
الشافعي-رحمہ الله- وأحمد وابن أبي لیلی -رحمہ الله- وکان أبو یوسف یقسول أولاً 
کقولھماء نم رجع ِ) لان ولایة التدببر کما تکون بالملك تکون بالسکنی : ألا تری آنە عليه الصلاة 
والسلام ) ش: أي أن النبی قل م: ( جعل القسامة والدیة علی الیھود ء وإن کانوا سکاًا بخیبر ) ش: 
فی قصة عبد الله بن سھل ما وجد قتیلاً فی خیبر وقد کانوا سکانھا ء لأنھا کانت للمسلمین: 
وکان الیھود عمالھم . 

مِ:) ولھما)ش: أي لأبی حنیففة ومحمد ۔رحمہ اللہ۔: : أن ا الك هو الختص بنصرة 
البقءة دون السکان ؛ لان سکنی اللاك آلسزم ؛ واقرارھم آدوم ء فکانت ولایة الددبیر إلیھم ‏ فہتحشقق 
التقصیر منھم . وآما أھل خیبر )ش: ھذا جواب عما تمسك أبو یوسف با ذکرہ تقریرہ ان یقال : م 
( فالنبی عليه الصلاة والسلام آفرھم علی أملاکھم : نکان یاخذ منھم ) ش: اذی یأخذہ م: ( علی وجه 
ال خراج ) . 

ش: وقد روی الطحاوي بإسنادہ إلی سلیمان بن بلال عن یحیی بن سعید : أُن خیبر 
یومشذ کانت صلحا ء فإذا ثبت ذلك کانت خیبر ملکا للیھود ؛ فعلم أن القتیل کان قبل الفتح ء 
ولئن سلمنا آنه کان بعدہ فتقول : إن الیھود کانت لھم أملاك ء ولھذا عوضھم عمر -رضي الله 
تعالی عنه - ا أجلاھم ؛ کذا قاله القدوري فی (التجرید .٤‏ 

م: (قال )ش: أي القدوري -رحمہ الله- م: ( وھی )ش: أي القسامة والدیة ء وفي بعض 
النسخ وھو قاله الکاکی -رحمہ الله : أي اللذکور من وجوب القسامة والدیة م: ( علی أھل 
الخطة) ش: یرید ما خطه الإمسام حین فتح البلد ؛ واخطة المکان اللحیط بناء دار أو غیرھامن 
العمارات . ۱ 


ومعناہ علی أصحاب الأملاك القدیة الذین کانوا ِلکونھا حین فتح الإمام البلد وقسمھا 
بین الغاغمین ؛ فإنه بخط خطة لتمبیز أنصہائھم م: ( دون امشترین ) ش: یعني لیس عليھم. 


بخٛض 


وھذا قول أبی حنیفة ومحمد-رحمھما الله - . وقال أبو یوسف-رحمالله - الکل مشترکون 

لأن الضمان إغا یجب بترك ال حفظ من لە ولایة ا خفظ : وبھذا الطریق بجَعل چانیامقصراء _ 

والولایة باعبار الملك وقد استووا ضیە . ولھما : آن صاحب اخطة هو الختص بنصرۃ البقعة 

هو التعارف . ولانه أصیل : والشتري دخیل وولایة الصدییر إلی الأصیل . وثَیْل: أبو 

حنیفة - رحمه الله ۔بنی ذلك علی ما شاھد بالکوفة . قال : وإن بقی واحد منھم فکكذلك : یعخٰی 

من أہصسل ا خنطة ما بینا ء وإن لم یبق واحد منھم بأن باعوا کلھم فھو علی الشسرین ؛ لان 
الولایة انتقلت إلیھم 


م:( وھذا)ش: أي الملذکور م: ( قول أبي حنیفة ومحمد-رحمھما الله - : وقال أبو یوسف-رحمه 
الله : الکل مشترکون لان الضمان إغا یجب بترك ا حفظ ممن لە ولایة الجحغفظ ٠‏ وبھذا الطریق یجعل 
جانیا مقصراء والولایة ) ش: أي ولایة الحفظ م: ( باعتبار اللك ) ش: وفیما یجب باعتبار الللك لا 
یختلف باختلاف أُسباب اللك کاستحقاق الشفعة : فإنه مبنی علی ا ملك ولا تفاوت فيیه بین أھل 
الخطة وامشترین ء فکذاھنا ء فإذا کان كذلك م: ( وقد اسنووا ) ش: أي أھل ا خطد والمشترین م 
( فیه)ش: أي في اللك ء لأنھم مالکون جمیعًا ء ولھذا إذا تحول المللك من أھل الخطة جمیعا 
ولم یبق واحد منھم کانت القسامة علی ال مشترین ". 

م:( ولھما)ش: أي ولأبی حنیفة ومحمد -رحمھماالله۔ م:( أن صاحب الخطة ھو 
الختص بنصرۃ البقعة هو ااشعارف )ش: فإن العرف أن أصحاب ا خطة یقومون بحفظ الحلة 
وتدبیرھا دون المشترین م: ( ولأنە )ش: أٗي ولآأن صاحب الخطة م: ( اصیل ء والمشستري دخیل ) 
شض: لانہ بنزلة التبع ۔ 

م: ( وولایة التدبیر إلی الأصیل ء وقیل: أبو حنیفة-رحمہ الله - بنی ذلك ) ش: أي ما ذھب إليه 
م: ( علی ما شامد بالکوفة ) ش: أي من عادة أھل الکوفة فی زمانه ء وھو أن أصحاب ا خطة في 
کل محلة کانوا هم الذین یقومون بتدبیر الحلة ء وأہو یوسف بنی علی عادة بلدہ ان التدبیر إلی 
الشراف من أھل ا خطة کانوا أو لا ء کذا فی (التحفة؛ . 

م: (قال ) ض: أي القدوریي ۔رحمہ الله-: ام( وإن بقی واحد منھم ) ش: أي من أمل 
الخطة م: (فکذلك )ش: ا حکم ؛ وفسر المصنف یرجم الضمیر في قول القدوري ۔رحم الله- 
إلی واحد منھم بقوله م: ( یعنی من اھل الخطة)ش: وقوله: م:( مابینا)ش: إشارۃ إلی قوله 
ولھما أن صاحب الخطة هو الختص بنصرۃ البقعة ؛ وإلی قوله ولائه أصیل وا مشتري دخیل . 
م:( وژن لم ییق واحد مٹھم بان باضوا کلھم )ش: أي من أھل ا خطةم:( ٹنھو)ش: أي 
الذکور من القسامة والدیة م: ( علی الشترین ؛ لان الولایة انتقلت إلیھم )ش: أي إلی الشترین ء 


۳ 


أو خلصت لھم لزوال من بتقدمھم أو یزاحمھم . وإذا وجد قتیل فی دَارآٗفالقسامة علی رب الدار 

وعلی قومہ وتدخل العاقلة فی القسامة إن کانوا حضورا ء: وإن کانوا غیَافالقسامة علی رب 

الدار یکرر عليه الآیان وھذا عند آبی حنیفة ومحمد -رحمھما الله - . وقال آبو یوسف۔رحمه 

الله - : لاقسامة علی العاقلة ‏ لآن رب الدار أخص بە من غیرہ فلا بشارکه غیرہ فیَّتا کامل 
الحلة لا یشارکھم فیھا عواقلھم . ولھما : أن الحضور 


ھذا مذھب أبی حنیفة -رحمہ الله- ومحمد من أُن اللشترین لم یکن لھم ولایة مع وجود واحد 
من ہل الخطة عندھماء فإذا لم یبق أحد منھم بأن باع کلھم انتقلت الولایة إلی اللشترین ۔ 

م:( أوخلصت لھم)ش: ھذاعلی مذھب أبی یوسف -رحمہ الله- ؛ لان الولایة کانت 
لاھل الخطة والمشترین جمیعًا ء فإذا لم یبق من أھل ال خطة أحد حصلت الولایة للمشترین م: 
(لزوال من یتقدمھم ) ش: یتعلق بقوله: انتقلت إلیھم م: ) ری یتعلق بقوله 
حصلت لھم بطریق اللف والنشر . 

م: ( وإٰذا وجد تیل فی دار فالقسامة علی رب الدار وعلی قومے وتدخل العاقلة فی القسسامة إِن 
کانوا حضورا)ش: وھو جمع حاضر : لن عاقلاً إذا کان صفة یجوز جمعه علی فعول کمفعول 
فی جمع فاعل م: ( وإن کانوا ضیبًا ) ش: ہضم الغین وتشدید الیاء جمع غائب م: (فالقسامة علی 
رب الدار یکرر عليه الأآمان ). 

قال الأکمل -رحمہ الله- : إذا وجد القتیل فی دار فالدیة علی صاحجبھا باتفاق الروایاتء 
نی الا سار موی احختافت یی عال ماغاالتان وفی الآخری : علی عاقلته ء 
ولھذا یندفع من التدافع بین قوله . ۱ 

قیل: ھذاوإن وجد القتیل فی دار إنسان فالقسامة عليه ء وس تر مافات نعل 
رب الدار ء وعلی قومه یحمل ذلك علی روایة ء وہذا علی روایة آخری ؛ وحکي عن الکرحي 
آله کان یوافق بینھما ء ویقول الروایة التی یوجبھا علی صاحبھا : محمولة علی ما إذا کان قومہ 
2ا ور ابد ال پرجباطلی ترہ سو لعل با [ناگاءاحضررآ گتائ درا . 
(وھذا ) ش: أي الحکم المذکور م:( عندأآبی حنیفة ومحمد -رحمھماالله-) . 

م: ( وقال أبو یوسف-رحم الله - : لا قسامة علی العاقلة ؛ لأن رب الدار أخص بە من غیرہ) 
ش: وفال الأترازی -رحمہ الله-: وتذکیر الضمیر فی بە علی تاویل الموضع م: ( فلا بشارکہ 
غیرہ فیھا) ش؛ أي فی القسامة م: ) کأھل الحلة لا یشارکھم فبھا عواقلھم ) . 

مع( ولھما)ش: أي ولأبی حنیفة ومحمد ۔رحمھما الله-: م: ( ان امحضور)ش: أي 


ےس 


لزمتھم نصرۃ البقعة کما ٹلزم صاحب الدار : فیشارکونه فی القسامة . قال,: وإن وجد القتیل في 
دار مشترکة نصفھا لرجل وعشرعھا لرجل ولآخر ما بقی فھو علی رءوس الال ؛ لأن صاحب 
القلیل یزاحم صاحب الکثیر في الشدہیر فکانوا سواء فی الحفظ والتقصیر ؛ فیکون علی عدد 
الرءوس بنزلة الشفعة . قال : ومن اشتری داراً ولم یقبضھسا حتی وجد فیھا قتیل فھو عَلی عاقلة 
البائع ء وإن کان فی البیع خبیار لأحدھما فھو علی عاقلة الذي فی یدہ وھذا عند أبي حنیغفق- 
رحمه الله -. وقالا : إن لم یکن فیە خیار فھو علی عاقلة الشتري ؛ وإن کان فيه خیار فھو علی 
عاقلة الذڈي تصیر لە ؛ لأنە إما أنزل قاتلاً باعشبار التقصیر فی ا حفظ : ولا یجب إلا علی من لە 
ولایة ال حفظ والولایة تسعفاد با ملك ؛ ولھذا کانت الدیة علی عاقلة صاحب الدار دون ا مودع ء 
واللك للمشتري قبل القبض في البیع البات ؛ وفي المشروط فی الحیار یعتبر قرار الذلك 


ال حاضرین ع: ( لزمتھم نصرة البقعة ء کما ئلزم صاحب الدار ء فبشارکونە ) ش: أيى صاحب الدار 

م: (قال )ش: أي فيل ا امع الصغیر؛: م: ( وإن وجد القتیل في دار مشترکة نصفھا لرجل 
وعشرھالرجل ولآخر مابقی فھو )ش: أي العقل م: ( علی رءوس الرجال ؛ لان صاحب القلیل 
یزاحم صاحپ الکثیر في التدبیر ء فکانوا سواء فی الحفظ والتقصبر : فیکون علی عدد الرژؤوس ) 
ش: أي رءوس الرجال لا علی عدد الأنصباء م: ) منزلة الشفعة ) ش: یکون علی عدد الرؤوس . 

م: (قال )ش: أي محمد في 8ا حامع الصغیر؟ : م:) ومن اشٹری داراً ولم یقیضھا حتی وجحد 
فیھا قتیل فھو )ش: أٔي اللذکور وھو الدیة م: ( علی عاقلة البائع ء وإن کان غي البیع خیار لأحدھما ) 
ش: أي للبائع والملشتری م: ( فنھو علی عاقلة الذي )ش: أي الدارم: ( في ید وھذا)ش: أي 
الحکم اللذکورم:( عند أبي حنیفة-رحمہ الله -). 

م: ( وقالا: ن لم یکن فیه خیار فھو علی عاقلة الشتري ؛ وإن کان فیه خیار فھو علی عاقلة الڈی 
تصیر لە ؛ لان ) ش: أي لأنه الذی یصیر لە الدار ۔ 

:) إغا آنزل قاتلا باعشبار التقصیر فی احفظ ء؛ ولا یجب [لا علی من لە ولایة ا حفظ والولایة ) 
شس: أي ولایة الحفظ م: ) تستفاد بالمللك ولھذا) ش: أي ولکون ولایة ا حفظ تستفاد بالملك م: ) 
کانت الدیة )ش: فی ھذاالوضع م: (علی عاقلة صاحب الدار دون المودع )ش: لعصدم ملکھ ؛ 
وکذلك المستعیر والمستأجر والغاصب وا لمرتھن حیث امتنع وجوب الدیة علی ھؤلاء لھذا العنی 


م: ( والملك للمشتري قبل القبض في البیع البات ء وفي ا مشروط فيه الحیار یعتبر قرار ا ملك ) ش: 


جس 


کما فی صدقة الفطر . ولە : أن القدرۃ علی ا حفظ بالید لا با مللك . الابیری أنە یقتدر علی ا حفظ 

بالید دونِ اللك ولا بقصدر با للك دون الید ء وفی الہات الید للبائع قبل القبَض ؛ وکذا فیما فیه 

ا خیار لأحدھما قبل القبض : لأنہ دون الباتِ . ولو کان ا بیع فی ید اللشتري وا خیار لە فھو 

اخص الناس بە تصرفًا . ولو کان ا خیار للبائع فھو في یدہ مضمون عليه بالقیمة کاللغصوب ء 

فتعتبر یدہ ء إِذْ بھا بقدر علی الحفظ . قال : ومن کان في یدہ دار فوجد فیھا قتیل لم تعقله العاقلة 

حتی تشھد الشھود أنھا للذي فی یدہ ؛ لأنە لا بد من الملك لصاحب الید حتی نعقل العواقل عنه 
والید وإن کانت دلیلاً علی الملك لکٹھا محتملة : 


الشتری بین رد الْبیع وإمضائه 3 وھنا لا بخیں؛ لان الدار لم تصر مستحقة بوجود القتیل فیھا ء 
بخلاف العبد ء لأنه یصیر مستحقًا با جنایة والاستحقاق من أفحش العیوب م:( کمافي 
م:( ول)ش: أي ولأبی حنیفة: م: ( أن القدرۃ علی ا خحفظ )ش: تکون م: ( بالید لا باللك) 
ش: غیر أن الملك سبب الید ؛ فإذا وجد اللك لأحدھما والید للآخر کان اعتبار الید أولی ء 
أوضح ذلك بقولە: :) ألا یپری أن یقتدر علی ا حفظ بالید دون الللك ) ش: کال مودع . 

م: ( ولا یقتدر با ملك دون الید ) ش: في الضمون ء لان الللك باق فیە لا قدرۃ عليه م: (وفي 
البات ) ش: بتشدید التاء ء أي البیع البات م: ( الید للبائع قبل القبض ؛ وکذا ) ش: أَي وکذا ا حیار 
للبائع م: ر فیما فیه ا خیار لأحدھما قبل التبض ؛ لأنه دون الیات ) شض: أی لان فیما فيه الخیار 
دون البیع البات . 

م:( ولو کان البیع في ید الشتري وا خیار لە فھو أخص الناس بە تصرفًا ) ش: أي من حیث 
التصرف م: ( ولو کان ا حیار للبائع فھو في یدہ مضمون عليه بالقیمة ) ش: احترز به عن ید ا مُودع 
مضمون بالقیْمة . 

:) فتعتبر یدہ ) ش: أى ید الشتریء فنکون الدیة علی عاقلة الشتري الذي فی یدہ الدار ‏ 
لان القدرۃ علی ا حفظ بالید م: ( إِذ بھا یقدر علی ا حفظ ) ش: أي بالید والتذکیر علی اعتبار 
العضو ء وفی بعض النسخ: إذ بھا فلا حاجة إلی التأویل . 

م: (قال ) ش: أي محمد فی دا جامع الصغیر؟: م: ( ومن کان في یدہ دار فوجد فیھا قتبل لم 
تعقله العاقلة حتی تشھد الشھود أنھا ) ش: أي أن الدار ملك م: ( للڈي فی یدہ ؛ لأنه لابد من اللك 
لصاحب الید حتی تعقل العواقل عنه : والید وإن کانت دلیلا علی اللك لکٹھا محتملة ) شض: بأن تکون 


ك۷ 


فلا تکفی لڑیجاب الدیة علی العاقلة کما لا نکفی لاستحقاق الشفعة بُدکی الدار اللشفوعة ثلابد 

من إقامة البینة . قال : وإن وجد قتیل فی سضینة فالقسامة علی من فسھا من الزکاب والملاحین . 

لانھا في آیدیھم ء واللفظ یسمل ارہابھا حتی تجب علی الأرباب الذبن فبھا وغلی السکان . 

وکذا علی من ببدھاء وا مالك فی ذلك وغیر ا مالك سواء : وکذا العجلة . وھذا علی ما زوي عن 
أبی یوسف -رحمہ الله -ظاہر ء والفرق لھما : أن السفینة تنقل وتحوّل 


یدہ علی طریق العاریة أو الاجارۃ ونحوھا . 

وإت کان كذلك م: ( فلا تکفی لإیجاب الدیة علی العاقلة کما لا تکفی لاستحشاق الشفعة بە) 
ش: أي با ملك م: ( فی الدار الشفوعة ) ش: ماعرف م: ( فلا بد سن إقامة البینة )ش: علی اللك . 
وقال فخر الإسلام البزدوي فی7 شرحہ :٤‏ یرید بە إذا آنکرت العواقل أن تکون الدار لە. 

وقالوا : عي ودیعة في یدك فاقول قولھم إلا أن یقیم بینة علی الملك ما عرف أن الظامر 
حجة تلدفع لاملا إ(ستحقاق وقد احتجنا إلی الاستحقاق ھا هنا ء فوجب إثباته بالبینة کمن 
طلب شفعة با جوار في دار بیعت فأنکر الملشتري الدار التی فی ید المدعي ملکا له فإنه لا یستحق 
الشفعة بیدہ علیھا حتی یقیم البینة علی الملك ؛ فکذلك ھا هنا۔ 

ع: (قال )ش: أي القدوری : م: ( وإن وجد قتیل فی سفینة فالقسامة علی من فبھا من الرکاب 
واللاحین ؛ لأنھا ) ش: أي لان السفینة م: ( فی آیدیھم واللفظ ) ش: أي لفظ القدروي ؛ وو 
قوله: علی من فیھا م: ( یشمل آرہابھا حتی تجب علی الارباب الذین کانوا فیھا وعلی السکان ) ۔ 

وقال شیخ الإسلام خواھر زادہ -رحمے الله- : قال : بعض المشایخ إنماایجب علی 
الرکاب إذالم یکن السفینة مالك معروف : فإذا کان لھا مالك معروف فان القسامة تجب علی 
مالك السفینة ومنھم من یقول : یجب فی ا حالین علی الذین کانت السفینة في أیدیھم ء ومثل 
ھذا التفصیل مر فی الدابة . ۱ 

م: (وکذاعلی من یِدھا ) ش: أي السفینة م: ( وا مالك فی ذلك وغیر المالك سواء ) ش: یعني 
مالك السفینة فی وجوب القسامة علی من فیھا وغیر مالکھا سواء م: ( وکذاالمجلة )ش: أي 
وکذلك ا حکم فی العجلة إذا وجد فیھا قتیل یجب القسامة والدیة علی من فیھا من مالك العجلة 
وغیرھا۔ 

م:(وھذا)ش: أي کون ا مالك وغیرھم سواء فی القسامة م: ( علی ما روي عن أبي یوسف - 
رحمہ الله -ظاہر ) ش: لانہ یجعل السکان وا ملاك فی القتیل الموجود في الملحلة سواء ۔ 

م: ( والفرق لھما )ش: اي لأبی حنیفة ومحمد -رحمۂ الله- م: ( آن السفینة تنقل وتحول 


۸ڑ 


فیعتبر فیھا الید دون الللك کما فی الداہة . بخلاف الحلة والدار ؛ لأتھالتنقل . قال : وإن وجد 

في مسجد محلة فالقسامة علی أھلھا ؛ لان التدبیر فیه إلیھم . وإن وجد فٰن:المسجد الجامع آو 

الشارع الأاعظم فلا قسامة فی والدیة علی بیت ا ال . لالہ للصامة لا یختص بە'ڑاجد منھم ۔ 
وکذلك ا جسور للعامة ومال بیت ا ال مال عامة اللسلمین . 


فیعتبر الید دون اللك ء کما في الدابة ) ش؛ یعني کما في القتیل الملوجود علی الدابة ت تعتبر الید دون 
الللك ؛ لأتھا تتقل وتحول . 

م: ( بخلاف الحلة والدار: لأنھا لا تنقل )ش: وفي3 الذخیرة :٤‏ المعتبر فی هذا الباب التصرف 
والري والتدبیر + وکل ذلك یعرض إلی صاحب الخطة في الدار ء لان یدہ غیر منقطع عنھا ‏ 
ولھذا لا یتحقق الغصب فیھا ؛ بخلاف الدابة والسفینة فإن الرأی والتدہیر إلی الکل . 

م: (قال )ش: أي القدوريی: م: ( وإن وجد ) ش: أي القتیل م: ( فی مسجد محلة فالقسامة 
علی أھلھا ؛ لان التدبیر فيه ) ش: أي فی الملسجد م: ( إلبھم )ش: أي إلی أھل الملسجد م: ( وإن وجد 
في اللسجد ال جامع أو الشارع الاعظم )ش: وفی (الملغرب؛ : الشارع هو الطریق الٰذي یشرع فيه 
الناس عامة علی الإسناد اللجازي ؛ أي من قولھم شرع الطریق إذا تبین ۔ 

م: ( فلا قسامة فی ) ش: لان القسامة عرف وجوبھا بالنص ٠‏ والنص أوجبھا فی موضع 
خاص لا لأقوام معروفین. ٰ 

م: ( والدیة علی بیت الال ؛ لأنه ) ش: أي لان بیت الال م: ( للعامة لا یختص یە واحد منھم ) 
ش: فإنه روی عن عمر-رضي الله تعالی عنە - فیمن قتل بزحام الناس بعرفة فجاء أهله إلی 
عمر فقال : بینتکم علی من قتل : وقال علی -رضي الله تعالی عنە - یا أمیر اللؤمنین لا ببطل 
دم آمرئ مسلم إن علمت قاتله وإلا فأعط دیته من بیت الال ء وکذا إذا وجد فی زحام مسجد 
ا حامع یوم ا لحمعة ؛ وھو قول أحمد -رحمہ الله . 

وقال مالك : دمه هدر ومثلە عن عمر بن عہد العزیز -رضي الله تعالی عنه - ؛ وعند 
الشافعي الزحام لوٹ . وفي (الذخیرة؛ : لو وجد فی مسجد جماعة في السوق وھو لعامة 
السلمین لا لاھل ھذہ السوق فھو کمسجد ا امم . 

م: ( وکذلك ا جحسور للعامة ) ش: یعنی إذا وجد القتیل فیھا تکون الدیة علی بیت الال ولا 
قسامة فيه ء کما إذاوجد في الشارع الأعظم م: ( ومال بیت !ال مال عامة السلمین ) ش: فالکل 
مشترکون فیھا فلعنة الله تعالی علی الظلمة الذین استولوا عليه وحرموا مستحقيه 


۹ 


ولو وجد فی السسوق إن کان ملوکاآ فعند أبی یوسف-۔رحمۂ اللہ - جب علی السکان ء 
وعندھما علی ا الك وإن لم یکن ملوکا کالشوارع العامة التي بنیت فینھا:فعلی بیت الال ؛ لأنہ 
جحماعة المسلمین . ولو وجد فی السجن فالدیة علی بیت ا ال ء وعلی قول أَبىْیوسف - رحمه 
الله ۔الدیة والقسامة علی أھل السجن ؛ لآأنھم سکان وولایة الصدبیر إلیھم ء والظاهبٔر أن القتل 
حصل منھم : وھما یقولان : إن أمل السجن مقسورون فلا یتناصرون : فلا یتعلق بھم ما تتجب 

لاجل النصرۃ ؛ ولأنہ بنی لاستیضاء حقوق المسلمین ؛ فإذا کان غنمه یعود إليھم فضرمه یبرع 
علیھم . قالوا : وھذہ ضریعة ا لمالك والساکن : وھی مختلف فیها بین أبي حنیفة وابي 
بوسف-۔رحمھما الله - . قال وإن وجد فی بریة لیس بقربھا عمارة فھو هدر وتفسیر القرب ما 

ذکرنا من استماع الصوت ؛ 


م: ( ولو وجد )ش: أُي القتیل م: ( في السوق إن کان )ش: أي السوق م: ( ملوکا فعند أبي 
یوسف-رحمہ الله - جب علی السکان )ش: سواء کانوا ملاکا أو لا م: ( وعندھما)ش: تجب م: 
(علی ا مالك : وإن لم یکن مملو کا کالشوارع العامة التي بنیت ) ش: أي السوق م: ( فیھا فعلی بیت 
امال؛ لأنە لحماعۃ السلمین. ولو وجد فی السجن فالدیة علی بیت ا ال ء وعلی قول أبي یوسف-رحمہ 
الله - الدیة والقسامة علی أھل السجن : لانھم سکان وولایة التدیبر إلیھم ء والظاھر أن القتل حصل 
منھم )ش: قالت الائمة الثلاثة : إذا کان هناك لوٹ . 

م: ( وھما) ش: أي أبی حنیفة ومحمد م: ( یقولان إن أھل السجن مقھورون فلا یتناصرون ؛ فلا 
یتعلق بھم ما یجب لأجل النصرۃ ) ش: أی لأجل ترك النصرۃ م: ( ولانه ) ش: أي ولآن السجن م 
(پنی لاستفیاء حقوق اللملسلمین ء فإذا کان غنمے یعود إلیهم ففرمه یرجع علیھم : قالوا ) ش: ای 
اللشایخ: م: ( وھذہ)ش: أي وھذہ السَالة م: ( فریعة ا مالك والساکن ) ش: یعني وأصلھا في 
اعتبار الساکن دون ا مالك فکأنھما جعلا عامة المسلمین کاللاك وأھل السجن بنزلة السکان 
کذافی 9شرح الإرشاد٢.‏ 

م: ( وھی )ش: أي ھذہ القرینة م: ( مختلف فیھا بین أبي حنیغفة وابي یوسف -رحمھما الله -) 
ش: وذکر الکرخي قول محمد مع أبي حنیفة -رحمھما الله- وکذا ذکر القدوري في کتاب 
٦التجرید‏ ؛ فقال : قال أبو حنیفة ومحمد ۔رحمہ الله- إذا وجد القتیل فی السجن فالدیة علی 
بیت ا ال . وقال أبو یوسف : علی السجن . 

م: (قال )ش: أي القدوری : :) وإن وجد ) ش: أي القتیل م:( فی بریة لیس ہشربھا عمارة 
فھو عدر ) ش: وبە قالت الأئمة الثلاثة إذالم یکن لوٹ م: ( وتفسیر القرب سا ذکرنا من استماع 
الصوت )ش: یعنی الاعتبار في القرب أن یکون بحیث یسمع منە الصوت : لان الصوت إِذا 


٣ 


لانه إذا کان بھذہ اخالة لا یلحقه الغوث من غیرہ فلا یوصف أحد بالكقیصیر : وھذا إذالم تکن 

مملوکة لأحد ؛ أما إذا کانت فالدیة والقسامة علی عاقلتهہ. وإن وجد بین قریتیٰن نان علی أقربھماء 

وقد بیناہ ون وجد فی وسط الفرات بر بە ا ماء فھو هدر ؛ لأنہ لیس فی ید أحد ولا فی ملکھ . 

وإن کان محتب.ساً بالشاطئ فھو علی أقرب القری من ذلك الکان علی الشفسیر الذي تقدم ؛ لأنہ 

اختص بنصرۃ ھذا اللوضع فھو کالملوضوع علی الشط والشط في ید من هو أقرب من . الاٹری 
أنھم یستقون منه ا ماء ویوردون بھائمھم فیھا . بخلاف الٹھر الذي بستحق بە الشفعة 


سمع منە والغوٹ یلحق تلك البقعة من العمارۃ فی الغالب ؛ فیتعلق بھا الحکم ء لأنه ینسپ 
حینئذ أھل العمارةۃ إلی التقصیر ء وإن لم یبلغ الصوت لا یلحق بالغوث فلا یجب شیء: وھو 
معنی قوله : 

م: ( لأنه إذا کان بھذہ ال حالة لا یلحقے الغوٹ من غیرہ: فلا یوصف اأحد بالتقصیر ) ش: فلا 
یجب شئ م: ( وھذا إذالم تکن )ش: أی ا حکم المذکور ء وإذالم تکن البریة م: ( ملوکة لأاحد ء 
آما إِذا کانت ملوکة لأحد فالدیة والقسامة ) ش: یجبان م: ( علی عاقلته ) ش: أي علی عاقلة ا مالك . 

م: ( وإن وجد بین قریتین کان علی أقربھما ) ش: أي أقرب القریتین م: ( وقد بیناہ ) ش: أشار 
به إلٰی ما ذکر عند قوله: وإن مرت دابة بین قریتین وعلیھا قتیل ء ولکن هذا محمول علی ما إذا 
کان یبلغ الصوت إليه . 

م: ( وإن وجد ) ش: أي القتیل م: ( فی وسط الضرات بر به ا ماء فھو عدر ) ش: ذکر الفرات 
لیس للتحصیل ء بل ا راد بە النھر العظیم یجري فیه اماء . 

وفی امیسوط شیخ الإأسلام؟ و3 الذخیرة٤‏ هذا إذا کان منبع ا ماء في ید الکفار سواء کان 
یجري فی وسطہ أو شطہه . 

وأما إذا کان في ید املسلمین فاعتبرنا موضع انبعاث ا ماء وموضع ظھور القتیل م: ( لانہ ) 
ش: أي لان الفرات م: ( لیس فی ید احد ولا فی علکه : وإن کان محتبًا بالشاطیئ فھو علی أقرب 
القری من ذلك الکان علی التفسیر الذي تقدم ) ش: أرارد به قولە : ھذا محمول علی ماإذا کان 
بحیث یبلغ أُھله الصوت . 

م: ( لانه اخص بنصرۃھذااللوضع فھو کالموضوع علی الشط والشط فی ید من هو أقرب منە) 
ش: أي من الشط ء ثم أوضح ذلك بقوله م: (الاتری أنھم یستقون منە ا ماء ویوردون بھائمھم فیھا. 
بخلاف الٹھر الڈي پستحق به الشضفعة ) ش: یعني إذا وجد القتیل في الٰنھر الصغیر یجب فيه 
القسامة والدیة علی عاقلة أرباب الٹھر ولا یکون هدرا لنسہة التقصیر إلیھمء لأنه فی أیدیھم ‏ 


ام 


لاخنصاص أھلھا بە لقیام یدھم عليه فتکون القسامة والدیة علیھم 7قال : وإن ادعی الولي علی 
واحد من أھل الحلة بعینە لم تسقط القسامة عنھم ء وقد ذکرناہ. وڈگیرنا فیے القیاس 
والاستحسان . قال : وإن ادعی علی واحد من غیرهم سقط عنھم ؛ ووجه الفرق:قد بیناہ من قبل 
وھو: أن وجوب القسامة علیھم دلیل علی أن القاتل منھم ندعیینہ واحداً منھم لایافی ابتداء 
الأمر ؛ لأنه منھم ء بخلاف ما إذا عین من غیسرهم ؛ لان ذلك بیان أن القضائل لیس منھموھو 
أنھم یغرسون إذا کان القاتل منھم لکونھم قتلة نقدیراً حیث لم بأاخذوا علی ید الظالم ء ولان 
أھل المحلة لا بغرمون جرد ظھور القتیل بین أظھرھم إلا بدصوی الولي ء فإٰذا ادعی القتل علی 
غیرہم امتنع دعواہ علیھم 


( لاختصاص آھلھا بە لقیام یدھم عليه فتکون القسامة والدیة علیھم ). 

م: (قال ) ش: أي القدوري : م:( وإن ادعی الولي علی واحد من أھل الحلة بعینە لم تسقط 
القسامة عنھم ؛ وقد ذکرناہ ) ٴإ: أي في سألة ولو ادعی علی البعض م:(ڑ(وذکرنافیه)ش: أي فی 
المذکور م: ( القیاس والاستحسان ) ش: سقوط القسامة وھو القیاس وھو روایة ابن ا لمبارك عن 
بی حنیفة ۔رحمھماالله۔ : 

وروی عن محمد -رحمه الله- : وفي الاستحسان لا تسقط وھو روایة الأاصل وقد مر 
قام الکلام عند قوله هذا الذي ذکرنا : إذا ادعی الولي القتل علی جمیع أھل الحله ء وکذا إذا 
ادعی علی البعض لا بأعیانھم . 

م: ( وقال : وإذا ادعی علی واحد من غیرھم )ش: اي من غیر أھل الحلة بعینه م: ( سقط ) 

ش: أي سقط کل واحد من القسامة والدیة م: ( عتھم )ش: أي عن أھل س یع اللدعی 
عليه ىِنًا واحدۃ . 

وقالت الائمة الثلاثة : إن کان ھناك لوٹ تکرر الیمین عليه ء وقد بیئاہ من قبل ؛ یرید بە 
قولە هذا الذي ذکرناہ إذا ادعی الولي القتل علی جمیع اھل الحلة م: ) ووجہ الضرق قد بیناہ من 
قبل ) ش: أي بین اللسألتین م: ( وھو أن وجوب القسامة علیھم دلیل علی ان القاتل منھم فتعیینہ 
واحدً منھم لا بنافي ابتداء الأمر )ش: أي ابتداء القسامة ؛ لآن الشرع أوجب القسامة علی أھل 
اللحلة م: ( لأنہ ) ش: أي لآن الواحد الذي عینه م: (مٹھم)ش: . 

م: ( بخلاف ما إذا عین من غیرهم ) ش: أي من غیر أُھل هذہ الحلة م: ( لان ذلك بیان آن القاتل 
لیس منھم وھو أنھم بغرمون إذا کان القاتل منھم لکونھم قتلة تقدیراً حیث لم یأخذوا علی ید الظالم؛ 
ولآن أھل الحلة لا یغرمون جرد ظھور القتیل بین أظھرھم إِلا بدعوی الولي ؛ فإذا ادعی القتل علی 
غیرھم امتنع دعواہ علیھم ) ش: فلا تسمع بعد ذلك دعواہ للدنائش . 


زےں 


وسقط لفصد شرطه . قال: وإذا التقی قوم بالسیوف فأجلوا عن قتیسل فھُو علی اھل الحلة ؛ لان 

القتیل بین آظھرھم وا حفظ علیھم ؛ إلا أن یدعي الأولیاء علی أولثك ؛ أوٴ'غلنی رجل منھم بعینه 

فلم یکن علی أھل اللحلة شيء ؛ لان ھذہ الدعوی تضمنت براءة أھل اللحلة ع ن الیقسامة . قال : 

ولاعلی أوللك حتی یقیموا البینة ؛ لآن بمجرد الدعوی لا یلبت الحق للحدیث الذڈیوویتاہ اما 

یسقط بە الحق عسن أھل الحلة ؛ لأن قولہ حجمة علی نفسه . ولو وجد قشیل في معسکر نوا 
بفلاۃ من الأرض لا ملك لأحد فیھا ء فإن وجد فی خباء أو فسطاط 


م: (وسقط ) ش: أي الدعوی م: (لفقد شرطہ )ش: أي شرط الدعری : لأنه ادعی علی غیر 
أھل الحلة فقد أبرأھم عن ذلك فلا تسمع بعد ذلك دعواہ واعلم أن قوله : وللفرق إلی قوله 
قال : وإذا التقی قوم بالسیوف لا یوجد في کثیر من النسخ ؛ ولھذا لم یشرحہ أکثر الشراح . 

م: (قال )ش: أي محمد فيە ا حامع الصغیر: م: ( وإذا التقی قوم بالسیوف فاجلوا ) ش: 
با یم أي انکشفوا م:( عن قتیل فھو علی أھل الحلة ؛ لان القتیل بین اظھرھم )ش: أي بینھم : 
لفظ الأظھر مقحم للتاکید م: ( والحفظ علیھم ء الا أن یدعيی الاولیساء علی أولك : أو علیٰ رجل 
منھم بعینه ‏ فلم یکن علی آھل الحلة شيء لان ھذہ الدعوی تضمنت براءة أھل المحلة عن القسامة ). 
القسامة علی ا٘ھل اللحلة ؛ ولا علی التقاتلین م: ( حتی یقیسموا البینة ؛ لآن بمجرد الدعوی لا یثبت 
الحق للحدیث الذي رویناہ )ش: أي في أول باب القسامة ؛ وہو قولہ لا : دلو أعطی الناس 
بدعواهم لادعی قوم دماء قوم وآموالھم : ولکن البینة علی المدعی والیمین علی من أنکر؛ ولا یقال : 
الظاہر آنھم قتلوہ : لان الظاھر حجة لدفع الاستحقاق لا للاستحقاق . 

م:(آما بسقط به اسحق عن أھل المحلة ؛ لان قولہ حجة علی نفسە : ولو وجد قتیل فی معسکر ) 
ش: بفتح الکاف موضع العسکر ؛ یقال :عسکر الرجل أي جعل عسکرا :ء وھو معسکر بکسر 
الکاف ء والملوضع معسکر . 

وفی لدیوان الادب؟ یقال: عسکر یعسکر عسکرۃ إذا یا العسکر؛ والعسکر ہو ا جند : 
قاله الاترازی +وکان من حق الکلام ان یقال : فی عسکر م: (أقاموا بفلاۃ من الأارض ) شض: أي 
نزلوا وسکنوا بھا ء لان اللعسکر ہفتح الکاف عنزل العسکر ؛ وإلا أن یقال آراد العسکر الھیأا + 
( لا ملك لأاحد فبھا ). 

م:(فإنوجد فی خباء) ش: وھی ا خیمة من الصوف ۰ : ( أو فسطاط) ش: وھی ا خیمة 
العظیمة ؛: وعن ابن الکلبی : بیوت العرب ستة: قبة من آدم : ومظلة من شعر ؛ وخباء من 


٣۳ 


فعلی من یسکنھا الدیة والقسامة ؛ وإن کان خارجاً من الفسطاط فعَأَٗ:أقرب الآاخبية اعتباراً 
للید عند انعدام الللك . وإن کان القوم لقوا قنالاً 


صوف: و لحادمن وبر ؛ وخیمة من شجر ء وفیة وافیة من ھجر م: ( فعلی من یسکٹھنا الدیة 
والقسامة ) ش: أي علی عاقلتھم . 

م: ( وإن کان ) ش: أي القتیل م: ( خارجًا من الفسطاط فعلی أقرب الأخبیة ) ش: القسامة 
والدیة م: ( اعتبارا للید عند انعدام الللك )ش: وقال شیخ الإسلام علاء الدین الأسبجابي 
في٥شرح‏ الکافي؟ : وإذا وجد القتیل في العسکر والعسکر في أرض فلا فھو علی القبیلة الذین 
وجد في رحالھم ء لآنھم إذا تزلوا فی فلاۃ صار کل قبیلة ؛ کمحلة ؛ علی حدة:؛ فیکوت صیانة 
ذلك : اللوضع علیھم ھذا إذا نزلوا قبیلة قبیلة ؛ أما إذانزلوا مختلطین تجب علی أقرب أھل 
الأخبیة علی من في ا حباء جمیعا ء لأنه یصیر کدور متفرقة لیس في موضع قوم مجتمعین . 

وإن کان العسکر فی ملك رجل فعلی عاقلة رب الأرض القسامة والدیة ء لان صاحب 
اللك أقدر علی الصیانة بنزلة دار ملوك لرجل وفیھا ساکن ؛ وإن کان العسکر فی فلا من 
الأرض فوجد قتیل فی فسطاط رجل فعليه القسامة تکرر عليه الأیان ء وعلی عاقلته الدیة 
لانه منزلة دار وجد فیھا قتیل فی المحله ؛ فإن القسامة تجب علی صاحب الدار والدیة علی 
عاقلتهء لأن أمر الصیانة إليه ء فکذا هنا . 

م: ( وإن کان القوم لقوا قتالاً ) ش: قال الکاکی : انتصاب قتالاً ء علی المفعولیة أي لقي 
السلمون مع المشرکین فتالاً ٠‏ ویحتمل أُن یکون علی ا حال ء أي مقاتلین . 

وقال الأکمل : قتالاً'یجوز أن یکون حالاً ء أی مقاتلین ء ویجوز أن یکون مفعولاً مطلقاء 
لان لقوافی معنی ا مقاتلةء لأنھم لقوا لە : أي القتال ۔ 

وقال الأترازی : -رحمہ الله- ما ملخصہ أنە فیه وجوہ أن یکون مفعولاً به ء وأن یکون 
حالاً واللفعول بە محذوف وأن یقع قتالاً یعني مقاتلین مفعولاً بە ا٘یضا صفة ملحذوف ء فإنه 
مقامه ؛ أي لقو عدواً مقاتلین مفعولاً بە أأیضًا تقاتلوا مقاتلة ء وأن یکون تمییزا ء أي لقوا العدو 
من حیث المقاتلة ء لأن فی لقائھم أنە ما یجوز أن یکون ذلك بسہیل الصلح أو بسہیل العداوۃ 
والمقاتلة ء وأن یقع مفعولالە ء انتھی . 

قلت : الأقرب من ھذہ الوجوہ أن یکون مفعولاً بہ أو حالاً ء والتمییز بعید فلیتامل . 


۳٤ 


ووجد قتیل بین أظھرھم فلا قسامة ولا دیة ؛ لان الظاھر أن العدو فتلٍٰفکان مدراً ء وإن لم یلقوا 
عدواً فعلی ما بیناہ . وإن کان للأرض مالك فالمسکر کالسکان یب علی ألمالك عند أبي 
حنیفة خلافاً لأبی یوسف -رحمھما الله ے وقد ذکرناہ . قال : وإذا قال الملنتخلف : قتله فلان 
استحلف بالله ما قتلت ولا عرفت لە قاتلا غیر فلان ؛ لأنه پربد إسقاط الخصومة عنائفسه بقولهہ 
فلا بقبل ؛ فیحلف علی ما ذکرنا ؛ لأنە ما أقر بالقتل علی واحد صار مستٹلی عن الیمیںْ) فبقنی 
حکم من سواہ فیحلف عليه ۔ قال : وإذا شھد اثنان من أھل الحلة علی رجل من غیرھم أنە قثٹل 
لم تقبل شھادتھما وھذا عند أبی حنیفة-رحم الله - . وقالا : تشبل لنھم کانوا بعرضیة ان 
یصیروا خصماء ء وقد بطلت العرضیة بدعوی الولي الشتل علی غیرھم فتقبل شھادتھم کالوکیل 
با خصومة إذا عزل قبل ا خصومة . 


م:(ووجد قتیل بین أظھرھم فلا قسامة ولا دیةء لن الظاحر أن العمدو قتله فکان هدرا ) ش: لا 
شيء فيه م: ( وإن لم یلقوا عدوا فعلی مابیناء )ش: أشار بە إلی قولە : إن القتیل إذا وجد في 
العسکر بفلاة ؛ فإن وجد في ال حخباء فھو علی ساکنە ؛ وإن وجد خارج الحخباء فعلی أقرب 
الأخبیة . 

م: ڑ وإن کان للاأرض مالك فالعسکر کالسکان : فیجب علی ا مالك عند أبي حنیفة خلانًا لأبي 
یوسف -رحمھما الله - : وقد ذکرناہ )ش: أشار بە إلی ما ذکر عند قولە ولا یدخل السکان مع 
اللاك فی القسامة عند أبی حنیفة ۔رحمہ الله۔ ء وو قول محمد ۔رحم الله- . وقال أبو 
یوسف -رحم الله- : اأجمعوا عليھم جمیعا . 

م: (قال ) ش: أي القدوري : م: ( وإذا قال الستحلف ) ش: بفتح اللام م: ( قتله فلان استحلف 
بالله ما قتلت ولا عرفت لہ قاتلاً غیر فلان ؛ لأنه پرید اسقاط ا خصومة عن نفسه بقوله فلا یقبل فیحلف 
علی ما ذکرنا ) ش: علی أنە ما قتله ولا أعرف لە قاتلاً غیر فلان م: ( لأنە ما أقر بالقتل علی واحد 
صار مسکنی عن الیمین قبقی حکم من سواہ فیحلف عليه ) ش: حاصله: أن لا یسقط عنە الیمین 
بقوله قتله فلان ء لأن ھذا لا ییقی أن یکون للمقر شریك معه فی القتل ‏ أو یکون غیر شریك 
معه ٭ فإن کان کذلك یحلف علی أنە ما قتله ولا عرف قاتلاً غیرہ. 

م: (قال ) ش: أي القدوری : م:( وإذا شھد اثنان من أھل الحلة )ش: یعني إذا ادعی الولٰي م 
(علی رجل من غیرھم )ش: أي من غیر أُھل المحلة وشھد اثنان من اھل الحلة م: ( أنە قتل لم تقبل 
شھادتھماء وهذا عند أبی حنیفة-رحمہ الله - . وقالا : تقبل لآنھم کانوا بعرضیة أن یصپروا خصماء : 
وقد بطلت الصرضیة بدعوی الولي القتل علی غیرهم فتقبل شھادٹھم کالوکیل با خصومة)ش: أي 
کشھادۂ الوکیل م:) إذاعزل قہل ا خصومة ) ش: عن الوکالة فشھد موکلە ء فإن شھادته تقبل 


۳٥ 


ولە : أنھم خصمء بإنزالھم قاتلین للتقصیر الصادر منھم فلا تقبل َھَبادتھم ‏ ون خرجوا من 
جملة امخصوم کالوصي إذا خرج سن الوصایة بعد ما قہلھا ٹم شھد . قالثوضی الله عنه - : 
وعلی ھذین الأصلین یتشخرج کثئیر من ال مسائل من ہذا ا حجنس . قال : ولو ادعی لی واحد من 
اأمل اللحلة بعینە فشھد شاھدان من أملھا عليه لم تقبل الشھادة ؛ لآن المخصومة قائمةہُع, الکل 
علی ما بیناہ ء والشامد یقطمھا عن نفسه فکان متھماآ . وعن أبي یوسف -رحمے اللة۵ ان 
الشھود یحلفون بالله ما قتلناہ ولا یزدادون علی ذلك ؛ لأنھم اخبروا أنھم عرفوا القاتل . 


وھو قیاس الأئمة الثلالة . 

م:(وله)ش: أي ولاہی حنیفة م: ( أنھم خصماء بإنزالھم قاتلین للسقصیر الصادر منھم ) ش: 
فإذا کان کذلك م: ( فلا نقہل شھادٹھم ء وإن خرجوا من جملة ا خصوم کالوصی إذا خرج من الوصایة ) 
ش: بآن بلغ الغلام أو عزله القاضي م: ( بعد ما قبلھا )ش: أي کالوصیة م:( ٹم شھد )ش: فلا 
تقبل شھادته . ْ 

م: ( قال - رضي الله عنه - : وعلی الأصلین هذین )ش: الجمع علیھما. 

أحدھما : أُن من انتصب خصما في حادثة لا تقبل شھادته فی تلك ا حادثة أُبدا باللإجماع . 

والثاني : أُن من لە العرضیة أن یصیر خصمً ثم بطلت العرضیة فشھد فتقبل بالإاجماع 
م: (یتخرج کثشیر من السائل من هذاالجنس )ش: منھا الشفیعات إذا شھدا بالشراء علی المشتري 
وھما لا یطلبان الشفعة تقبل شھادتھما ء ھذا علی الأصل الثاني . 

ومنھا ان الوارٹین شھدا بالدین علی ا میت وله وارث آخر لم یطلب المیراث قبلت الشھادۃ ء 
لان الوراث مع الدین لا یصیر خصمً والدین مقدم ‏ ولکن بعرضیة أُن یصیر خصمًا ومن 
السائل التی علی الأأصل الأول سصألة الوکیل ء وقد مرت . 

م:(قال: ولو ادعی علی واحد من ڈھل للحلة بعینه فشهھد شامدان من أھلھا علیے لم تقبل 
الشھادۃ ؛ لأن الخصومة قائمة مع الکل علی ما بیناہ )ش: أشار إلی ما ذکر في مسألة ؛ وإن ادعی 
الولي علی واحد من أھل الحلة في بیان الفرق م: ( والشاعد بقطعھا ) ش: أي بقطع ا خصومة م 
(عن نفسه فکان عتھما ) ش: فلا تقبل شھادته . 

م: ( وعن أبی یوسف -رحمە الله - أن الشھود بحلشون باللہ ما قتلناہ ولا یزدادون ) شض: ولفظ 
زاد یجيء لازمًا ومتعدیا ء یقال : زاد الشيء یزید ء أي ازدادوا ء فعلی ھذا قولە : ولا یزدادون 
غیر مستقیم وینبغی ان یقول: ولا یزیدون م:( علی ذلك )ش: أي علی قولھم : ماقتلناء م 
(لأنھم أخبروا أنهم صرفوا القاتل )ش: وعن محمد : یحلفون ولا عینا له قانلاً غیر الذي شھدنا 
عليه . 


۳ 


قال : ومن جرح فی قبیلة فنقل إلی أھله فمات من تلك ا محراحة ء فإن کتان صاحب فراش حتی 
مات فالقسامة والدیة علی القبیلة : وھذا قول أبی حنیفة-رحمہ الله - : وقال'آہویوسف ۔رحمهہ 
الله -لا قسسامة ولا دیة ؛ لأن الذي ححصل فی القبیلة أو الحلة ما دون النفس ول لقبسامة فی ء 
فصار کما إذالم یکن صاحب فراش اوله. : أن اضرح إذا انصل بە للوت صار قتلاولھٰذا 
وجب القصاص ٠‏ فإن کان صاحب فراش أضیف إليیە ء وإن لم یکن احتمل أن یکون الموت َنُ 
غیر ا جحراح فلا بلزم بالشك .قال : ولو أن رجلاً معہ جریح به رمق حمله إنسان إلی أھله فمکٹ 
یوما آو یومین ٹم مات لم یضمن الذي حمله إلی أغله في قول أبي یوسف -رحمہ الله -؛ وفي 
قیاس قول أبي حنیفة-رحمہ الله -یضمن ؛ لآن یدہ ممنزلة الحلة فوجودہ جریحأً فی یدہ کوجودہ 
فیھا ء وقد ذکرنا وجھی القولین 


م: ( قال : ومن جرج في قبیلة )ش: ولم یعلم ا مارح ء لأنه لو علم سقطت القسامة ء بل 
فیه القصاص علی ا مارح إن کان عمد ٠‏ والدیة علی العاقلة إذا کان خطاأً م: ( فنقل إلی أمله 
فمات من تلك ال حراحة :.فإن کان صاحب فراش حتیٰ مات ) شں: یعنی إذا صار صاحب فراش 
حین جرح في تلك القبیلة ٹم نقل إلی أأهله فمات قید بە ء لأنە لو کان صحیحًا یجيء ویذھب 
حین جرح ثم مات فی أھله فلا شيء فيه کذا فی2 المبسوط ٤‏ ءم: ( فالقسامة والدیة علی القبیلة ء وھذا 
قول أیں حنیفة -رحمہ الله -) . 

م: ( وقال أبو یوسف -رحم الله - : لا قسامة ولا دیةء لن الڈي حصل فی القبیلة أو للحلة ما 
دون النفس ولا قسامة فیه ؛ فصار کما إذا لم یکن صاحب فراش ) ش: وبه قال ابن أبی لیلی . 

م: ( ولە ) ش: أي ولأبی حنیفة م: ( أن ا جرح إذا اتصل بە اللوت صار قتلاًء ولھذا وجب 
القصاص ؛ٍ فإن کان صاحب فراش ) ش: ومات بعدہ م: ( أضیف إلیے ؛ وإن لم یکن )ش: صاحب 
فراش م: ( احصمل أن یکن اموت من غیر اضراح فلا یلزم بالشك ) ش: وعلی ھذا الخلاف مسآألة 
ا جریح إذا وجد علی ظھر إنسان یحملە إ[لی بیته فمات بعد یوم و یومین ء فإن کان صاحب 
فراش حتی مات فالدیة والقسامة علی الذي حملە عند أبي حنیفة -رحمه الله- وعندھمالم 

م: ( ولو آن رجلا معه جریج بە رمق ) ش: أي الرمق بقیة الروح م: ( حمله إنسان إلی آھله 
فمکٹ یوما آو یومین ٹم مات لم یضمن الذڈي حمله إلی اعله فی قول أبی بوسف-رحمہ الله - ) ش: 
وھو قیاس اہن أبي لیلی م: ( وفی قباس قول أبی حنیفة -رحمہ الله- یضمن ؛ لان یدہ بنزلة الحلة 
نوجودہ جريحًا في یدہ کوجودہ فیھا )ش: أي في الحلة م: ( وقد ذکرنا وجھي القولین )ش: 


ك۳ 


فیما قبله من مسألة القبیلة . ولو وجد رجل قتیلاً فی دار نفسه فدیته لی عاقلتہ لورثته عند أبي 
حنیفة -رحمے الله -. وقال أہو یوسف ومحمد وزفر-رحےمھہ الله - :'لاشِیء فيه ؛ لان الدار 
فی یدہ حین وجد ا جرح فیجعل کاأنه قتل نفسے فیکون هدراً . ولە : أن القَسَامَة إنما جب بناءٗ 
علی ظھور القتل ء ولھذا لا یدخل فی الدیة من مات قبل ذلك : وحال ظھور القتل الدِار للورثة 
اي قول أبي حنیفة وقول أبي یوسف -رحمھا الله- م: ( فیما قبله من .ألة القبیلة )ش: وھو 
الذي ذکر هذا بقوله. 

ومن جرح فی قبیلة م: ( ولو وجد رجل قتیلاً في دار نفسه فدیتے علی عاقلدے لورثتہ عند أبي 
حنیفة -رحمە الله -) ش: وھذا فیاس قول أحمد والاآوزاعي ء فإن عندھما : لو قتل نفسُا خطأ 
یجب دیته علی عاقلتہ خَلافًّا لباقی العلماء . 


م: ( وقال أبو یوسف ومحمد وزفر-رحمھم الله - : لا شیء فيه) ش: یعني یھدر دهه ء وبە 
قال الشافعی ومالك م: ( لآن الدار في یدہ حین وجد ا جرح فیجعل کآنە قتل نفسه فیکون عدرا ) ش: 
یعنی لا شيء فيه ۔ 

م: (وله)ش: أي ولأبی حنیفة : م:( أن القسامة إنما ‏ جب بناء صلی ظھور القل ء ولھذا لا 
یدخل في الدیة من مات قبل ذلك ) ش: أي قبل ظھور القتل م: ( وحال ظھور القتل الدار للورثة 
فتجب علی عاقلتھم ) ش: أي عاقلة الورثة . 

قال الأکمل : قال الصنف : فدیتہ علی عاقلتہ . قال الصنف : قال في دلیله : وحال ظھور 
القتل الدیة للورثة فیجب علی عاقلتھم ء وفيه تناقض ظاھر مخالفة بین الدلیل والمدلول ؛ 
ودفع ذلك بأن یقال عاقلة الیت : إما أن یکون عاقلة الورثة أو غیرهمء فإن کان الاول : کانت 
الدیة علی عاقلة لیت وهم عاقلة الورثة ولا تنافي بینھما . 

وإن کان الشانی : کائت الدیة علی عاقلة الورثة ء وذا کان کل منھما مکنا ء أشار إلی 
الاول فی حکم السألة وإلی الثاني في دلیلھا ء وعلی التقدیر الثاني تعذر في قوله فالدیة علی 
عاقلته یضاف اي علی عاقلة ورثته . 

وقال الأترازي : فإن قلت : کیف یستقیم أن ینعقل عاقلة الورثة للورثة ؛ ولیس ببعقول 
أن یعقلوا عن أنفسھم لأئفسھم ؟ 

قلت : العاقلة اعم من غیر أن یکون ورثة أو غیر ورثة فما وجب علی غیر الورثة من 
العصساقلة یجب للورثة منھم ء وھذا لان صاقلة الرجل أھل دیوانه عندنا ء وعند الشافعي 


۳٥۸۸ 


بخلاف الکاتب إذا وجد قتیلاً في دار نفسہ لأن حال ظھور قتله بشَيك إلدار علی حکم ملکه 
ٰ فیصیر کأنە قتل نفسه فیھدر دمه . 


أقرباؤہ. ُ 

م: ( بخلاف الکأب )ش: ما استشعر الصنف ورود مسألة الکاتب م: ( إذا وجد قتیلاً فی ذاُز 
نفسه )ش: کالنقض غلی ما ذکر : أشار إلی ال حوب بقوله بخلاف الکاتب حیث پھدر دمه إذا 
وجد قتیلاً في دار نفسه م: ( لأن حال ظھور قتله بثیت الدار علی حکم ملکه فیصیر کان قتل نفسہ 
فیھدر دمه ) ش: لان الکتابة لا تنفسخ إذامات ولە مال ؛ بل یقضی ماعليه منەء فإذا کانت 
الدار لە حین ظھور قتله جعل قاتلاً نفسه تقدیرا لقیام ملکە وا حر حال ظھور قتله انتقل منه ملک 
إلی ورثته ؛ فلم یجعل قاتلالفسه تقدیراً لزوال ملکە . 

وقال الکرخي : في مختصرہ :٤‏ إذا وجد في دار الکاتب قتیل فھو عليه یسعی فی الأقل 
من قیمته ومن الدیة۔ وکكذلك لو وجد مولاہ فی دار اللکاتب قتیلاً کان عليه الأقل من دیته 
والقیمة . ولو وجد الکاتب قتیلا فی دار مولاہ فعلی مولاہ قیمته فی ثلاث سنین ولا تحمله 
العاقلة ‏ ۱ ۱ 

وقال القدوري في کتاب (التقریب :٤‏ قال أبو یوسف : إذاوجد الکاتب قتیلا فی دار 
سیدہ فعلی السید القیمة فی ماله ء وإن لم یترك وفاء ولا دین عليه فھو هدر ء وإن کان عليه 
دین ولم یدع وفاء فعلی السید الأقل من القیمة والدین لغرمائه . 

وقال زفر : دمه ھدر ترك وفاء أو لم یترك . وقال الکرخی فی ٭مختصرہ4: وإذا وجد فی 
دار عبد مأذون لە فی التجارۃ وعليه دین أو لا دین عليه أو غیر مأذون لە وجد فی دارہ قتیل فعلی 
عاقلة مولاء قتیل ؛ فإن کان عليه دین فإن علی الولی قیمته لغرمائه فی ماله حالاً ٠‏ وکذلك لو 
قتله عمدا فعليه قیمته حالاً ۔ وکذلك لو کان العبد چنی جنایة ثم وجد قتیلاً في دار مولاہ فعلی 
الولی قیمتہ حالا ء وکذلك لو قتله الولی خطاأً وھو لا یعلم با حنایة ء فإن کان یعلم فعليه الدیة 


وقال محمد : إڈا وجد أبو الرجل آو أخوہ قتیلاً فی دارہ فإن عاقلتہ تعقل دیة أبیه ودیة 

أخیه ء وإن کان هو وارثه ء لن الدیة لم تجب لە ؛ وإنما وجب کغیرہ . وقال بشر عن أبي 

یوسف: في العبد الڑھن یوجد فی دار الراھن أو المرتھن قتیلاً فالدیة علی رب الدار دون 
العاقلة . ۱ 
ٰ 

قال الأسبیجابي فيە شرح الکافي؟ : وإذا وجد العبد أو الکاتب أو المدہر أو أم الولد 


۹ 


ولو أن رجلین کانا فی بیت ولیس معھما ٹالٹ فوجد أحدھما مذبوخَام قال أبو یوسف -رحمه 
الله -: یضمن الآخر الدیة . وقال محمد : لا یضمنه ؛ لہ یحتمل أنه قتل تفسه فکان التوهم ء 
ویحتمل أنه قتله الآخر فلا بضمنه بالشك . ولأبي یوسف -رحمہ الله -: أن الظاھر أن الإنسان 
لا بقتل نفسه ء فکان الٹثوھم ساقطاً کما إذا وجد قتبل فی محلة . ولو وجد قتیل فی قََیَة لامراق 
فعند أبی حنیفة ومحمد -رحمھما الله -علیٍھا القسامة تکرر علیھا الآیھان ء والدیة علی عاقلتھا 
أقرب القبائل إلیھا فی النسب . وقال أبو یوسف-رحمہ الله -: القسامة علی العاقلة أیضاً ؛ لأنَ 
القسامة إنھا تجب علی من کان من أھل النصرۃ : وا لمرأۃ لیست من أھلھا : فأشبھت الصہي . 
ولھما : آن القسامة لنفی التھمة : وتھمة القصل من امرأۃ متحشقة . قال التأخرون : إن امرأة 
تدخل مع العاقلة في التحمل فی هذہ ا.۔ٛألة ؛ لانا أنزلناما قاتلة ‏ والقاتل یشارڈ العاقلة . 


قتیلاً فی محلة : وجبت القسامة والقیمة فی ثلاث سنین . 

م: ( ولو آن رجلین کانا في بیت ولیس معهما ال فوجد أحدھما مذبوحًا ۔ قال أبو 
یوسف-رحمە الله - : یضمن الآخر الدیة . وقال محمد : لا یضمنء : لأنه بحتمل نە قتل نفسه فکان 
الدوھم : ویحتمل أنە قتله الآخر فلا یضمن بالشك . ولأبي بوسف -رحمہ الله -: آن الظاھر آن 
الإنسان لا یقتل نفسه ء فکان النتوھم ساقطا ) ش: یعني وقوع القتل من نفسه وھم لا یلتفت إليه 
م:(کماإذاوجد قتیل فی محلة)ش: حیث یکون توم قتل نفسه ساقطا ء فکذاھذا . 

م:اڑولووجد قتبل فی قریة لاسرأة ء نعند أبی حنیفة ومحمد -۔رحمھما الله- : علیھا القسامة 
تکرر علیھا الأبان والدیة علی عاقلتھا : أفرب القبائل إلیھا ٔی النسب . وقال أبو یوسف-رحم الله 
-: القسامة علی العاقلة أ٘یضا ؛ لان القسامة إنما تجب علی من کان من أھل النصرۃء وا مرأۃ لیست من 
اھلھا : فاشبھت الصبی ) ٹٴں: حیث لا یکون من و سس مس تھب 
اأمل الصیانة فا مرأۃ والصبی سواء , 

م: (ولھما)ش: أي ولأبی حنیفة ومحمد رحمھما الله : م: ( ان القسامة لنفغي التھمة ونھمة : 
القتل فی المرأۃ متحققة) ش: لآن فی حق العاقلة ؛ لآنھم لم یکونوا فی القریة فیلزمھا القسامة . 

م: ( قال التاخرون )ش: أي من المشایخ لأصحابنا م: ( إن المرأۃ تدخل مع العاقلة في الكحمل 
فی ہذہ السألة )ش: قید بقوله فی مذہ السألةہ لأتھا لاتدخل في غیر هذہ السألة علی ما یجيء 
فی العاقلة م: ( لانا آنزلناھا شاتلة ء والقائل یسارك العاقلة ) ش: إِنا أنزلوھا قاتلة تقریرا حیث 
دخلت في القسامة ؛ فکما دخلت في العقد أَيضا ؛ بخلاف غیرھا من الصور ؛ فإنھا لا تدخل 
فیه فی القسامة ء بل یجب علی الٰرجالء فلا تدخل في العقل أیضا . 


۴ 


ولو وجد رجل قتیلاً في أرض رجل إلی جانب قریة لیس صاحب الْأرضّن من أھلھا ء قال : هو 
علی صاحب الأرض ؛ لآنە أحق بنصرۃ أرضه من أھل القریة ء واللهأعلم . 

م: ( ولو وجد رجل قتیِلاً في أرض رجل إلی جانب قریة لیس صاحب الأارض من أھھا))ش: 
أي من أھل القریة م:(قال : هو علی صاحب الأرض )ش: أي وجوب القسامۃ والدیة علبی 
صاحب الأرض ۰: ( لأانہ أحق بنصرۃ أرضے من أھل القریة ) ش: لآأن ال حفظ والتدبیر فی الأرض 
إلی صاحب الأرض لا إلی أھل القریة . 

وقال شیخ الإسلام علاء الدین الأسبیجابی فی 9شرح الکافي ؛ القریة إذا کانت لرجل 
من أھل الذمة فإنه یکرر عليه الأییان ء لأنە من أھل القسامة ء والقریة فی صیانته ء فیکون 
موجب التقصیر علیهھم ؛ وعليه الدیة ء لأنە لا عاقلة لە ء حتی لو کانت لە عاقلة یجب عليه . 
ولو کان الذمی نازلا فی قبیلة من القبائل فوجد فیھا قتیل لم یدخل الذمی فی القسامة ولا فی 
الخرم ‏ لانه تابع لاھل القریة ٭ وکذلك السکان والنوازل فیھا من غیرھم ؛ لآنھم أتباع ۔ 

وقال شیخ الإسلام أَیضًا: ولو وجد القتیل فی قریة الیتامی وهھم صغار لیس في تلك 
القریة من عشیرتھم أحد : فالقسامة والدیة علی عاقلة الیتامی ؛ لأنھم لیسوا من أھل الصیانة 
فلیزم ذلك علی عاقلتھم ؛ وعاقلتھم أقرب القبائل إلیھم إذا لم یکن في ذلك البلد عشیرتھم ء 
وإن کان فیھم مدرك فعلی القسامة وتکرار الیمین ء لأئه من أھل ذلك ؛ علی أقرب القبائل 
منھم الدیة فی الوجھین إذا لم یکن فی تلك البلد عشیرتھم ؛ م: (والله أعلم ) . 


بے جات اد 


کس 


کتابِ ا معاقل 
العاقل جمع معقلة وھي الدیة ء ونسمی الدیة عقلاً ؛ لأنھا تعقل الدماء سن أن تسّفك : أي: 
تمسك قال : والدیة فی شبه العمد وا خطاً ء وکل دیة تجب بنفس القتل علی العاقلة ؛ 


م:(کتاب امعاقل ) 

ش: أي ھذا الکتاب في بیان أحکام المعاقل . 
(وھي الدیة ) ش: أي المعقلة هي الدیة فی الاصطلاح . وأمافی اللغة فمعنی العقل انم م 
(وتسمی الدیة عقلاً ؛ لأنھا نعقل الدماء من أن تسفك ء أي: تمسك)ش: وقیل : إنما سمیت الدیة عقلاً 
ومعقلة باعتبار ان إبل الدیات کانت تعقل بغناء دار المقتول ٹم عم ھذاالاسم فسمیت الدیة 
معقلة وإن کانت دراہم آو دنائیر أو البقر و الغنم أؤ ا حبل وغیرھا علی اخلاف الذي یأتی.. 

ومعاقل ال حبال ال مواضع اللنیعة فیھا العقل من ا حبل ؛ حیث یمتنع منه . ویقال : عقل 
الدواء بطنه یعقله عقلاً إذا ا مسکهە ؛ وعقل الوعل فی الحبل إذاعلا فيه وامتنع یعقل عقولاً : 
وسمیت آلة الإدراك عقلا لھذا العنی أَيضًا ء لأنہ ینعم من السفه والھوی والعنی المامع اللغوي 
الام ۔ 
جنایة من العاقلة وجوب الدیة باعتبارھاء فیکون في مال القاتل . وحکي ذلك عن أبي بکر 
الاصم والخوارج أنھم قالوا: تجب الدیة فی مال القاتل یؤید ذلك قوله تعالی : ولا نزر وازرة 
وزر آخری ٭ آلا تری أن من آتلف دابة قیمتھا تجحف مال ا متلف کثرۃ لا یجب الضمان . 

قلنا: إیجاب الدیة علی العاقلة مشھورہ ثبتت بالأحادیث اللشھورۃ وعليه عمل الصحابة - 
رضي الله تعالی عنھم - والتابعین من بعدھم فیزاد علی کتاب الله تعالی فدل علی أنە لا 
یسل وازرۃوزر أخری : واإغا ذکر ھذا الکتاب في آخر کتاب ا جنایات والأبواب 
والفصولء لأنه لم یبق شیء من أحکام ھذہ الکتب إِلا بیان أحکام المعاقل فیھا علی الٹرتیب . 

م: (قال )ش: أي القدوری: م: ( والدیة فی شیه العمد وا خطا ) ش: أي وجوب الدیة فی شبه 
العمد والقتل الخطاأ م: (وکل دیة تجب بنفس القتل علی العاقلة ) ش: کل دیة مرفوع ء لآنه مبتداء 
وخہرہ قوله علی العاقلة ؛ وإنا قال: بنفس القتل ء أي ابتداء واحترز علی ماوجبت الدیة فيی 


۴۳۲ 


والعاقلة الذین یمقلون ؛ بعني : یؤدون العقل وو الدیة ء وقد ذکرناہٴي.إلدیات . والاأصل في 

وجوبھا علیٰ العاقلة قوله عليه الصلاۃ والسلام فی حدیث حمل بن مالكٹرضی الله عنہ-: 

لاأولیاء ضوموا فدوہ ؛. ولآن النفس محترمة لا وجہ إلی الإھدار : وا خاطیء نغتذور : وکذا 

الذي تولی شب العمسد نظراً إلی الآَلة فلا وجہ إلی [یجاب العقوبة عليه؛ وفي إیجاب طالعظیم 
إجحافہ واسنثصاله فیصیر عقوبة ء فضم إليه 


ثائی ال حال لا ابتداء ء کما إذاقتل الأب ابنەه حیث یکون موجب القتل القصاص ابتداء ء 
ولکنە یسقط ذلك إلی الدیة بشبهھة الأبوۃ فتجب الدیة فی مال الأب لا علی العاقلة . وکنا إذا 
وجبت الدیڈ صلحًا من العمد یجب ذلك فی مال القاتل حالة إلا إذا اشترط التاجیلء بخلاف 
مایجب علی الأب فإنه یجب فی ثلاث سنین . م: ( والعاقلة الذین یسقلون ؛ یعني : یؤدون ائمقل 
وو الدیة ء وقد ذکرناہ قی الدیات )ش: اي ذکرنا الدیة علی تأویل العقل فيی حدیث حمل بن 
مالك وقد مر قصته فی فصل ا نین . 

م: ( والأصل في وجوبھا) ش: أي فی وجسوب الدیة م:( علی العاقلة قولە عليه الصلاة 
والسلام )ش: أي قول النبی پل : م: (فی حدیث حمل بن مالك- رضي الله عنه-: للاولیاء ١‏ قوموا 
فدوہ ؛”') ش: ء وحمل با حاء الھملة وا میم المفتوحتین ابن مالك بن النابغة الھذلي . قوله: 
فدوہ بضم الدال وسکون الواو: أي أدوا دیته من یدي؛ وقد مر الکلام فیه مستقصی فیما مضی . 

م: ( ولآن النقس محدرمة لا وجہ إلی إلإھدار ) ش: أي إلی الإسقاط لنه لیس في الإسلام 
دم مھدرم: ( وا حاطی معذور )ش: لآنە لم یقصد القتل م: ( وکذا الذي تولی شب العمد ) ش: 
وھو الذي ضربه بالسوط الصغیر حتی قتله م: ( نظرا إلی الآلة )ش: لان آلته لیست بجوضوعة 
للقتل ء فکان في معنی ا خطاً م: ( فلا وجہ إلی یجاب العقوبة علیه ء وفي إیجاب مال عظیم 
إجحافه ) ش: أي إجحاف ا خاطئ ء یقال اجحف بالشيء إذا ذھب بە م: ( واستتصاله ). 

قال الأکمل : فيه الإجحاف بقوله : و واستثصاله٥‏ . 

قلت : لیس کذلك ؛ لأن الإجحاف الذھاب بالشيء کما ذکرنا ء ومنه سیل جحاف إذا 
ذھب ہکل شیء ؛ والاستشصال قلمع الشيء من أُصله؛ ومادته ھمزةۃوصا ولا وأاصل 
واستثصال بکسر التاء وسکون الھمزۃ فقلبت الھمزۃ یاء للتخفیف م: ( فیصیر عقوبة ) ش: إذا 
وجب ھذا!ا ال العظیم کلە علی الفاتل یکون عقوبة فلا یسصحق هہذہ العقوبة م: ( فضم إليه 


. فیه ضعف : تقدم تخریجه‎ )١( 


٣۳ 


العاقلة تحقیقاً للخفیف : وإنما خصوا بالضم ؛ لأنه إغا قصر سوۃٴقیه : وتلك بأنصارہ وم 

العاقلة ء فکائوا ھم اللقصرین في ترکھم مراقبته فخصوا بہ ء قال : والعاقً ئل الدیوان إِن کان 

الشائل من أھل الدیوان یؤخذ من عطایاھم فی ثلاث سئین ؛ وأھل الدبوان: ام الرابات وھم 

اس حیش الذین کتہت أسامیھم في الدیوان ء وھذا عندنا . وقال الشافعی-رحمہ الله -]لبیة علی 
مل العشیرة ؛ 


العاقلة تحقيقًا للتخفیف : وإنغا خصوا ) ش: أي العاقلة م:( بالضم) دون غیرھم . 

م:( لانہ إغا قصر لقوۃ فیەہ) ش: أي لن القاتل نما قصر حالة الرمی فی التثبت والتوثق 
بقوته م: ( وتلك ) ش: أي تلك القَوۃ حاصلۃ : بانصارہ وھم العاقلة ء نکانوا عم اللَصرین في 
تر کھم مراقبته فخصوا بە ) ش: أي بالضم . 

م: (قال )ش: أي القدوري: م:( والصاقلة أھل الدیوان )ش: الدیوان الحریدۃ من دون 
الکتب إذا جمعھا ‏ لانه قطع من القراطیس مجموعة م: ( إن کان القائل من أھل الدیوان یؤخذ 
من عطایاهم في ثلاث سنین ) ش: العطایا جمع أعطیة ء والاعطة جمع عطاء ؛ والعطاء اسم ما 
ما یعطی . 

وقیل : العطاء ما یخرج للجندي من بیت الال سنة مرة أو مرتین ؛ والرزق ما یخرج لەه کل 
شھر . وعن ا حلواني کل ستة شر . وقیل کل یوم م: ( واھل الدیوان أھل الرایات وھم ا حیش 
الذین کتبت اأسامیھم وأر زاٹھم نی الدیوان ) 

ش: وقال الأسبیجاہي فی ہشرح الکافی٤:‏ وعاقلة الرجل أھل نصرته ء وکان عاقلة 
الرجل في ابتداء الإسلام أھل عشیرته وأھل نسبهء فلما دون عمر الدواوین فوض ذلك علی 
مل الدیوانء وھم أھل الرایات وھم ا حچیش الذین کتبت أسامیھم وأرزاقھم فی الدیوان: 
فمن کان من ہل الدیوان فعقله علیھم إذا جنی . 

ومن لم یکن من أُھل ذلك إن کان من أھل البادیة فعقله علی أقرب القبائل إليه نسبًّاء 
وإن کان من ہل المصر إن کان لە أقرباء وعشیرۃ یقضی علیھم ؛ وإن لم یکن اختلف المشایخ 
فیه فبعضھم قالوا : یجب في ماله ء وبعضھم قالوا : یجب علی أھل حرفته . وبعضھم قالوا : 
یجب علی جیرانه ء وبعضھم قالوا: علی أھل الدیة لأنه من ظھر نسبھم م: ( وھذا) ش: ای 
وھذا الحکم الذي ذکرنام: ( عندنا) . 

م: ( وقال الشافعی -رحمے الله - : الدیة علی أھل العشیرۃ ) ش: وھم العصبات : وبه قال 
مالك وأحمد وأاکثر أھل العلم ؛ وکل من عدا العصبة لیس من العاقلة . واختلف: في الاَباء 


٣٤ 


لأئە کان کذلك علی عھسد رسول پل ولا نسخ بعصدہ . ولانہ صلة والاولی بھا الأقارب . ولنا 
قضیة عمر -رضی الله عكه- فإنه ما دون الدواین جعل العقل علی أھل الدْوان ‏ وکان ذلك 
بمحضر من الصحابة -رضی الله عنھم- من غیر نکیر منھم . 


والینن:؛ فقال الشافعي وأحمد في روایة لیس آباؤہ وأبناؤہ وإن علوا أو سفلوا من العافلة کال 
مالك وأحمد فی روایة : یدخل فی العاقلة أب القاتل واہنە وھو قولنا عند عدم أھل الدیوان . 
وعن بعض مشایخنا لا یدخلون کما یجیء إن شاء الله تعالٰی : 


م: ( لأنہ کان کذلك علی عھد رسول اللہ پچ ) ش: ماروی أبو ھریرة : أن امرآتین من ھذیل 
اقتتلتا فرمت إحداھما بحجر فقتلت الأآحری؛ فاختصموا إلی النبي للا فقضی بدیتھا علی 
عاقلٹھا ء ومیراٹھا لابٹھا ء رواہ أبو داودوالنسائی ء وإفا ثبت ھذا فی الاولاد اي الوالد 
بە لأنہ فی معناہ م:(ولانسخ بعدہ)ش: أي بصد النبيی یا لأنہ لا یکون إلا بوحي علی 
لان نبیء ولا نبی بعدہ . 

م: ( ولنه صلة) ش: أي ولآن الدیة صلة علی تأاویل العقل م: ( والاولی بھا)ش: أي 
بالصلة م: (الأقارب ) ش: والصلة عبارۃ عن مال یجب ابتداء لا ممقابلة مال ؛ ولھذا سمیت 
الزکاۃ وشفقة الأقارب صلة . 

م: ( ولنا قضیة عمر- رضی الله عثہ- فإنە ما دون الدواوین جعل العقل علی أھل الدیوان ء وکان 
ذلك بحضر من الصحابة - رضي الله عنھم- من غیر نکیر منھم ) ش: روی ابن أبي شیبة في 
٭مصنفه٢‏ حدثنا حمید بن عبد الرحمن عن حسن عن مطرف عن ا حکم قال : عمر أول من جعل 
الدیة عشرۃ عشرۃ فی أعطیات المقاتلة دون الناس ۔ 

وحدثنا عبد الرحیم بن سلیمان عن اأُشعث عن الشعبی عن ا حکم عن إبراھیم قال : أول 
من فرض العطایا عمر بن ا خطاب ؛ وفرض فيه الدیة کاملة في ثلاث سنین . وحدثنا غسات بن 
مضر عن سعید بن زید عن أَبي نصرة عن جاہر قال : أول من فرض الفرائض ودون الدواوین 


وعرف العرفاء عمر بن الخطاب . 
فإن قیل : قوله : من غیر نکیر منھم إجماع ء فھذا إجماع علی خلاف ما قضی رسول الله 
لا ء فکیف یظن بھم؟ 


فلنا : ھذا (جماع علی وفاق ماقضی رسول اللہ پت ؛ وإغا قضی علی العشیرة باعتبار 
النصرۃ ؛ ولھذا لا یرجب من النسوان والصہیان من عشیرتہ ٤‏ لأنھم لیسوا من أھل النصرۃ ء 
ٹم ا دون عمر ۔رضي الله تعالی عنه - الدواوین صارت النصرۃ ہالدیوان فقضی بالدیة علی 


ا 


ولیس ذلك بنسخ : بل هو تضریر معنی ؛ لان العقل کان علی أھل النصسَوٴقء وقد کانت بانواع 

بالقرابة وا خلف والولاء والعدد ء وفی عھد عمر -رضی الله عنه- قد صارٹتہالدیوان فجعلھا 

علی أھلہ اتباعاً للمعنی . ولھذا قالوا : لو کان الیوم قوم تتاصرھم با حرف فعاقلتھم اھل ا حرفة ء 

وإن کان با خلف فأھله والدیة صلة کما قال ء لکن إبجابھا فیما هو صلة وھو العطاء اولی منہ 

فی أصول أموالھم : والتقدیر بٹلاٹث سنین سروي عن النبی عليه الصلاة والسلام . ومحکی غن 
عمر -رضی الله عنہە-س 


ُھل الدیوان . 

م:( ولیس ذلك بنسخ )ش: جواب عن قول الشافعي ولا نسخ بعدہ م:( بل هو تقریر معنی) 
ش: أي من حیث العنی م: ( لن العقل کان علی أھل النصرة وقد کانت )ش: اي النصرۃ م: 
(بأنواع بالقرابة وا حخلف ) ش: بکسر ا ماء ؛ وھو العھد بین القوم ؛ ومنە قولھم : تحالفواعلی 
التتاصرے وا مراد به ولاء ا موالاۃ م: ( والولاء ) ش: أي ولاء العتاق م: ( والعدد )ش: فی بعض 
النسخ والعدد ھو آن یعد منھم یقال فلان عدید ؛ قال : أي یعددھم . 

م: (وفی عھد عمر -رضی الله عنہ- قد صارت )ش: أَي النصرۃ م: ( بالدیوان فجعلھا ) ش: 
أي الدیة م: ( علی أھله ) ش: أي أھل الدیوان م: ( اتباعًا للمعنی ) ش: أي النصرۃة م: ( ولھذا) 
ش: أي ولاأاجل الاتباع للئصرۃ . 

م: ( قالوا)ش: أي الشایخ : م: ( لو کان البوم قوم تناصرھم با حرف فعاقلھم أھل ا حرفة ) 
ش: وفي شرح الطحاوي :٤‏ إذالم یکن القاتل من أھل الدیوان فعاقلته أنصارہ ۔ فإن کان 
نصرته با محال والدروب بحمل علیھمء وإن کان نصرته با خرف غعاقلته اللحترفون الذین ھم 
أنصارہ کالقصارین والصفارین بسمرقند والأساکفة باسبیجاب . 

م: ( وإذا کان با خلف ) ش: أي وإن کانت نصرته با لحلف بالکسر م: ) فاأھله ) ش: أي 
فاھل ا خلف ء أي فعاقلته أھل ا خلف م: ( والدیة صلة کما قال ) ش: أي الشافعي: م: (لکن 
إیجابھا ) ش: أي إیجاب الدیة م: ( فیما هو صلة وو العطاء ) ش: وھو الذي یخرج لە من بیت 
الال الذي هو صلة م: ( آولی منه )ش: أي من الإیجاب م: ( فی أاصول أموالھم)ش: نظر في 
حاله وتخفَيمًا عليه . 

م: ( والتقدیر ) ش: أٔي تقدیر الدیة فی الخطأ بالتاجیل م: ( بثلاث سنین مروي عن النبي عليه 
والصلاۃ والسلام ومحکی عن عمر -رضي الله عنه- )ش: تقدم کلاھما فیما مضی أن النبيی لی 


اش 


ولآن الأخذ من العطاء للتخفیف : والعطاء یخرج فی کل سنة مرۃ . فإنآخرجت العطایا في اکثر 

من ثلاٹ سٹین أو اأقل أخذ منھا حصول القعسود . وتأویله : إذا کانت العظای),للسنین الستقبلة 

بعد القضاء ء حتی لو اجتمعت فی السنین الماضیة قبل القضاء ٹم خرجت بعد الققاء ولا یؤخذ 
منھا ؛ لأن الوجوب بالقضاء علی ما نبین إن شاء الله تعالی . ولو خرج للقاتل 


فرض کذلك م: ( ولن الأخذ ) ش: أي أخذ الدیة م: ( من العطاء للتخفیف: والعطاء بخرج في کل 
سنة مرۃ واحدة ) ش: فتؤخد فی ثلاث سنین . 

م: ( فإن خرجت العطایا في اکٹر من ٹلاٹ ستین أو آقل منھا أخذمنھا)ش: ھذالفظ 
القدوريء یعني إن خرجت العطایا فی اکثر من ٹلاٹ سنین تؤخذ الدیة منھم فی اکثر من 
لاٹ سنین ء حتی إٰذا خرجت عطایاهم الللاٹ فی ست سنین تؤخد منھم الدیة غيي کل سنة 
تی : 

وإذا خرجت عطایاھم الشلاثٹ فی سنة واحدۃ تژخذ جمیع الدیة في سنة واحدة؛ لان 
وجوبھا فی العطایا وقد حصلت م: ( حصول القصود ) ش: یعني أن للقصود أن یکون الأخوذ 
منھم من الأعطیة ؛ وذلك یحصل بالآاخذ من عطایاھم سواء کانت فی آکثر من ثلاث سنین أو 
في أقل منھا . 

م: ( وتاویله ) ش: أي وتاویل کلام القدوري م: ( إذا کانت العطایا للسنین المستقبلة بعد 
القضاء ) ش: أي بعد قضاء القاضی . فالدیة علی العاقلة م: ( حتی لو اجتمعت في السنین ا ماضیة 
قبل القضاء )ش: بالدیة م: ( ٹم خرجت بعد القضاء ولا پؤخذ منھا ؛ لان الوجوب بالقضاء) ش: 
لأن من عليه الدیة قہل القضاء غیر معلوم لکونە مجتھدا فيە ؛ لان في العاقلةً کلام فبعضھم 
یقول : أھل الدیوان ‏ وبعضھم یقول: أھل العشیرة فلا یحکم إلا بالقضاء . 

وکذا الواجب فی نفسه غیر معلوم ؛ فإن ولایة التعیین منە إلی القاضی إِن شاء قضی 
بالإبل ء وإن شاء قغی بالدراھم أو الدنائیسر ؛ لان من الناس من قال : الواجب الإبل 
فحسب. وقال قوم : الإبل والأثمان جمیعا . وزاد قوم علی ھذا : البقر والغنم وا خیل ہ؛ وإنا 
قال الصنف : تأویله لآن القدوری أطلق ذکر السنین ء وإنما تؤخذ منھم في ثلاث سنین بعد 
التضاء ؛ فیکون ا مرادثلاٹ سنین فی المستقبل ء فلابد من التأاویل م: ( علی ما نبین إن شاء الله 
تعالی )ش: أشار بە إلی ما ذکر بعد عشرة خطوط بقوله لأن الواجب الأصلي الطثل والتحول إلی 
القیمة بالقضاء . 


م: ( ولو خرج للقاتل ) ش: أي للعامل القاتل ٭ وفی النسخ للعامل : والآول :ھوالأصح 


بش 


ثلاث عطایا فی سنة واحدة : معناہ فی اللستقبل یؤخڈ منھا کل الدیة ما ذکررنا . وإذا کان جمیع 
الدیة فی ثلاث سنین فکل ثلث منھا في سنة ء وإن کان الواجب بالعقل ثلَث+یة النفس آو أقل 
کان فی سنة واحدة ء وما زاد علی الللٹ إلی تمام الثلٹین فی النة الثانیة ء وما زادذ لی ذلك إلی 
تمام الدیة في السنة الشالشة ء وما وجب علی العاقلة من الدیة أو علی القائل پان قستل'الأب ابنەه 
عمداً فھو في مالہ في ثلاث سنین . وقال الشافعی -رحمہ الله - : ما وجب علی القاتل فی الہ 
فھو حال ؛ لان التاجیل للتخفیف لتحمل العاقلة ء فلا یلحق بە العمد الحض . ولنا: أن القیاس 
یأباء ‏ والشرع ورد بە مؤجلاً فلا یتعداہ : ولو قتل عشرۃ رجلاً خطأ فعلی کل واحد عشر الدیة 
فی ثلاث سنین اعتباراً للجزء بالکل ء إذ هو بدل النفس : وإما یعتبر مدة ثلاث سنین من وقت 
القضاء بالدیة ؛ لان الواجب الأصلی المٹل ء 


۴: ( ثلاث عطایا في سنة واحدة ء معناہ فی المستقبل یؤخذ منٹھا کل الدیة ما ذکرنا ) ش: أشار به . إلی 
فوله : لآان الوجوب بالقضاء . 
الدیة فی سنة واحدة م: ( وإن کان الواجب بالعقل )ش: اي من ال جنایات فیما دون النفس م: (ثلثٹ 
دیة النفس آو اقل کان في سنة واحدة ء وما زاد علی الللث إلی تمام الثلثین فی السنة الثانیة ء وما زاد علی 
ذلك إلی تمام الدیة فی السنة الثاللة ء وما وجب علی العاقلة من الدیة أو علی القائل ) ش: أی أوجب 
علی القاتل م: ( بأن قتل الاب ابنە عم فھو فی ماله فی ٹلاٹ سنین. وقال الشافعی-رحمہ الله -: ما 
وجب علی القائل فيٴ ماله فھو حال ) ش: وبه قال مالك وأحمد : وقد مرت الہألة م:(لان 
التاجیل للتخفیف لتحمل العاقلة : فلا بلحق بە الممد الحض )ش 

1 (ولنا : أن القیاس یأباہ ) ش: ا ي پا وجوب الال لانعدام المماثلة بین ا ال والتالف . 

م: ( والشرع ورد بە ) ش: أي بایجاب ا مال م: ( مؤجلاً) ش: را ‌. 7 فلا پتعداہ ) شض: 

اوہ سر وم ھی 

فإن قیل : ھذالیس فی معنی ا خطاً فلا یلحق به . 

قلنا : ہو في معناہ من حیث کونه عالاً وجب بالقتل ابتداء ؛ والمساواۃ من جمیع الوجوہ 
غیر ملتزمة ؛ وکون التاجیل للتخفیف حکمہ لا یترتب ال حکم عليه . 

م:(ولو قتل عشرۃ رجلاٌ خطا فعلی کل واحد عشر الدیة فی ثلاث سنین اعتبار؟ للجزء بالکل ) 
ش: أي جزء الدیة بکل الدیة م: ( إذ ھو بدل النفس ) ش: أي لن الدیة بدل النفس ء والتذکیر 
باعتبار العقل م: ( وانما یعتہر مدۃ ثلاث سنین من وقت القضاء ہالدیة ؛ لان الواجب الأصلي الثل ء 


۳۸ 


والتحول إلی القیمة بالتضاء ء فیعتبر ابتداؤھا من وقته کما فی ولد الّرور . قال: ومن لم یکن 

من آھل الدیوان فعاقلتہ قبیلته ؛ لأن نصرتہ ہھم وھی ا لمعتبرۃ في التعاقل. قا؟وتقسم علیھم في 

ثلاث سنین لا یزاد الواحد علی أربعة دراھم فی کل سنة وینقص منھا . قال -رضی الله عنه-: 

کذا ذکرہ القدوري فی (مختصرہ ٤ء‏ وھذا إسارۃ إلی : أنه یزاد علی اربعة من حمیّعالدیة 

وقد نص محمد -رحمے الله- علی : أنە لا یزاد علی کل واحد من جمیع الدیة فی لاٹ سُنین 

علی ثلاثة آو أربعة ء فلا یؤخذ من کل واحد في کل سنة إلا درھم أو درھم وثلث درھم : وھو 
الأاصح . 


والتحول إلی القیمة بالقضاء )ش: ھذاھو الموعود قبله ء وقالت الأئمة الثلالة : من وقت القتل 
م: ( فیعتبر ابتداڑھا ) ش: اي ابتداء ألدیة م: ( من وقته )ش: أي من وقت القضاء م:(کمافی ولد 
الغرور ) ش: وھو الذي وطاً امرأۃ معتمدًا علی ملك بین آو نکاح فولدت ود ثم استحقت حیث 
یکون ولدھا حرا بالقیمة یوم ا خصومة ؛ وھو یوم القضاء . 

م: (قال ) ش: أٔي القدوري : م: ( ومن لم یکن من آھل الدیوان فعاقلتہ قبیلته ؛ لان نصرتہ بھم 
وھي )ش: أي النصرۃ م: ( ا لمعتبرۃ في التعاقل )ش: لان الدیة کانت علی القبیلة في عھد النبي 
گل و(نا فعلھا عمر إلی أھل الدیوان لمعنی التناصر ہ فلما لم یکن ا ےماني من أھل الدیوان أقر 
ا حکم علی الأصل . 

م: (قال ) ش: أي القدوري : م:) ونقسم علیھم في ثلاث سنین لا یزاد الواحد منھم علی آربعة 
دراھم في کل سنة وینقص مٹھا ) ش: أي من الأربعة ء ھذاإشارۃ علی أنە یزاد علی الأربعة في 
السنین الثلاٹ ہ لأنه قد نفی الزیادة بسنة واحدۃ ء وجوز الأربعة علی الواحد من العاقلة فی 
السنة الواحدة ہ فإٰذا کان مایصیب الواحد فی السنة الواحدة أربعة دراهم کان ما یصیبه في 
السنین الثلاث اٹنی عشر درهمًا لا محالة ء فکان ما یصیبه من جمیع الدیة زیادة علی الأربعة ء 
وقد نص محمد فی 8کتاب المعاقل ٤‏ بخلاف ذلك . 

آشار إلیه ا لصنف بقوله : م: ( قال : -رضی الله عنه - ککذا ذکرہ القدوري فی (مختصرہ٥ء‏ 
وھذا إشارۃ إلی أئە یزاد علی أربعة من جمیع الدیة ) ش: أي الصنف م: ( وقد نص محمد -رحمه 
الله -علی أنە لا یزاد علی کل واحد من جمیع الدیة فی ثلاث سنین علی ثلالة آو أربعة فلا یؤخذ من کل 
واحسد فی کل سلة إلا درھم أو درم وٹلٹ درھم وھو الأصح ) ش: أي الذي فاله محمد ھو 
الاصح. 

وقال الأکمل : قوله: ہ وھو الأصح ؛ احتراز عما ذھب إليه بعض مشایخنا با فھم منھم 


۴۹ 


قال : وإن لم یکن ننسع البیلة لذلك ضم إلیھم أقرب القبائل معتاہ نسبًا کل ذلك بعنی 

التخفیف؛ ویضم الاقرب فالأقرب علی ترتیسب العصبات : الإخوۃ ثم بنوعذی تم الأعمام ٹم 

بنوھم . وآما الاباء والأبناء فقیل : یدخلون لقربھم ؛ وقیل : لا یدخلون ؛ لن الفْتّ لنفي ال حرج 

حتی لا یصیب کل واحد اکٹٹئر من ثلائة أو أربعة ء وھذا ا لمعنی إنما بتحقق صند الکثرۃ 2 والاآباء 
والأبناء لا یکٹرون : وعلی ھذا حکم الرایات 


إشارۃ کلام القدوري . وذکر فی ٭المٰبصوط! قال : وذلك غلط : وقال الأترازی : روایة 
القدوري هی الشھورۃ ٠‏ وقد آثبت في فشرح الأقطع ٤‏ روایته بقوله : لایزاد الواحد علی 
اُربعة دراھم في کل سنة درھم ودانقان وینقص منھا . وعلی شرح ذلك فلا یفرق بین نص 
محمد وبین روایة القدوري : ویدل علی صحة روایة اشرح الافطع؛ ما ذکرہ القدروي ء ففي 
9مختصر الکرخحي فی باب آروش ا حنایات علی الرقیق: ولا یغرم کل رجل من العاقله إلا 
ثلاثة دراھم أو أربعة في الثلاث سنین + وذلك کل ما یغرم ء ولا یغرم آکثر من ذلك ء انتھی ۔ 

ثم آکثر ما یوضع علی کل واحد من العاقلة أربعة دراھم وأقلە لا یتقدر ؛ وعند الشافعی 
علی العْني نصف دینار وعلی ا لٰتوسط رہبع دینار ‏ وکذافی (مختصر الآسرار؛ . قال مالك 
وآحمد -رحمھما الله- : لا تقدیر فیه فیحملون ما یطیقون إذ التقدیر لا یثبت إِلا بالتوفیق ولا 
نص فیة فیغوض إلی رأي ا حاکم . وعن أحمد -۔رحمہ الله- فی روایة مثل قول الشافعی - 
رحمہ الله- ال مذکور . 

م: (قال ) ش: أي القدوري -رحمہ الله-: م: ( وإن لم یکن تدسع القبیلة لذلك ضم إلیهم 
أقرب القبائل ) ش: قال اللصنف -رحم الله-: م: (معناہ )ش: أي معنی کلام القدوري أقرب 
القبائل إليھم یعني م: ( نسبّا)ش: أي من حیث النسب علی الترتیب ال مذکور فی العصبات م: 
سد سی یعنی طلبًاللتخفیف فی حقھم ؛ ھذاا جواب ا یستقیم فی حق 
العربی ء لان العرب حفظت أنسابھا فأمکننا یجاب العقل علی أقرب القبائل من القاتل ۔ 

م: ( ویضم الأاقشرب فالأقرب علی ترتیب العصبات : الإخوۃء ٹم بنوصم ء ثم الأعمام ثم 
بنوھم) ش: هذا إذا کان لە عاقل ٠‏ فإن لم یکن لە عاقلة فعقله في بیت مال المسلمین . وعن 
محمد۔ رحمه الله- : آنہ في مال ا جانی . 

م: ( واما الآباء والابناء فقیل : یدخلون لقربھم ؛ وقیل : لا یدخلون الم لی ا مرج حتی 
لا یصیب کل واحد اکثشر من ثلالة آو أربعة : وهذا اللعنی إنما پتحقق عند الکشرۃ ہ والاآباء والأبناء لا 
یکشرون ء وعلی ھذا حکم الرایات ) ش: یعني إِذا کان القاتل من أھل الدیوان فعاقلته من اأھل 


إذالم یتسع لذلك أھل رایة ضم إلی اقرب الرایات یعنی أقربھم نصرةإذأ حزبھم أمر؛ الأقرب 

فالأقرب : ویضوض ذلك إلی الإمام ؛ لأنه سو العالم بە ٹم ھذا کله عندنا 7اؤعند الشافعی - 

رحمہے الله- : بجب علی کل واحد نصف دینار فسوی ہین الکل ؛ لأنہ صلة فیعنتر بالزکاۃ 

وأدناھا ذلك ء إذ خمسة دراھم عندھم نصف دینار ولکنا نقول : ھی اأحط رتبة منھا . الالتری أآنە 

لا تؤخذ من أصل ! ال فینقص منھا حقیصَآً لزیادة التخفیف . ولو کانت عاقلة الرجل اصخاك 

الرزق یقضی بالدیة فی أرزاقھم فی ثلاث سنین في کل سنة الٹلٹ ؛ لان الرزق في حقھم بمنزلة 
العطاء 


الرایة م: ( إذالم یتسع لذلك أھمل رایة ضم إلیھم أقرب الرایات : یعني أقربھم نصرة إذا حزبھم آمر 
الأقرب )ش: لآأھل الرایة الأولی یقال حزیه أمر إذا أصابه . 

م:( فالأفرب ) ش: یعنی یقدم الأقرب فالأقرب م:( ویضوض ذلك )ش: یعني تقلم 
الأقرب فالأقرب م: ( لی الإمام ؛ لأنه هو العالم بە)ش: أي بالأفغرب م: (ثمھذا)ش: الذي 
ذکرنا م: ( كله عثدنا). 

م: ( وعند الشافعی -رحم الله -: بجب علی کل واحد نصف دینار ) ش: قال أحمد : في 
(وجیز الشافعیة٤:‏ ولا یضرب علی فقیر وإن کان مقملاً ء وبضرب علی الغنی نصف دینار 
وھو الذي ملك عشرین دیناراً بعد السکن وعا یحتاج إليه ء وعلی المتوسط ربع وهو الذي ِلك 
أقل من ذلك ؛ ولکن ملك ما فضل عن حاجته . وینظر إلی الیسار فی آخر السنة ء فلو طرأً 
الیسار قبلھا أو بعدھا فلا التفات إليه . 

م: ( فیسوی بین الکل ) ش: یعنی الاباء والابناء وغیرھم م: ( لانە ) ش: أي الدیة علی تأویل 
العقل م: ( صدة ) ش: لأنه یجب علی العاقلة بسبیل المواساة من غیر ان یوجد منھم جنایة م 
(فیعتبر ) ش: أي فیعتبر الشافعی -رحم الله- القتل م: ( بالزکاۃ وأدناھا ذلك ؛ إذ خمسة دراهم 
عندھم ) ش: أي وأدنی الزکاة م: ( نصف دینار ) ش: لانه کان ذلك في زمن رسول الله پل م 
(ولکنا نقول : ھی احط رتبة منھا ) ش: أي من الدیة . 

وأوضح ذلك بقوله : م: (آلا نری آأنە لا تؤخذ ) ش: یی العقل ِ:) من اصل ا ال فینتقص 
مٹھا )ش: أأي من الزکاةء والزکاۃ تؤخذ من أصل ا ال والعقل یژخذ من نصف ال مال من 
العمطاءء وذلك م: ( تحقیتًا لزیادة التخفیف ) ش: فی حق العاقلة فلم یکن تعلیله حجة علینا . 

م:( ولو کانت عاقلة الرجل أصحاب الرزق )ش: یأاخڈون کل شھر م: ( یقضی بالدیة في 
أرزافھم في ثلاث سنین فی کل سنة الثلث ؛ لآن الرزق في حقھم ینزلة العطاء )ش: وقد مر الفرق 


قائم مبقامه ء إذ کل منھما صلة من بیت الال : ٹم بنظر إن کانت آرزأھم تضرج في کل سنة 
فکلما بخرج رزق یؤخذ منه الثلث بمنزلة العطاء ء وإن کان یخرج فی کل ستةأشھر وخرج بعد 
القضاء یؤخذ منه سدس الدیة . وإن کان یخرج في کل شھر یؤخذ من کل رزئ/(نحصعه من 
الشھر ؛ حتی یکون ا مستوفی فی کل سنة مقدار الثلث . وإن خرج بعد القضاء بیوم أو اکٹر,آخذ 
من رزق ذلك الشھر بحصً الشھر : وإن کانت لھم آرزاق في کل شھر أو أعطیة فی کل ٴنَینة 
فرضت الدیة فی الأعطیة دون الأرزاق ؛ لأنه أبسر؛ ]ما لان الاعطیة اکثر : أو لآن الرزق لکفایة 
الوقت فیدعسر الاداء منه والأاعطیات لیکونوا في الدیوان قائمین بالنصرۃ فیتیسر علیھم . قال : 
وأدخل القائل مع العاقلة فیکون فیما یؤدي کاحدھم: لاله هو الفاعل فلا معنی لإخراجه 
ومؤاخْذٰۃ غیرہ . وقال الشافعی-رحمہ الله -: لا یجب علی القاتل شےےء من الدیة اعتباراً للجزء 
بالکل في النفي عنه . وا جامع کونە معذوراً. 


الرزق والعطاء عن قریب م: ( قائم مقامه )ش: أي مقام العطاء م: ( إذ کل منھما صلة من بیت 
مال ؛ ٹم ینظر إِن کانت آرزاقھم تخرج في کل سنة ء فکلما بخرج رزق یؤخذ منە الثلٹ بمنزلة العطاء ء 
وإن کان یخرچ فی کل ستة اشھر وخرج بعد القضاء )ش: أي بعد حکم القاضی بذلك . 

م: ( یؤخذ منه سدس الدیة . وإن کان بخرج في کل شھر یؤخذ من کل رزق بحصتہ من الشھر 
حتی یکون اللستوفی فی کل سنة مقدار اللٹ : وإن خرج بعد القضاء ببوم أو اکثر اخذ من رزق ذلك 
الشھر بحصة الشھر ؛ وإن کانت لھم آرزاق في کل شھر أو أعطیة فی کل سنة فرضت الدیة فی الأعطیة 
دون الأرزاق ؛ لأنه آیسر ‏ إما لان الاعصطیة آکٹرء آو لن الرزق لکفایة الوقت فیتعسر الاداء منہ 
والاعطیات) ش: والأاخذ منە یکون إضرارا بھم ؛ والاعطیات لیست کذلك م: ( لیکونوا في 
الدیوان قائمین بالنصرة) یعني متی احتیج إِلیھا م: ( فیٹیسر علیھم) ش: لان لا یحصل الضرر لھم 
بذلك ۔ 

وأدخل القاتل ؛ وفي آکثر النسخ م: (قال )ش: أي القدوری -رحمہ الله-: م: ( وأدخل 
القاتل مع العاقلة فیکون فیما بؤدي کاحدھم ؛ لأنە ) ش: أي لآن القاتل م:( هو الفاعل فلا معنی 
لإاخراجه ومؤاخذة غیرہ . وقال الشافعی -رحمہ الله- : لا یجب علی القاتل شيء من الدیة اعتبار 
للجزء بالکل ) ش: لان ا حکم حول إلی العاقلة فلا تبقی عليه : ولھذا لا یجب الکل عليه فلا 
یجب ا جزء ایض اعتبارً للجزء بالکل م: ( في النغي عنه ) ش: أي في نفي الوجوب عن القاتل م 
( والجامع کونە معذورا ) ش: أي وجه ا جمع فی اعتبار ا جحزء بالکل ھو کوت القاتل معذورا . 


٢ 


قلنا : إیجاب الکل إصحاف بە : ولا کذلك إیجاب ا لسزء . ولو کاناخاطیء معذورا فالبریء 

منه آولی . قال الله تعالی : ٭ ولا تزر وازرۃ وزر آخری ٭ (الإسراء : الإَيٰكَ٥١)‏ ء ولیس علی 

الدساء والذریة ممن کان لە حظ في الدیوان عقل لقول عمر -رضی الله عنه:لا یعقل مع 

الماقلة صبي ولا امرأۃ . ولآن العقل إُنما یجپ 'علی اھل النصرۃ لٹرکھم مراقبته ٠‏ والیاس لا 

یتناصرون بالصبیان والنساء : ولھذا لا یبوضع علیھم ما هو خلف عن النصرۃ وھو الحزیة . وغلی 
هذا لو کان القاتل صبیاً أو امرأة لا شیء علیھما من الدیة ‏ 


م: ( قلنا: یجاب الکل إصحاف یہ ) ش: أي إذھاب بالکلیة م: ( ولا کذلك إیجاب ال جزہ 
ولو کان ا خاطی معذورً فالبريٍء منە أولی ) ش: لان العصاقلة لم یتلوثوا بالدم ء لأنھم براء عن 
ا جنایة ء وکان الوجوب علی غیر البريٍء أولی م: ( قال الله تعصالی : ٭ ولا تزر وازرۃ وزر آحخری 4 
(الإسراء : الاّیة ١١)ش:‏ ولأنھا دیة وجبت بالقتل فلا تخلو ذمة القاتل عنھا ٤‏ کماإذالم تتسع 
العاقلة ولا مال فی بیت ا ال ۔ 

م: ( ولیس علی النساء والذریة من کان لە حظ في الدیوان عقل ) ش: راد بالذریة من لم 
یبلغء والذریة أولاد الأولاد فی اللغة مأخوذۃ من الذر وھو صغار النمل . 

قال ابن ا لمنذر : اأجمع أھل العلم علی أن المرأۃ والصبي لا یعقلان مع العاقلةءوکذا علی 
الفقیر وھو قول مالك والشافعي وأصحاب الظواھر ء وحکی بعض صحابناعن مالك وأبي 
حنیفة : أن الفقیر یدخل في التحملء وهو روایة عن أحمد أنه من أھل النصرۃ ء فکان کالغنيء 
والصحیح الاول م: ( لقول عمر-رضي الله تعالی عنه-: لا یعقل مع العاقلة صبی ولا امرأۃ) ش: هذا 
غریب .۔ وقال الأترازي : وقد روی عمر بن ا خطاب -رضي الله تعالی عنه - أنه قال: لا 
یعقل مع العاقلة صبي ولا امرأة ء کذا فی ۵شرح الکافي)؛ . 

م: ( ولان العقل إنغا یجب صلی آھل النصرۃ لترکھم مراقبته ) ش: أي ال انی م: ( والناس لا 
یتناصرون بالصبیان والنساء ء ولھڈا لا یوضع علیھم ما هو خلف عن النصرۃ وھو ا جزیة ) ش: یعني 
في نساء أُھل الذمة وصبیانھم م: ( وعلی ھذا لو کان القائل صبيًا أو امرأة لا شيء علیھما من الدیة ) 
ش: وفي افتاوی قاضي خان ٤‏ : لو کان القاتل امرأة أو صبيا مل یجب علیھما شيء؟ اختلف 
الشایخ فيه . 

والصحیح : أن القاتل یشارك العاقلة سواء کان صبيّا أو امرأۃ أو مجنونًا ء وکذا أبو القاتل 
وابنه من العاقلة ؛ والزوج لا یکون عاقلة ا مرأۃ . وکذا امرأۃ لا تکون عاقلة الزوج ‏ وفي الأب 
والابن خلاف للشافعي ۱ 


افش 


بخلاف الرجل ؛ لآن وجوب جزء من الدیة علی القائل باعتبار أنے أخك:العواقل ؛ لأنه ینصر 
نف وعذا لا پوجد فیھما ء والفغرض لھما من العطاء للمعونة لا للنصرۃ گغزّض آزواج النبي 
عليه الصلاة والسلام ورضی الله عنھن . ولا یعقل أھل سصر عن مصر آخر ء یرید ب٥ٗأنه‏ إذا کان 
لامل کل مصر دیوانه علی حدہ ؛ لآن التناصر بالدیوان عند وجودہ. ولو کان باعتبار اق فی 
السکنی:فاھل مصرہ قرب إليه سن أھل مصر آخر ویعقل اھل کل مصر من أمل سوادھم: 
لاتھم اتباع لآھل الصر ء فإنھم إذا حزبھم أمر استنصروا بھم فیعقلھم أھل امصر باعتبار معنی 
القرب فی النصرۃ . ومن کان منزله بالبصرۃ ودیوانه بالکوفة عقل عنه أھل الکوفة ؛ لانه 


وقال الکاکی : وھذہ الْسألة مخالفة ما مر قبل کتاب المعاقل : أنە لو وجد قتیل في دار 
امرأۃ أن الرأۃ تشارك العاقلة عند ا لتأخرین یکن أن یکون هذا علی روایة ا متقدمین أن الرأۃ لا 
تدخل بالعواقل في صورة من الصور. 

م:(بخلاف الرجل )ش: حیث یجب عليه مع العاقله م: ( لان وجوب جزء من الدیة علی 
القاتل باعتبار أنه أحد العواقل ؛ لأنه ینصر نفسه )ش: أي لآن الرجل ینصر نفسه ء أي یمنع عنه 
غیرہ م: ( وھذا)ش: أي نصر النفس أو منعه من غیرہ م: ( لا یوجد فیھما ) ش: أي من الصبي 
والمرأۃ لعمجزھماعنه . 

م: ( والفرض لھما )ش: ھذا جواب عما یقال : یفرض الإمام لنساء العرایة وذریاتھم من 
العطاء وھو ینع النصرۃ ء فأجاب بقوله: والفرض لھما ء أي للصبي ؛ وا مرأةم: ( من العطاء 
للمعونة) ش: أي معونة ا ےد بالطبخ وا خیاطة وحفظ ا منزل ونحو ذلك م: (لاللنتصرۃ)ش: 
لضعفھمام: ( کضرض آزواج النبي علیے الصلاة والسلام ورضي الله عنھن ) ش: فإنه ضرض لھن 
للمعونة لا للنص رہ . 

م: (ولا یعقل أعل مصرعن مصر آخر) ش: عذہ من مسائل و الأصل ٥ء‏ أوضحھا الصنف 
بقوله : م: ( یرید ب)ش: أي بھذا الذڈي ذکرہ م: ( أنە إذا کان لأصل کل مصر دیوان صلی حدہ ؛ 
لان التناصر بالدیوان عند وجودہ . ولو کان )ش: اي التناصرء ؛: ( باعتبار القرب في السکنی فأھل 
مصر أقرب إلیه من أھل مصرہ آخرء ویعقل أھل کل مصرہ من اھل سوادھم ؛ لأنھم انباع لاھل 
ائصر: فإنھم ) ش: أي فإن أھل السواق أي القری. 

م:( إذا حزبھم) ش: أي إذا آصابھم م: ( آمر)ش: من الأمور امزعجة م: ( استنصروا بھم) 
ش: أي: بأعل اللصرم: ( فیعقلھم أھل الصر باعتبار معنی القرب في النصرة . ومن کان منزله 
بالبعسرۃ ودیوانه بالکوفة عقل عنە ڈھل الکوفة ؛ لأنە ) ش: أي لان من کان ممنزله بالےسرۃ م 


اس 


بستنصر بأھل دیوانهہ لا بجیرانه . وا حاصل أن الاستنصار بالدیوان اظهََّر فلا یظھر معه حکم 
النصرۃ بالقرابة والنسب والولاء وقرب السکتی وغیرہ ء وبعد الدیوان الْنصوٰۃ بالنسب علی ما 
بیناہ؛ وعلی ھذا یخرج کثیر من صور مسائل ا معاقل . ومن جنی جنایة من أھل المر ولیس لە 
في الدیوان عطاء وأھل البادیة أقرب إليه ومسکنە الصر عقل عنه أھسل الدیوان من ذللك,!الصر 
ولم بشترط أن یکون بین وبین أھل الدیوان قرابة ء قیل : و صحیح ؛ لان الذین یذبون عن آہل 
ائصر ویقوسون بنصرتھم ویدفعون عنھم أھل الدیوان من أھل اللصر ولا بخصون بە أھل 
العطاء . وقیل: تأویله إذا کان قریباً لم ء وفی الکتاب إشارۃ إليه ء حیث قال : وآھل البادیة 
أقرب إليه من اھل 


(یستنصر بأعل دیوانہ لا بجیرانه ) . 

م: ( وا حاصل آن الاستنصار ) ش: أي طلب النصرۃء: ( بالدیوان أظھر )ش: عندنا خلاقًا 
للائمة الثلائة . وعن ھذا قال في ہا ب.وط؛: لو آن أخوین لاب وأم دیوان أاحدھما بالکوفة 
ودیوان الآخر بالبصرۃ لم یعقل أحدھما صاحبه ء وإنما یعقل عن کل واحد أھل دیوانە م: (فلا 
بظھر مع ) ش: أي مع الاستنصار بالدیوان م: ( حکم النصرۃ بالقرابة والنسب والولاء وقرب 
السکنی وغیرہ )ش: ہو ا حلف والعدد م: ( وبعد الدیوان النصرۃ بالنسپ علی ما بیناء ) ش: آشار به 
إلی قوله : ومن لم یکن من أھل الدیوان فعاقلته قبیلته . 

م: ( وعلی ہذا) ش: أي وعلی مذا الأصل م: ( بخرج کشیر من صور مسائل العاقل ) ش: 
منھا ما ذکرہ فی لا مبسوط :٤‏ ولو أن قوما من أھل خراسان من دیوان واحد مختلفین في أنسابھم 
منھم من لە ولاء ء ومنھم من لە القرب جنی بعضھم جنایة عقل عنه اھل رایتە ء وإن کان غیرہ 
أقرب إليه في النسب لانئە آمر لا یبرجع في الاستنصار إلی عشیرته عادة . 

م: ( ومن جنی جنایة من أھل اللصر ولیس لە في الدیوان عطاء وأھل البادیة أقرب إليه ) ش: أي 
قرابة ونسبا م: ) ومسکنه اللصر عقل عنە أھل الدیوان من ذلك اللصر ولم بشترط أن یکون بینه وبین 
أھل الدیوان قرابة ء قیل: عو )ش: أي عدم الاشتراط م:( صحیح ؛ لان الذین یذبون )ش: أي 
یدفعون م: ( عن أھل الصر ویقومون بنصرتھم ویدفصون عنھم أھل الدیوان من أھل الصر) ش: 
مرفوع لآنه خبر لان ء اأعنی قولە : لان الذین م: (ولا بخصون بە أھل العطاء )ش: أ٘ي لا 
یخصون بالذنب أھل العطاء . 

م: ( وقیل : تاویله)"ش: أي تأویل قول من قال بعدم الاشتراط اللذکور م: ( إذا کان شرببًا 
لھم)ش: أي ذا قرابة لھم م: ( وني الکتاب إشارۃ إليه ء حیث قال: واھل البادیة أضرب إليه من أھل 


۷٥ 


الصرء وھذا لان الوجوب علیھم بحکم القرابة وأھل اللصر أقرب منھمٗمکان؟ء ٹکانت القدرۃ 
علی النصرۃ لھم ؛ وصار نظیر مسألة الغیبة ا منقطعة . ولو کان البدوي نازلاً فی إلصر لا مسکن 
لە فيه لا یعقله اھل الملصر ؛ لآن أھل العطاء لا بنصرون من لا مسکن لە فيه : کما أقأھل البادیة 
لا تعقل عن آھل الصر النازل فیھم ؛ لأنە لا ینتصر بھم . وإن کان لأھل الذمة عواقل بَغروفة 
یتعاقلون بھا فقٹل أحدھم قتیلاً فدیته علی عاقلتہ مُنزلة اللسلم ؛ لأتھم النزموا أحکام الإسلام فی 
العاملات لا سیما في المعاني العاصمة عن الأاضرار : ومعنی التناصر موجود في حقھم . وإن لم 
تکن لھم عاقلة معروفة فالدیة فی ساله في ثلاث سنین من یوم یقضی بھا عليه ء کما فی حق 
السلم؛ ا بینا أن الوجوبِ علی القاتل ؛ وإغا یتحول عنە إلی الساقلة إِن لو وجدت : فإذالم 
توجد بقیت عليه بمنزلة تاجرین مسلمین في دار 


الصر)ش: أي أقرب إليه نسبّا من أھل امصر . 

:( وهذ١)ش:‏ أي اشتراط القرابة م: ( لن الوجوب علیھم بحکم القرابة واھل الصر 
أقرب منھم مکاتّاء فکانت القدرة علی النصرۃ لھم ) ش: لن إذا کان ھکذا استقام الوجوب علی 
أھل الدیوان باعتبار القرابة فی النسب وإن لم یکن لە عطاء فیھم ؛ وذلك لأنھم أقرب مکانا 
فکانوا أقدر علی النصرة ؛ وإن کان أھل البادیة أقرب نسبّا . 

م: ( وصار)ش: في بعض النسخ : وصارت أي هذہ الأله م: ( نظیر مسالة الغیبة النقطعة) 
ش: یعني أن للولي الأبعد أن یزوج إذا کان الولی الأقرب غاثہًا غیہة منقطعة ء لأنە أقدر علی 
إقامة مصا ھا ؛ فہذا نظیر ذلك . 

م: ( ولو کان البدوي نازلاً في الصر لا مسکن لە فيه ) ش: أي فی امصر م: ( لا یعقله أھل الصر 
ء لان آھل المطاء لا ینصرون من لا مسکن لە فيه )ش: أي في الصر لا یعقله أھل امصرم: (کما أن 
أھل البادیة لا تعقل عن اہل المصر النازل فیھم ؛ لأنە ) ش: أي لن النازل فیھم م: ( لا ینتصر بھم ) 
ش: أي إذالم یکن مسکنە فیھم . 

م: ( وإن کان لآھل الذمة عواقل معروفة بتعاقلون بھا فقتل أحدھم قتیلاً فدیته علی عاقلته بنزلة 
السلم ؛ لأنھم الٹزسوا أحکام الإسلام فی امعاملات لا سیما فی ا لمعانی العاصمة عن الأضرار ) ش: 
کحد السرقة والقذف والقصاص ووجوب الدیة م: ( ومعنی التناصر موجود في حقھم ؛ وإن لم تکن 
لھم)ش: أي لاھل الذمة م: ( عاقله معروفة فالدیة في ماله ) ش: أي في مال الذمي. 

م: (في ثلاث سنین من یوم یشضی بھا عليه کما فی حق ا مسلم ا بینا أن الوجوبِ علی القاتل ٠‏ 
وإغا یتعحول عنەه إلی العاقلة إِن وجدت : فإذا لم توجد بقیت عليه بمنزلة تاجرین مسلمین فی دار ا حرب 


۳۷ ۹ 


ا حرب قتل أحدھما صاحبه یقضی بالدیة عليه فی مالہ؛ لان أھل دار الإہسلام لا یعقلون عنه ‏ 
وئکنہ من هذا القتل لیس بنصرتھم : ولا بعقل کافرعن مسلم ولا معن کافر لمدم 
التناصرء والکشار بتعاقلون فیسا بینھم وإن اختلفت مللھم : لان الکفر کله ملة واحدة : قالوا : 
ھذا إذا لم تکن العاداة فیما بیتھم ظاھرۃ ء آما إذا کانت ظاھرۃ کالیھود والنصاری بٹبغی ان لا 
یتعاقلون بمضھم عن بعض ہ وھکذا عن أبی یوسف -رحمہ الله -لانقطاع التناصر . ولو کان 
القاتل من أھل الکوفة وله بھا عطاء فحول دیوانه إلی البصرۃ ثم رفع إلی القاضيء فإنه بقضي 
بالدیة علی عاقلته من أھل البصرۃ . وقال زفر- رحمه الله تعالی- یقضی علی عاقلته من أھل 
الکوفة ء وھو روایة عن أبي یوسف >۔رحمہ الله -؛ لان اللوجب ہو الجحنایة وقد حققت : 
وعاقلته أھل الکوفة ء وصار کما إِذا حول 


قتل أحدھما صاحبه یقضی بالدیة عليه فی ماله ؛ لان أھل دار الإسلام لا یعقلون عنه ) ش: وإنا أطلق 
القتیل لیشمل العمد وا خطاً ؛ لأن الدیة تجب فی ماله سواء کان القتل عمداً أو خطاأً ء لان 
العاقلة لا تعقل جنایة وقعت فی دار ا خرب : وبه صرح الکرخي فيٍە مختصرہ ٥‏ في کتاب 
السیر ٢‏ . 

م: ( وقکنە )ش: أي تمکن أحد التاجرین الداخلین فی دار ا حرب م: ( من ھذا القتل ) ش: 
آي من قتل صاحبه م: ( لیس بنصرتھم )ش: أی بنصرۃ أھل الإسلام فلایعقل عنە أھل 
الإسلام ء بل یجب فی ماله . 

م: (ولایعقل کافر عن مسلم ولا مسلم عن کافر لعدم التناصر ) ش: لان بناء العقل علی 
التناصر ء ولا تناصر مع اختلاف الدین م: ( والکفار یتعاقلون فیما بینھم وإن اختلفت مللھم ؛ لأن 
الکفر کله ملة واحدة ء قالوا ) ش: أي الملشایخ : م: ( ھذا إذالم تکن امعاداۃ فیما بینھم ظامرۃ ء أآما إذا 
کانت ظاھرة کالیھود والنصاری ینبغی أن لا ینعاقلون ہبصضھم عن بعض ء وھکذا عن أبي 
یوسف-رحمہ الله -) ش: اي ھکذا عن أبی یوسف م: ( لانقطاع التناصر ) ش: عند ظھور ا معاداۃ 

م: ( ولو کان القائل من أھل الکوفة ولە بھا عطاء حول دیوانهە إلی البصرۃ)ش: وفي بعض 
النسخ : جعل دیوانە ء أي بعد القتل م: ( ثم رفع إلی القاضي ؛ فإنه یقضی بالدیة علی صاقلتہ من 
أھل البصرة . وقال زفر -رحم الله تعالی-: یقضی علی عاقاتہ من أھل الکوفةء وھو روایة ) ش: أُي 
قول زفر روایة م: (عن أبي یوسف-رحمے الله -) ش: وھو قیاس قول الأئمة الثلائة م: ( لان 
الملوجب ھو ال حنایة ء وقد تحققت : وعاقلتہ أھل الکوفة ) ش: الواو للحال م: ( وصار کما إذا حول بعد 


ك۳ 


بعد القضاء ولنا ان ا ال إنغا یجب عند القضاء ما ذکرنا أن الواجب هو اَلَثَل ؛ وبالقضاء بنتقل إلی 
الال ء وکذا الوجوب علی القاتل وتتحمل عنه عاقلده . وإذا کان کذلك یسخُمل عنە من یکون 
عاقلته عند القضاء : بخلاف ما بعد القضساء لآن الواجب قد تقرر بالقضاء ؛ فلا بثقل بعد ذلك ء 
لکن حصة القاتل تؤخذ۔ من عطائہ : بالبصرۃ ؛ لآنھا تؤخذ من العسطاء ء وعطاؤہ بالبضرۃ . 
بخلاف ما إذا قلت العاقلة بعد القضاء علیهم : حیث یضم إلیھم أقرب القبائل فی النسب ؟َلأن 
في النقل إبطال حکم الأول فلا یجوز بحال : وفي الضم تکثیر الحملین ما قضي بە علیھم ء 
فکان فیه تقریر ا حکم الاول لا إبطاله وعلی ھذا لو کان القاتل مسکنە بالکوفة ولیس لە عطاء : 
فلم یقض عليه حتی استوطن البىصرۃ قضی بالدیة علی أھل البہصرة . ولو کان قضی بھا علی 
أھل الکوفة لم ینتقل عنھم ء وکذا البدوي إذا ا حق بالدیوان بعد القتلي قبل القضاء یقضی بالدیة 
علی آھل الدیوان: وبعد القضاء علی عاقلتہ بالبادیة لا یتحول عنھم. وھذا بخلاف ما إذا کان قوم 
من اھل البادیة قضی بالدیة علیھم في أموالھم فی ثلاث 


القضاء) ۔ 

م: ( ولنا : أن اال إنما یجب عند القضاء ما ذکرنا أن الواجب هو ا ٹل : وبالقضاء بنتقل إلی الال : 
وکذا الوجوب علی القائل وتتحمل عنه عاقلته . وإذا کان کذلك یتحمل عنە من یکون عاقتله عند 
القتضاءَ ء بخلاف ما بعد القضاء ) ش: یعنی بخلاف إِذا قضی بالدیة علی عاقلته من أھل الکوفة 
ٹم حول عطاؤہ إلی دیوان البصرۃ کانت الدیة علی عاقلتہ من أھل الکوفة لا ینتقل عنھم ۔ ٭ 
(لان الواجب قد تقرر بالقضاء ؛ فلا بنتقل بعد ذلك : لکن حصۃ القاتل تؤخذ من عطائه بالبصرة ؛ 
لانھا ) ش: أي لان الدیة م: ( نؤخذ من العطاء ؛ وعطاؤہ بالبصرۃة). 

م: ( بخلاف ما إذا قلت العاقلة ) ش: أَي العاقلة بجوت بعضھم م: ( بعد القضاء علیھم ء حیث 
یضم إلیھم أقرب القبائل سي النسب ء لان في النقل إبطال حکم الأاول فلا یجسوز بحال ؛ وفي الضم 
نکٹیر الشحملین ا قضي بە عليه ء فکان فیە تقریر الحکم الأاول لا إبطالہ ء وعلی هذا ) ش: أي علی 
ھذاا حکم المذکور م: ) لو کان القاتل مسکٹە بالکوفة ولیس لە عطاء فلم بقض علیيه حتی استوطن 
البصرۃ قضی بالدیة علی أھل البصرۃ ولو کان قضی بھا علی أھل الکوفۂ لم بنتقل عنھم ء وکذا البدوي 
إِذا ا حق بالدیوان بعد القتل قہل القضاء یقضی بالدیة علی ڈھل الدیوان ؛ وبعد القضاء علی عاقلته 
بالبادیة لا یتحول عنھم ) ش: أي أھل الدیوان . 

ع:(وھذا)ش: أي ھذا الذي قلنامن عدم انتقال العقل عن أھل الکوفة بعد القضاء علیھم 
إلی اُھل البصرۃ م: ( بخلاف ما إذا کان قوم من أھل البادیة قضی بالدیة علیهم في آموالھم في ٹلاٹ 


۳۸ 


سنین ٹم جعلھم الإسام في العطاء حیث تصیر الدیة في أعطیاتھم ء وَآنٍِکان قضی بھا أول مرة 
فی أموالھم ؛ لأنه لیس فی نقض القضاء الأول ؛ لأنه قضی بھا فی أموالھموٌاأعطیاتھم آموالھم ء 
غیر أن الدیة تقضی فی أیسر الأموال اداء ء والأداء من العطاء آیسر إذا صارواطن أھل العطاء ء _ 
إلا إذا لم یکن سال العطاء من جنس ما قضی بە عليه بآن کان القضاء بالإبل والعظاء دراهم ؛ 
فحینئذ لا نتحول إلی الدراھم أبدأ ما فیه من إبطال القضاء الاول ء لکن یقضی ذلك مَنجہال 
العطاء لأنه آیسر ۔ قال : وعاقلة المعتق قبیلة مولاہ ؛ لأن النصرۃ بھم ء یژید ذلك قولە عليه الصلاۃ 
والسلام :٭ مولی القوم منھم ٤‏ . قال : ومولی الوالاةۃ یعقل عنه مولاہ وقبیلته ؛ لانه ولاء یتناصر 
به قأشیہ ولاء العتاقة ء وفیه خلاف الشافعی -رحمه الله تعالی ء وقد مر فی کتاب الولاء . قال : 
ولا نعقل العاقلة أقل من نصف عشر الدیة : وتتحمل نصف العشر فصاعداً . 


سر ئم جعلھم الإمام في العطاء حیث تصیر الدیة فی أعطیانھم ء وإن کان قضي بھا أول مرة في 
أموالھم ؛ لأنہ لیس فيه نقض القسضاء الاول ؛ لأنہ قضي بھا في آموالھم وأعطیاتھم أموالھم : غیر آن 
الدیة تقضی من أیسر الأموال اأداء والأداء من العطاء آیسر إذا صاروا من أھل العطاء : إلا إذا لم یکن 
مال العطاء من جنس ما قضی بە عليه بآن کان القضاء بالإبل والعطاء دراہم ء فحینئذ لا تتحول إلی 
الدراھم آبدا ما فيه من |بطال القتضاء الاول ء لکن یقضی ذلك من مال العطاء ) ش: علیهم ؛ لکن 
یقضی ذلك إلی الإبل من مال العطایام: ( لأنه آپسر ) ش: أي لآن الأداء منە آیسر . 

م: (قال)ش: أُي القدوری : م: ( وعاقلة العتق ) ش: بفتح التاء م:( قیلةسولاہ؛ لان 
النصرۃ بھم) ش: وھذا الاختلاف فيه ء ولا یعقل مولی الأسفل من الأعلی ء وبە قال أاصحاب 
مالك وأحمد والشافعی فی قول: یعقل م: ( یؤید ذلك )ش: أي کون عاقلة اللعتق مولاء م 
(قوله : عليه الصلاۃ والسلام ) ش: أي قول النبی پل : م: ( مولی الوم منھم ) ش: عذاا حدیث 
تقدم فی الزکاۃ . 

م: (قال )ش: أي القدوري : م: ( ومولی الموالاۃ یعقل عنە مولاہ وقہیلتہ ؛ لانە ولاء بتناصر بە 
فأثبه ولاء العتاقة ء فیه خلاف الشافعی-رحمہ الله نعالی- ) ش: وأاحمد أیضًا ء وقال مالك: إِذا 
کان الرجل فی غیر عشیرته فعقله علی القوم الذین معھم م: ( وقد مر في کتاب الولاء ) ش: یعني 
إذ عقد الموالاۃ لیس بشيٍء عند الشافعي . 

م (قال ) ش: أي القدوري : م:( ولا نعقل العاقلة أقل من نصف عشر الدیة ونصحمل نصف 
العشر فصاعدً ) ش: وفی بعض النسخ : وتعقل نصف العشر فصاعدً ء وذلك ا قال محمد فيی 
کتاب ‏ الآثار :٤‏ أخہرنا أہو حنیفة عن حماد بن إبراھیم قال : لا تعقل العاقلة في أدنی من 
الوضحة وإرش الموضحة نصف عثر بدل النفس . 


۲۹ 


والأاصل فیه ححدیث ابن عیاس -رضي الله عنھما- مسوقوفاً علیہ ومرفتوعاً إلی رسول اللہ پل : 

الا تعقل العسواقل عمداً ولا عبداً ولا صلحاً ولا اعترافاً ولا ما دون ارش الوؤِضحة ؛. وإرش 

اللوضحة نصف عشر بدل النفس : ولآن التحمل للتحرز عن الإجحاف ولا إجحافتني القلیل ء 

وإاغا هو في الکثیر ؛ والتقدیر الفاصل صرف بالسمع . قال : وما نقص من ذلك یکونافی مال 

الحاني ؛ والقیاس: فیه السسویة بین القلیل والکٹسر : فیجب الکل علی العاقلة کسا ذھبٰإِلیه 

الشافعي -رحمہ الله - أو الصسویة في أن لا یجب علی العاقلة شہء ء إلا أنا ترکتاہ با رویناء 
ویا روي أنە عليه الصلاة والسلام أوجب آرش ا نین علی العاقلة 


م: ( والأصل فیە ) ش: أي فی ھذا الباب م: ( حدیث ابن عباس -رضي الله عنھما - موقوقًا 
عليه ومرفوعًا إلی رسول اللہ ڑ بقولە : ٭ لا نعقل العواقل عمدً ولا عبدً ولا صلحًا ولا اعتراكًا ولا ما 
دون آرش الموضحة ۶'٢‏ )ش: ذکر الأترازي ھذا بقوله : وذکر أصحابنا فی کتبھم عن اہن عباس 
إلی آخرہ . ثم قال: ذکر أبو عبید ھذا ا حدیث بإسنادہ إلی الشعبي وجعله من کلامه ولم 
یذکر قوله ولا ما دون آرش اللوضحة ہ انتھی . 

قلت : الموقوف ما ذکر محمد بن ا حسن الشیبانی فقال : حدثنی عبد الرحمن بن أبی 
الزناد عن أبیە عن عبد الله بن عباس -رضی الله تعالی عنھما- قال : لاتعقل العاقلة عمد 
ولا صلحًا ولا اعترأفًا ولا ما جنی الملوك . وأما المرفوع فغریب ولیس فی الحدیث أرش 
الوضحة . ولکن أخرج ابن أبي شیبة فی مصنفہ عن النخعی قال : لا تعقل العاقلة مادون 
الوضحة ء ولا یعقل العمد ولا الصلح ولا الاعتراف . 

م: ( وارش اللوضحة نصف عشر بدل النفس : ولان التحمل للتحرز عن الإجحاف : ولا إححاف 
في القلیل ء وانما ہو في الکئیر : والتقدیر الفاصل عرف بالسمع )ش: أراد بالفاصل هو الفصل 
بین رش الملوضحة وبین ما دونە في التحمل وعدمه ؛ وھو عرف بالنص ء وھو الذی ذکرہ ابن 
عباس ہء وزإبراھیم النخعي والشعبي . 

م: (قال)ش: أي القدوري : م: ( وما نقص من ذلك یکون في سال ا انی )ش: أي مانقص 
من نصف عشر الدیة یکون ذلك في مال الحاني م: ( والقیاس فیه )ش: أي فی العقل م: ( التسویة 
بین القلیل والکٹیر قي النحمل ؛ فیجب الکل علی العساقلة کما ذھب إليه الشافعي؛ أو النسویة في أن لا 
بجب علی العاقلة شيء)ش: بعدم صدور ا حنایة عنھم م: ( إلا نا ترکناہ ) ش: أي القیاس م: 
(یما رویناہ ) ش: آشار به إلی أحادیث النبيی ا ذکرناہا فی کتاب ال جنایات وغیرہ م: ( ویما روي 
آنه عليه الصلاۃ والنسلام ) ش: أي أن النبي قَل م: ( أوجب أرش ا نین علی العاقلة ) ش: وقدتقدم 


. تقدم تخریجه‎ )١( 


وھو نصف عشر بدل الرجل علی ما مر فی الدیات فما دونه یسلك 0 مسلك الاموال ؛ لأنہ 

یجب بالتحکیم کما یجب ضمان ا ال بالتقویم ء فلھذا کان في مال الجائی الا بالقیاس . قال : 

ولا تعقل العاقلة جنایة العبد ؛ ولا ما لزم بالصلح آأو باعتراف ا انی ما روینا . وَٴلانہ لا تناصر 

بالعبد : والإقرار والصلح لا یلزمان العاقلة لقصور الولایة عتھم . قال : إلا أن یصدقوق؛ لانہ 

ثمت بتصادقھم ؛ والامتناع کان حقھم ولھم ولایة علی أنفسھم . ومن أقر بقتل خطا ولم برفعوہ 

إلی القاضي إلا بعد سنین قضي عليه بالدیة فی ماله فی ثلاث سنین من یوم یقضی ؛ لن التاجیل 
من وقت القضاء في الثابت بالبینة ففي الثابت بالإقرار أولی . 


هذا فی الجنین أن الأئمة الستة أخرجوہ. 

م:(وھو )ش: أي فیما دون م:( نصف عشر بدل الرجل علی ما مر فی الدیات فعا دونہ) 
ش: اي فیما دون رش الجنین م: ( یسلك بە مسلك الأموال ؛ لأئه یجپب بالتحکیم کما یجب ضمان 
ہمال بالتقویم )ش: أي ضمان الال ا لمتلف بتقوی المقومین م: (فلھذا) ش: أي فلاجل ذلك م 
(کان في مال الجحاني اخ بالقیاس ) ش: لن الأاصل وجوب ضمان ال جحنایة علی ا جانی . 

م: (قال )ش: أٔي القدوري : م: ( ولا تعقل الماقلة جنایة العبد ) ش: أي جنایة العہد ہنفسه ء 
وھو إضافة الصدر إلی الفاعل م: (ولامالزم بالصلح )ش: اي فی صلح أولیاء ا اني مع 
الحاني لقصور ولایة المصالح م: ( آو باعتراف ال جحاني ) ش: أي ولا یلزم العاقلة ایض ما یلزم بإقرار 
الحاني لقصور ولایة المقر عن العاقلة م: ( ما روینا ) ش: أشار بە إلٰی ما ذکرہ محمد بن ا حسن 
عن ابن عباس -رضي الله تعالی عنھما - وقد مرعن قریب ۔ 

م: ( ولانه)ش: دلیل معقول : أی ولآن الشأن م:( لاثتاضر بالعہد)ش: لعجزہەم: 
(والإقرار) ش: أي إقرار الجاني م:( والصلح ) ش: أي صلح ا حاني م: ( لایلزمان العاقلة لتقصور 
الولایة عنھم ) ش: أي عن العبد وا مقر با جنایة والمصالح . 

م: (قال)ش: أي القدوري : م:(إلا أن یصدقوہ ) ش: العاقلة ا مقر في إقرارہ فحینثذ 
یلزمھم تحمل العقل م: ( لأنه ثبت بتصادقھم ) ش: أي بتصادق العاقلة م:( والامتناع )ش: اي 
امتناع الوجوب عليھم م: ( کان ححقھم ولھم ولایة علی أنفسهم )ش: فیصح تصدیقھم 
ویلزمھم . 

م: ( ومن أقر بقتل خطاً ولم برفعوہ إلی القاضي إلا بعد سنین قضي عليه ) ش: أي علی المقر م 
( بالدیة فی مالە في ٹلاث سنین من یوم یقضی ؛ لن الشاجیل من وقت القضاء في الثابت بالبینة ففي 
الثابت بالإقرار أولی ) ش: یعني أن البینة حجة متعدیة ء والإقرار حجة قاصرۃ فعلی ھذا تکون 


۳۱ 


ولو تصادقا القاتل وولی ا نایة علی آن قاضی بلد کذا قضی بالدیةتعلی عاقلتہ بالکوفة بالبینة 

وکذبھما العاقلة فلا شیء علی العاقلة ؛ لأن تصادقھما لیس بحجة عليھم ولم یکن عليه شيء 

فی ماله ؛ لان الدیة بتعصادقھما تقررت علی العاقلة بالقضاء وتصادقھما حخةفی حقھما 

بخلاف الاول ؛ إلا أن یکون لە عطاء معھم ؛ فحینئذ یلزمے بقدر حصتہ ؛ لانه فی حق حصته 

مقر علی نفسے ء وفي حق العاقلة مقر علیھم . قال : وإذا جنی ار علی العبد فقتله خُظأ کان 

علی عاقلته قیمتہ ؛ لأنه بدل النفس علی ما عرف من أصلنا : وفی أحد قولی الشافعی : تجب کی 
مالہ ؛ لأنه بدل ا مال عندہ : 


البینة أقوی من الإقرار ء ثم الدیة فی القتل الثابت بالبینة إذا کان خطأ یجب مؤجلة من وقت 
القضاء لا من وقت الموت ٠‏ ففی الثابت بالإقرار أولی ء لان الإقرار آدنی من البینة . 

م: ( ولو تصادقا القائل وولی ال حنایة ) ش: کذا وقع في بعض النسخ : تصادقا بذکر البینةء 
وھذا لا یجيء إلا علی لخة ا حلوی العواصب ء وفی عامة النسخ : ولو تصادق القاتل وولی 
الحنایة م: ( علی أن قاضي بلد کذا قضی بالدیة علی العاقلة بالکوفة بالہینة وکذبھما العاقلۃ فلا شیء 
علی العاقلة ؛ لان تصادقھما لیس بحجة علیھم )ش: أي علی العاقلة . 

م: ( ولم یکن عليه شيء فی ماله ) ش: أأي لم یکن علی القاتل شيء ایض بھذا التصادق م: 
زلآان الذیة بتصادقھما نقررت علی العاقلة بالقضاء وتصادقھما حجة فی حقھما : بخلاف الاول) ش: 
أرادبه ما إذا أقر بقتل خطاً حیث یقضی عليه بالدیة فی ماله ء لان إقرارہ حجة علی نفسه 

وھا منا فیمانحن فيه لا یدعی ولی القتیل عليه ء لأنه تصادق مع القاتل أن الدیة علی 
العاقلة وقد قضی بھا القاضی علیھم فلا یکون علی القاتل شیيء م: (إلاآنیکون)ش: استثناء 
من قوله : ولم یکن عليه شیء . أي إلا أن یکون م: (لہ عطاء معھم؛ فحینٹذ یلزمە بقدر حصت ؛ 
لأنہ فی حق حصتہ مقر علی نفسه ؛ وفي حق العاقلة مقر علیھم ) ش: فیژخذ با أقر علی نفسه. 

م: ( قال )ش: أي القدوری م: ( وإذاجنی الحر علی العبد فتقله خطأ کان علی عاقلتہ قیمتہ) 
ش: أي کان العقل وھو الدیة ٠‏ وفی بعض النسخ : کانت أي الدیة علی عاقلعه م: ( لائە بدل 
النفس علی ماعرف من أصلنا ) ش: ان الوجوب علی العاقلة إذا کان القتیل خطا . 
علی عاقلته کقولناء وھو اختیار امزنی وقول أحمد م: ( لأنه ) ش: أي لان الواجب في القتل م 
(بدل الال عندہ ) ش: أي عند الشافعي . 


۷۲ 


ولھذا یوجب قیمته بالغة ما ہلضت : وما دون النفس من العبد لا نتحملہ:لعاقلة ؛ لأنه بسلك بە 
مسلك الاموال عندنا علی ما عرف : وفی أحد قوليه : العاقلة تتحمله کما فیا حر : وقد مر من 
قبل . قال أصحابنا : إن القائل إذا لم یکن لە عساقلة فالدیة في بیت الال ؛ لأن جتّاعة السلمین 
هم أھل نصرتہ :؛ ولیس بعضھم أخص من بعض بذلك : ولهذا لو مات کان میراله لییغٹم!ال : 
فکذا ما یلزمه من الغرامة یلزم بیت ا مال . وعن أبی حنیسغفة -رحمے الله -روابة شاذۃ: أن الليَة 
فی مالە ء ووجھه : أن الأصل آأن تجب الدیة علی القاتل ؛ لأنە بدل متلف : والإتلاف منە : إلا أن 
العاقلة تتحملھا تحقیقاً للتخفیف علی ما مر . وإذا لم یکن لە عاقلة عاد الحکم إلی الأصل ۔ وابن 
املاعنة تعقله عاقلة أمە ؛ لآن نسبە ثابت منھا دون الاب . فإن عقلوا عنه ٹم ادعاہ الاب رجعت 
عاقلة الام با أآدت علی عاقلة الأب فی ثلاث سنین من یوم 


م: (ولھذا)ش: أي ولاجل ذلك م: ( یوجب )ش: أي الشافعی م: ( قیمته بالغة ما بلغت ) 
ش: ونحن نقول الواجب فيه الدیة لڑطلاق قولہ تعالی : ٭ ودیة مسلمة إلی أھله ٭ ( النساء : 
الأایة ۹۲)ءء: ( وما دون النفس من العبد ) ش: إلی آخر کتاب ا لمعاقل : ذکرہ علی سبیل التفریع 
م: ( لا تتحمله العاقلة لأنه یسلك به مسلك الأموال عندنا علی ما عرف: وفی احد قوليه )ش: أ٘ي أحد 
قولي الشافعي م: ( العاقلة تتحمله ) ش: أي العاقلة م: ( کما فی ا حر وقد مر من قبل ) ش: أي فيی 
أول فصل بعد باب جنایة المملوك . 

م:(قال أصحابنا : ان القاتل إذالم یکن لە عاقلة فالدیة في بیت الال )ش: بأن کان لقیطا 
ونحوہ وکان مسلما بدلیل قولہ نام :) لان جماعة السلمین ھم أھل نصرنە : ولیس بعضھم آخص 
من بعض بذلك ء ولھہذا لو مات ) ش: أي القاتل الذي لیس لە عاقلة م: ( کان میسرائه لہیت الال ؛ 
فکذا ما یلزمه من الغرامة یلزم بیت ا ال ) ش: لان الغرم بالغنم . 

م: ( وعن أبي حنیفة-رحمہ الله - روایة شاذة : أن الدیة فی مال ) ش: روی ھذہ الروایة محمد 
عن یعقوب عن أبيی حنیفة وھی روایة أحمد أیضاء وبالأول قالت الثلاثة م: ( ووجھه ) ش: أی 
وجه ما ذکر من الروایة الشاذة م: ( آن الأصل أن تجب الدیة علی القاتل ؛ لأنه بدل متلف : والتلاف 
منە : إلا آن العاقلة تتحملھا تحق ا للتخفیف علی ما مر )ش: عدد قولە: وإن کان لآاھل الذمة 
عواقل. . . إلی آخرہ م: ( وإذالم یکن لە عاقلة عاد ا حکم إلی الأاصل ) ش: وہو وجوب الال علی 
الجانی . 


م: ( وابن املاعنة تعقله عصاقلة أمە ؛ لأن نسیە ثابت مٹھا دون الاب : فإن عقلوا عنه) ش: أي عن 
ابن الملاعنة م: ( ٹم ادصاءہ الاب رجعت عاقلة الام ىا أدت علی عاقلة الاب ني ثلاث سنین من یوم 


۸۳ 


یقضي القاضی لعاقلة الام علی عاقلة الاب ؛ لأنه تبین آن الدیة واجبٰاَعَلیھم ؛ لان عند الڑإکذاب 
ظھر أن النسب لم یزل وکان ثابنّا من الاب حیث بطل اللعان بالإکذاب ٦ومتی‏ ظھر من الاصل 
فقوم الام تحملوا ما کان واجباعلی قوم الاب فیرجعون علیھم ؛ لأنھم مضنظرون في ذلك . 
وکكذلك إن مات اللکاتب عن وفاء وله ولد حر فلم یؤد کتاہتہ حتی جنی ابنه وعقل'عنہ قوم أمہ 
ٹم أدیت الکتابة ء لأنه عند الأداء یتحول ولاؤہ إلی قوم آبیە من وقت حریة الاب وهو آخْزچزء 
من أجزاء حیاته ء فیتبین أن قوم الام عقلوا عنھم فیرجعون علیھم . وکذلك رجل أمر صیاً بقل 
رجله فقتله فضمنت عاقلة الصبي الدیة ء رجعت بھا علی عاقلة الأمر إن کان الآمر ثبت بالیینة ء 
وفي مال الأآمر إن کان ثبت بإقرارہ في ثلاث سنین من یوم یقضي بھا القاضي علی الاًمر آو علی 
عاقلتہ ؛ لان الدیات تجب مؤجلة بطریق التیسیر . قال -رحمہ الله- : ھھنا عدة مسائل ذکرھا 


محمد-رحمہ الله - متفرقة . 


یقضي القاضي لعاقلة الام علی عاقلة الأب ؛ لأنە تبین أن الدیة واجبة علیهم ؛ لان عند الإکذاب ظھر 
ان النسب لم یزل وکان ثابشّا من الاب حیث بطل اللعان بالإاکذاب ؛ ومتی ظھر من الأاصل فقوم الام 
تحملوا ما کان واجبّا علی قوم الأبِ ء فیرجعون علیھم ؛ لأنھم مضطرون فی ذلك )ش: أي برجعون 
في ثلاث سنین ء وفی (الحیط٤:‏ ھذا عندھما ء وعند أبی حنیفة : یرجعون حالاً جا أدوا . 

م:( وکذلك )ش: أيی ا حکم م: ( وإن مات الکاتب عن وفاء ولە ولد حر فلم یؤد کتاہته حتی 
جنی ابنه وعقل عنه قوم ام ٹم أدیت الکتابة ؛ لانە عند الأداء یتحول ولاؤہ إلی قوم آبیە من وقت حریة 
الاب وھو آخر جزہ من أجزاء حیاته فیتبین ن قوم الام عقلوا عنھم فیرجعون علیھم ) ش: فی ثلاٹ 
سنین ؛ لأنھم مضطرون ء وبقولنا : قال مالك . وعند الشافعی وأحمد : یبطل فلا یحول 
الولاء . 

م: ( وكذلك )ش: أي ا حکم إذا کان م: ( رجل آمر صا بقتل رجل شقتله فضمنت عاقلة 
الصبي الدیة ء رجعت بھا علی عاقلة الاآمر إن کان الآمر ثبت بالبینة ء وفي مال الآمر إن کان ثبت بإقرارہ 
في ثلاث سنین من یوم یقضی بھا القاضی علی الآمر )ش: أٗي إذاثیت بإقرارہ ( آو علی عاقلته ) ش: 
أي إذا ثبت بالبینة م: ( لأن الدبات تجب مؤجلۂ بطریق التبسیسر) ش: لآن الاأاصل في وجوب 
الدیات هو الاجل للتیسیر إلا إذا ثبتت الدیة بائصلح فذلك لا أجل لە إلا إذا اشترط . 

م: (قال- رحمه الله- )ش: أيٍ اللصلف ۔رحمہ الله-: م: ( ھھنا عدة مسائل ) ش: أي ئي 
اللعاقل مسائل عدیدۃ م: ( ذکرھا تحمد-رحم الله - متضرقة )ش: في مواضع لا فيی وضع 


۴۸۹ 


والأصل الذي یخرج عليه أن یقال : حال القاتل إذا تبدل حکمًا فانتقل ولاؤہ إلی ولاء آخر 
بسبب أمر حادث لم تنتقل جنایته عن الأولی قضی بھا أو لم یقض : وإن ظھرّتِ حالة خفیة مثل 
دعوۃ ولد ا ملاعئة حولت ا جنایة إلی الآخری وقع القضاء بھا أو لم بقع . ول وٴلزیختلف حال 
ا انی ولکن العاقلة تبدلت کان الاعتبار فی ذلك لوقت القضاء ‏ فإن کان قضی بھا عَليَ الأولی 
لم تنتقل إلی الثائیة . وإن لم یکن قضی بھا علی الأولی فإنه یقضیي بھا عللی الثانیة ء وإن کابٔتِ 
العاقلة واحدة فلحقھا زیادۃ أو نقصان اشٹرکوا فی حکم الجنابة قبل القضاء وبعدہ ‏ 


واحد م: ( والأصل الڈي یخرج عليه) ش: أي الأصل [الذيی]یخرج عليه تلك ا مسائل م: ( آن 
یقال: حال القاتل إذا تبدل حکما ) ش: أي من حیث ا حکم م: ( فانتقل ولاؤہ الي ولاء آخر بسبب أمر 
حادث لم تنتقل جنایته عن الأولی ) ش: أي عن ا حنایة الأولی . 

م: ( قضی بھا أو لم یقض )ش: ھذاھو الأصل الاول : والأصل الشانی هو قولە : م: (وإن 
ظھرت حالة خفیة مثٹل دعوۃ ولد املاعنة حولت ال ٰنایة إلی الآخری وتع القضاء بھا آو لم یقع . ولو لم 
بختلف حال الحاني ) ش: ھذا هو الأصل الثالث م: ( ولکن العاقلة تبدلت ) ش: بأن کان القاتل 
من أُھل الکوفة ولە بھا عطاء ثم نقل دیوانه إلی البصرۃ ع: ( کان الاعتبار فی ذلك ) ش: ٴي في 
التبدل م: ( لوقت القضاء ) . 

م:( فإن کان قضی بھا علی الاولی لم تنتقل إلی الثانیة ء وإن لم یکن قضی بھا علی الاولی فإنه 
یقضي بھا صلی الثانیة )ش: نظیر الفصل الاول : مولود بین حرۃ وعبد جنی ثم أعتق أبوہ لا 
تتحول ا جنایة عن عاقلة الام . ومن نظیرہ : إذا أسلم حربي ووالي مسلمًا ئم جنی جثایة عقلت 
عنه العاقلة التي ولاہ ء فإن عقلوہ عنە أو لم یقض بھاحتی أمر بە أبوہ من دار ا حرب فاشتراہ 
رجل فاعتقه فھو حر ولاء أبیە : فصار عولی ا موالي ابنە ء ولکن لا ترجع عاقلة الذي کان ولاؤہ 
علی عاقلة مولی الأب لآنە أمر حادث . 

وصورۃ الفصل الشاني : قتل ابن ا ملاعنة رجلا خطاأ تعقل عنه عاقلة الام ء لأن نسبه 
ثابت من الام ء فإن عقلواعنه ٹم أعادہ الأب رجعت عاقلة الأم با ادعت علی عاقلة الاب في 
ثلاث سنین من یوم یقضي القاضي لعاقلة الام علی عاقلة الاب . 

ومن نظیر الفصل الثالٹ : ما إذا کان القاتل من أھل الکوفة وله بھا عطاء ولم یقض بالدیة 
علی عاقلته حتی حول دیوانە إلی البصرۃ ‏ فإنه یقضی بالدیة علی عاقلته من أھل البصرۃة ء 
وعلی قول زفر یقضی علی عاقلتہ من الکوفة ء وھو روایة عن أبي یوسف -رحم الله . 

م: ( وإن کانت العاقلة واحدۃ فلحٹھا زیادةۃ آو نقصان اشترکوا نی حکم الحایة قبل القضاء وبعد 


۸۰۵ 


إلا فیسما سبق أداؤہ : فمن أحکم ھذا الأصل متأملاً یکنە التخریج فَيْمَا ورد عليه من النظائر 
والأضداد والله أعلم بالصواب . 


الا فیما سبق أداؤہ ) ش: یعني لا بشترکون فيه بل یقع ذلك من الذین ادوا أولاً قبل ضلاأقرب 
القبائل إلْيھم م: ( غمن أحکم ھذا الأصل ) ش: حال کونە م: ( متاملاً بھکنە التخریج فیما ورد علیہ 
من النظائر والاضداد ) ش: اي ومن أآضداد مذہ المسائل م: ( والله آعلم بالصواب) . 


باد بد جا 


٦ 


کتاب الوصایا 


م: ( کتاب الوصایا ) 

ش:أي ھذا کتاب فی بیان أحکام الوصایا ذکرھا فی آخر الکتاب لأنھا تمليك مضاف إِلٔ 
مابعداللوت ء وا موت آخر أحوال الآّدمي فناسب ذکرھا فی آخر الکتب وھو جمع وصیة ؛ 
والوصیة والوصایا یقصر اسمان ببعنی المصدر . 

وسمي الموصی بە وصیة أ٘یضا ء قال الله تعالی : ٭ من بعد وصیة توصون بھا 4 ( النساء : 
الاآیة )۱١‏ ء والوصایة بالکسر مصدر لأوصی والإیصاء طلب شیء من غیرہ لیعقل علی عیب 
منه حال حیاته وبعد وفاته . ومعناھا فی الشرع: مليك مضاف إلی ما بعد الموت سواء کان ي 
النافع أو في الأعیان وهي مشروعة بالکتاب والسنة والإجماع ؛ وشرطھا : کون الموصي أھلاً 
للتمليك والملوصی بە من بعد مالاً قابلاً للتمليك . وشرائطھا : کثیرۃ تاتی في آثناء اللسائل . 

ورکٹھا : قوله : أوصیت بکذا لفلان ومایجریي مجراہ من الألفاظ اللستعملة فیھا. 
وحکمہھا: أن یِلك موصی لە الوصی بە ملکا جدیدا کماىِلك بالهبة ء وسببھا : سبب 
التبرعات ء والله اأعلم . 


پچ ہے بد 


۴۸۷ 


باب فی ضفۃ الوصیة 
ما یجوز من ذُلك وما بستحب مت وما یکون رجوعاعیه 


قال : الوصیة غیر واجبة ء وھی مستحبة . 


م: ( ہاب فی صفة الوصیة ) 
م: (مایجوز من ذلك وما یستحب منە وما یکون رجوعا عنہ ) 

ش: ما کان الکتاب مشتملاً علی الأبواب : والأبواب مشتملة علی الفصول ٠‏ ذکرها واحدا 
بعد واحد ء أي هذا باب فی بیان صفة الوصیة إلی آخرہ . 

م: (قال ) ش: أي القدوري -رحمہ الله- : م: ( الوصیة غضیر واجیة وھی مستحیة )ش: إغا 
قال: مستحبة بعد نفی الوجوب ردا لقول البعض : إنھا واجبة لان لا یلزم الاستحباب من نفي 
الوجوب لمواز الإباحة وذلك لان الوصیة مشروعة نا لا علینا ء ما روی الطحاوي باسنادہ إلی 
بی ھریرة -رضي الله تعالی عنه - قال : قال النبي قلل : ٭ إن الله قد جعل لکم ثلث أموالکم 
فی آخر أعمارکم زیادۃ في أعمالکم 0 

والمشروع لنا لا یکون فرضًا ولا واجبًا ء بل یکون مندوبًا . وقال ابن عبد البر : أجمع أھل 
العلم علی آن الوصیة غیر واجبة إلا من عليه حقوق بغیر بینة وأمانة بغیر إشھاد إلا طائفة شاذۃ 
فاوجبتھا ۔ روي عن الزھری أنە قال : جعل الوصیة حا مما قل أو کثر . 

وقیل لأبی مجلذ: علی کل میت وصیے؟ قال : نعم إنترك خیرا . وقال أبو بکر 
عبدالعزیز: هي واجبة للأقربین الذین لا یرٹون ؛ وھو قول آصحاب الظواھر ۔ وحکي ذلك 
عن مسروق [...] وقتادۃ وابن جریج. وقول بعضھم: ھي واجبة في حق الوالدین والآقربین 
لقوله تعالی  :‏ کتب علیکم إذا حضر احدکم الموت إن ترك خی الوصیة للوالدین والأقربین 4 
(البقرۃ : الأیة ۸۰) . 

قلنا: الأیة بنسوخة بقولہ تعالی : ٭* للرجال نصیب ما ترك الوالدان والأفربون ٭4 (النساء : 
الإّیة ۷) ء قاله ابن عہاس -رضي الله تعالی عنھما - . وقال ابن عمر: نسختھا أیة المواریٹ ء 
وبە قال عکرمة ومجاھد ومالك والشافعی واکثر آئمة التفسیر . 


)١(‏ رواہ ابن ماج ۹ ۲۷۰)عن طلحہه بن عمرو عن عطاء بن أبی رباح عن أَبي ھریرةۃ ..6 مرفوعا وفمه 
طلحة بن عمرو وہو متروك . 


۳۸۸ 


والقیاس یأبی جوازھا ؛ لنە ملیيك مسضاف إلی حال زوال مالکیته . ولو" ضیف إلی حال قیامھا 
بأن قیل : ملكتك غداً کان باطلا فھذا أولی بالبطلان : إلا أنا استحسناھا خُالكة الناس إلیھاء 
فإإن الإنسان مغرور بأمله مقصر في عملە : فإذا عرض لە الملرض وخاف البیات بحتاج إلی تلافي 
بعض ما فرط منه من التفریط بماله علی وجھ لو مضی فیه بتحقق مقصدہ ا مالی ء ولو أنهٰضَ البرء 
بصرفه إلی مطلبه ا حالی ء وفی شرع الوصیة ذلك فشرعناہ : ومثله في الإجارۃ بیناہ ‏ وقد تبقیٰ 
امالکیة بعد الموت باعتبار ا حاجة کما فی قدر التجھیز والدین ‏ 


وقال اکثر أاصحاہنا : نسخت بقولہ پل : ہإن الله أعطی کل ذی حق حقے آلا لا وصیة 
لوارث٤ء‏ ھذا ا حخدیث رواہ جماعة من الصحابة -رضی الله تعالی عنھم - منھم آبو أمامة 
الباھلی -رضی الله تعالی عنه - أُخرج حدیثه أبو داود والترمذي وابن ماجة بإسنادہ إليه أن 
النبی پٹ : خطب فقال: ہإن الله نعالی قد أعطی کل ذي حق حقه فلا وصیة لوارث؛ . 

وقال الترمذی : حدیث حسن؛ وھو حدیث مشھور تلقته العلماء بالقبہول ء وقال 
الأترازي : ونسخ الکتاب بيِثلە جائز عندنا ء وهھو حجة علی الشافعي حیث یعتقد عدم جواز 
نسخ الکتاب بالسنة وقد انتسخ بھا . 

م: ( والقیساس یيأبی جوازھا )ش: أي جواز الوصیة م: ( لأنە قلبك مضاف إلی حال زوال 
مالکیتە ۔ ولو آضیف )ش: أي التمليیك م: ( إلی حال قیامھا ) ش: إلی قیام ا مالکیة م: ( بان قیل : 
ملکكتك غَدً کان باطلاً ء فھذا أولی بالبطلان ء إلا أنا استحسناھا ) ش: أ٘يٍ الوصیة م: ( حاجة الناس 
إلیھا ء فإن الإنسان مغرور أملە مقصر فی عمله : فإذا عرض لە اللرض وخاف البیات )ش: أي الھلاك 
والملوت ء والبیات اسم یعنی البیت ؛ - أن یاتی العدو لیلاّم: ( یحتاج إلی تلافي بعض ما فرط 
منه من التفریط )ش: أٔي إلی تدارك بعض ما سبق منە من التقصیر م: ( بمالە علی وجه لو مضی فیه 
یتحقق مقصدہ االي ء ولو أنھضہ البرء یصرفہ إلی مطلبه ا حالي ؛ وفي شرع الوصیة ذلك ) ش: أی 
تلاقی قبمعض ما فرط منه م: ( قشرعناء ) ش: الشارع شرعھام: ( ومثلە في الإجارۃ بیناہ ) ش: 
یعنی کما أن الوصیة لا تجوز فی القیاس ء وتجوز في الاستحسان ء فکذلك الإجارۃ لا تجوز فيی 
القیاس ء لأتھا قليك منفعة معدومة ء ولکٹھا جوزت استحسانًا دفعًا حاجة الناس . 

م: ( وقد تبقی ا الکیة ) ش: جواب عن وجه القیاس ؛ أي قد تبقی بعض ا الکیة م: ( بعد 
لوت باعتبار ا حاجة کما في قدر السجھیز ) ش: أي فی تجھیز الیت ؛ فإن قدر تجھیزہ علی ملك 
الیت تقدیر الحاجة إليه م: ( والدین )ش: کذلك ؛ لآن قدر ماعليه من الدین لا یِلکه الورثة م 


۸۹ 


وقد نطق بە الکتاب ؛ وھو قول الله تعسالی :من بعسد وصَیة یوصی بھسا أو دین 4 

(النساء:الایة١١).‏ والسشة وھو قول النبی عليه الصلاة والسلام : ہإن الله تغالی نصدق عليیکم 

بثلث أموالکم في آخر أعمارکم زیادة لکم في أعمالکم تضعونھا حیث شئتٹمے أو قال حیث 
احبیتم .٢‏ 


(وقد نطق بە الکتاب ) ش: أ٘ي وقد نطق ہجواز الوصیة القرآن م: ( وھو قول الله تعالی ٭ من بعذ 
وصيیة یوصی بھا أو دین 4 () النساء : الَبة ١۱)ش:‏ وکذلك قوله : ٭إن ترك خیرا الوصیة 4 
(البقرة : الاأیة ۱۸۰) . 

م: ( والسنة )ش: اي وقد نطقت بە السنة أیضا م: ( وھو قول النبي علیے الصلاۃ السلام : ٭إِن 
الله تصدق عليکم بثلثٹ أموالکم في آخر أعما رکم زیادة في أعمالکم نضعونھا حیث شٹتم ء آو قال : 
حیث أحبہتم )٤‏ ش: قد ذکرناعن قریب أن ھذاا حدیث رواہ أبو ھریرۃ وأخرجە الطحاوي 
وأخرجہ ابن ماجۂ أَيضًا ولفظه : ہتصدق علیکم عند وفاتکم بثلث أموالکم زیادة لکم فيی 
أعمالکم؟ . 

وروی الدارقطنی بإسنادہ إلی أبی أمامة عن معاذ بن جبل -رضي الله تعالٰی عنەه - عن 
النبی پل : ہ قال إن الله تمالی تصدق عليکم بثٹلث أموالکم عند وفاتکم زیادۃ فی حسنانکم لیجعلھا 
لکم زیادۃ فی آعمالکم ؛'''ٗ . 

وروی اأحمد فی9 مسندہ؟ عن أبی الدرداء -رضي الله تعالی عنه - عن رسول الله ہے 
قال : ہ!ن الله تصدق عليکم بٹلث أموالکم عند وفاتکم ؛'''. 

وروی ابن عدي والعقیلي فی کتابيھهماعن مکحول عن الصنابحي أنه سمع أبا بکر 
الصدیق -رضي الله تعالی عنه - یقول : سمعت رسول الله قچ یقول : ہ إن الله عز وجل قد 
تصدق عليکم بٹلث أموالکم عند موٹکم زیادة في اعمالک ؛ '' اتلاوعت۔ 

وروی الطبرانی فی 9(معجمه؟ بإٴسنادہ إلی خالد بن عبید السلمی -رضي الله تعالٰی عنه - 
أن رسسول الله قے قال: ؛ إن اللہ وجل أعطاکم عند وفاتنکم ثلث أسوالکم زیادۃ في 


)١(‏ أخرجہ الدارقطني /٢(‏ ۸۸٦)عن‏ اِسماعیل بن عیاش عن عتبة بن حمید عن القاسم عن أبي أمامة عن معاذ 
مرفوعاً . وفیە عتبة بن حمید وهو متکلم فیە . 

(٢)رواہ‏ أحمدعن أبي بکر بن أبي مریم عن ضمرۂ بن حبیب عن أبي الدرداء .. مرفوعاً . وابو بکر بن أبيی 
مرم ضعیف وقد اختلط بآخرہ . 

(۳) رواہ ابن عدي في ڈالکامل )۳۸٦/۲(٤‏ وفیهە : حفص بن عمر بن میمون ؛ وھو ضعیف . 


۰ 


وعليه إ[جماع الامة . ثم تصح للاأجنبي في الشلث من غیر إجازۃ الورثةظارویناء وسنبین ما هو 

الأافضل فيه إن شاء الله تعالی . قال : ولا تجوز نما زاد علی الثلٹ لقولٴالنبي علیے الصلاة 

والسلام في حدیث سعد بن أبي وقاص -رضي الله عنه- : (الثلث: واللث کئیے ٤ء‏ بعدما نغی 
وصیته بالکل والنصف : ولآنہ حق الورثة ء وھذا لأنه انعقد سیپ الزوال إلیھم 


اعمالکم؛''ء انتھی . 

وانظر التفاوت بین ا حدیث الذي ذکرہ الصنف وبین ہذہ الأحادیث م: ( وعليه إجماع الامة) 
ش: أي علی کونە مشروعا اأجمعت الأمة . 

م:(ٹمثصح)ش: اي الوصیة فی الثلث م: ( للأجنبي في الثلث من غیر إجازة الورثة ما روینا) 
ش: آشار إلٰی وجه الاستحسان من ا منقول والمعقول م: ( وسنبین ما هو الأفضل فیے إن شاء الله 
تعالی )ش: أي فی فعل الوصیة أو فی قدر الوصیة : أشار بذلك إلی ما قال بعد ورقة بقولە : 
ویستحب أن یوصي الإنسان بدون الٹلٹ . ٰ 

م: (قال )ش: أي القدوري : م:( ولاتجوز ) ش: أي الوصیة م: ( با زاد علی الثلث ) ش: 
وھذاعند وجود الورثة باجماع أھل العلم عند عدم إجازۃ الورثة ء ویجوز عند إجازتھم م: (لقول 
اللبي عليه الصلاۃ والسلام ) ش: أي لقول النبی قَلِ م: ( في حدیث سعد بن أبي وقاص -رضي الله 
عنه - :دالٹلٹ والٹلث کثشیر؛ ) ش: ھذا ا حدیث أخرجہ الأئمة الستة فی کتبھم عن سعد بن أبيی 
وقاص قال : قلت : یا رسول الله : إن لي سالاً کثیرء وإما ترثني اہنتی ؛ أفاوصی بمالي کلە؟ قال : لاہ 
قال: فالثلئین؟ ء قال : لاء قال : فبالنصف ؟ قال : لاء قال : فبالئلٹ ؟ قال : الثلٹ والئلٹ کثیر؛ . 

م:(بعلما نفغی ) ش: أى بعدما نفی النبي م: ( وصیته ) ش: أي وصیة سعد م: ( بالکل) 
ش: أي بکل الال م: ( والشنصف )ش: أي ونصف ا ال . یدل هذاعلی عدم ا مواز باکثر من 
الثلث ء وإذا لم یکن لە وارث تجوز الوصیة بالکل ‏ وبە قال ا حسن البصري وشریك القاضي 
وإ(سحای بن رأهویه ٠‏ وقال الشافعي ومالك وأحمد وابن شبرمة والاآوزاعي والحسن بن حي 
وأبو سلیمان وأصحاب الظاھر: لیس لە أن یوصي باکثر من الٹلٹ . 

م: ( ولانه)ش: أيى ول الزائد علی الٹلث م: ( حق الورثة : وھذا) ش: توضیح لا قبله م 
( لأنه انسقد سبب الزوال إلیھم ) ش: أي انمد سہب زوال الملك عنە إلی الورثة ء لان المرض 


)١(‏ قال الھیئمی غی اللجمع ؛()/ )۲۱٢‏ : إستادہ حسن ء؛ قلت : فيه عقیل بن مدرك وھو مجھول ۔ وقال فيیه 
ا حافظ : مقبول . 


۹۱ 


وھو استغناؤہ عن ا ال فاوجب تعلق حقھم بە : إلا أن الشرع لم بِظهَيَرَم فی حق الأجانب بقدر 

الثلث لیتدارك تشصیرہ علی ما بیناہ وأظھرہ فی حق الورثة ء لان الظاہر آنہ لا یتصدق بە علیھم 

تحرزاعما ینفق من الڑیشار علی ما نبینە . وقد جاء فی ا حدیث : ٦ا‏ حیف في الوصیة من اکبر 
الکبائر ؛ 


سبب الموت م: ( وھو استغناؤہ عن ا ال ) ش: یعني أُن المیت ما استغنی عن ا مال تعلق حق الورثة 
یه لیعود نفعه إلی أُقربِ الناس منه ء وھو معنی قولە : م: ( فاوجب تعلق حقھم بە ) ش: أي با مال 
م: (إلا آن الشرع )ش: أي غیر أن الشرع م: ( لم یظھرہ) ش: أي لم یظھر الاستغناء م: ( في حق 
الأجانب بقدر الئلٹ لیتدارك تقصیرہ علیٰ ما بیناہ ) ش: آشار به إلی ما ذکرہ فی وجھ الاستحسان ۔ 

م: ( وآظھرہ) ش: أي وأظھر الاستمغناءم: ( في حق الورشة : لان الظاھر أنە لا یسدق به 
علیھم) ش: أي علی الورثة م: ( تحرز ) ش: أي احترازًا م: ( عما ینفق من الإیٹار ) ش: اي من إیثار 
ا لوصي بعض الورثة علی البعض في الوصیة لأنه حینثذ یتاذی البعض الآخر فیفضي ذلك إلی 
قطع الرحم وھو حرام بالنتص م: ( علی ما نبینه ) ش: إشارۃة إلی قوله عند قوله: ابعد ھذا٤‏ ولا 
یجوز لوارٹه ؛ ولآانه یتاذی البعض بإیثار البعض م: ( وقد جاء ئی ا حدیث : 9ا حیف في الوصیة 
من أکبر الکبائرۃ ) 

ش: قال الأترازي : ولنافی صحة مذا ا حدیث نظر ومع ھذا یروی ا حیف با حاء الملھهملة 
الفتوحة وبالیاء الساکنة یعنيی ا حور . ویروی با حیم والنون الفتوحتین یعني ا میل ؛ ومنه قوله 
تعالی : فل غفمن خاف من موص جنففًا أو إِلمًا ۹ ( البقرة : الایة ۱۸۲) . وفی الحدیث إتمایرد من 
جنف الظالم ما . . . انتھی . 

قلت : ذکر الکاکی ھذا ا حدیث وسکت عنە : ولکن قال: روی ا حیف با حیم ؛ وكکذلك 
الأکمل ذکرہ ؛ ولم أر أَحدًا منھم حررھذ الوضع ء وا حدیث لم یثبت ء ولھذا قال الخرج : 
ھذاغریب ء یعني لم یثبت ؛ ثم أآخرج عن الدارقطني من حدیث ابن عباس عن النبي قلُ قال 
: (الإضرار في الوصیة من الکبائر ٤‏ وأخرجہ النسائي موقوفا . وأآخرجه عن ابن عدي بلفظ : 
الحیف فی الوصیة من الکبائرہ ”۶ . 


(۷۳) ضعیف مرفوع : رواہ الدارقطني (۸۸/۲]) فی 9 الوصایاٴ ء عن عمر بن الغیرةعن داود بن أٔبي ند عن 
عکرمة عن اہن عباس . ... مرفوعاً. وقال العقیلی : لا یعرف أحد رفعه غیر عمر بن الغیرۃ اللصیصي . 
وآخرجه النساثي فی 9 الوصایاء عن علي بن مسهر عن داود . . به موفوفاً . وکذلك رواہ البیھقي )۲۷۱/٦(‏ 
في ه الوصایاه وقال : هو الصحیح۔ورفعه ضعیف . 

قلت : وعمر بن المغیرۃ ھذا تالف فی ا حدیٹ . قال البخاری : منکر ا حدیث مجھول ؛ وکفاہ . 


۲ 


وفسروہ بالزیادة علی الثلث وبالوصیة للوارث . قال : إلا أن یجیڑھا الورَٹة بعد مونہ وھم کبار ؛ 

لان الامتناع لحقھم وهم أسقطوہ . ولا معتبر بإجازتھم في حال حیاته ء لأنها قِبْل ثبوت ال حق إذ 

ا حق ؛ یثبت عند الموت ؛ فکان لھم أن یردوہ بعد وفاته بخلاف ما بعد الملوت ؛ لآنەمد ثبوت 

ا حقء فلیس لھم أن یرجعوا عنه ؛ لأن الساقط متلاش . غایة الأمر أله بستند عند ال٘جازۃملکن 
الاستناد یظھر فی حق القائم ء وھذا 


م:(ڑوفسروہ)ش: أي فسروا الحدیٹ م: ( بالزیادۃ علی الٹلث وبالوصیة للوارث ) ش: یعنيی 
کون ا حیف من الکبائر فی ھذین الشیئین . 

م: (قال )ش: أي القدوري : م: (إلا أن یجیزھا الورثة بعد موته وھم کبار ؛ لن الامتناع ) ش: 
استثناء من قوله :ولا یجوز ما زاد علی الثلث : أي إلا أن یجیز الوصیة باکٹثر من الثلٹ م: 
(لحقھم )ش: أي لحق الورثة م: ( وعھم أسقطوہ )ش: أي الورثة أسقطوا حقھم عندالإجازۃ م 
(ولا معتبر ہإجازتھم فی حال حیاته ) ش: أي حیاۃ الوصی م: ( لاٹھا ) ش: أي لن الإاجازۃ م 
(قبل ثبوت ا حق ء إذ ا حق یلبت عند الموت : فکان لھم أن یردوہ بعد وفاته ) ش: وبه قال الشافعي 
وأحمد وأبو ٹور وا حسن بن صالح وشریح وطاوس والحکم وأصحاب الظاھر ؛ وروي ذلك 
عن ابن مسعود ٠‏ قال ابن أبي لیلی والزھری وعطاء وحماد بن أہي سلیمان وعبد اللك بن 
یعلی وربیعة : لیس لھم أن یرجعوا عن اللإجازة سواء کان قبل الموت أو بعدہ . 

م: (بخلاف ما بعد الموت )ش: اي بخلاف ما إذا کانت الإجازة بعد الملوت حیث لا یکون 
لھم الرد م: ( لان )ش: أي لآان الرج وع م: ( بعد ثبوت ا حق لیس لھم )ش: أي الرجوع 
والنسخة الصحیحة فلیس لھم م: ( آن یپرجعوا عنەه ؛ لأن الساقط متلاش ) ش: قال الأترازي : 
قوله: لآن الساقط مثلا متعلق بقوله فکان لھم أن یردوہ . وقال الأکمل : هذادلیل قوله : فکان 
لھم أن یردوہ بعد وفاته ٭ وتقدیرہ لان إجازتھم فی ذلك الوقت کانت ساقطة لعدم مصادفتھا 
محلھا ؛ والساقط متلاش ٠‏ فإجازتھم مثلاً شبهھة فکان لھم أن یردوا بعد الموت ما أجازہ في 
حال حیاۃ المورث . 

م: ( غایة الأمر أنە یستند ) ش: ھذا جواب عن شہھة ترد علی ھذا التقریر بأن یقال : کیف 
تکون إجازتھم في غیر محلە : مع أن موت الورثة قد تعلق باله من أول اللرض علی سہیل 
التوقف فلما مات ظھر م: ( عند الإجازة ) ش: صادفت محلھا فکائت إجازتھم فی حیاته سبب 
الاستناد ء وکإجازتھم بعد موته بسبب الاستناد فأاجاب بقولە غمایة الآمر أُنه پستند عند 
الاستغناء وفی نسخة شیخي العلاء -رحمہ الله- عند الإجازۃ قول : یغنی ویتلاشی . 


م: ( لکن الاستناد بظھر في حق القائم )ش: لا التساقط المتلاشی ؛ وھو معنی قوله : م 


۳ 


قد سضی ونلاشی ہ ولان ا حقیقة نشبت عند الموت وقبله یلبت مجرہ ا حق . فلو استند من کل 

وجه ینقلب حقیشة قبله ء والرضا بسطلان ا حق لا یکون رض ببطلان الحشَیْقة وکذا إن کانت 

الوصیة للوارث وأجازہ البقیة فحکمہ ما ذکرناہ ء وکلما جاز بإجسازۃ الوارث یثعلکه الجاز لە 

من قبل اللوصی عندنا . وعند الشافعی - رحمے الله-: من قبل الوارٹ ہ والصحیح قوئنا: لان 
السبب صدر من الموصی ؛ 


(وھذا قد مضی وتلاشی ) ش: فکان لھم أن یردوا بعد الملوت ما آجازوہ في حال حیاۃ اللورث . 

2 وی ا وا ( تک تہ سی نی 
وا ریت شا پوت 
أي قبل للوت ؛ وذلك باطل لوقوع ال حکم قبل السبب وھو مرض الوت . 

وإنما قید یقوله :من کل وجه دفعَّا لوھم من یقول : حق الوارث یتعلق جال اللورث من أول 
ا مرض حتی ىینع ذلك التعلق تصرف ال مورث في الثلثین بالمرض ببطلان ال حق ء ھذا جواب عما 
یقال : اللإجازۃة إِسقاط من الوارٹ ‏ حقه برضاہ 3 فصار کسائر الاِسقاطات ٦‏ وفھا لا رجوع : 
فِکذا ھذا۔ 

وتقریر ا جواب أن یقال ان : م: ( الرضا ببطلان ا حق ) ش: بعد أن عرف أن ثمة حقًا وحقیقة 
م: ( لایکون رضًا پہطلان المحقیقۂ ) ش: لأنه رضی بہطلان ا حق لا بہطلان ا حتَيئ٤ة‏ ؛ والرضا 
ببطلانھا یستلزم وجودھا ء ولا وجود لھا قبل التثبت وھو مرض ال وت . 

م: ( وکذا إن کانت الوصیة للوارث وآجازہ البقیة فحکمە ما ذکرناہ ) ش: وهو أن لایجوز 
إجازۃ الوارثٹ قبل عوت الملوصي وتجوز بعدہ م: ( وکل ما جاز بإجازۃ الوارث یتملکه الجاز له من 
قبل اللوصي ) ش: بکسر القاف وفتح الباء م: ( عندنا . وعند الشافعی۔ رحمه الله -: من قبل الوارٹ) 
شس: ذکر عذا تفریعًاعلی مسألة القدوري؛ إیضاحه: إذا أوصی بجمیع ماله ء فاجازت الورئة 
کان تملیکًا من المیت ء کذلك الوصیة للوارث وعند الشافعی یکون هبة من الوارث إن بقیت وإلا 
بطلت: وبه قال آحمد في روایة واختارہ المزنيیء وہە قال بعض أصحابنا: مالك وأاصحاب 
الظاھر ولکن الصحیح من مذھب الشافعي وأحمد ومالك کقولناء وھو قول جمھور العلماء. 

وفيۂ میسوط شیخ الإسلام) : ثمرۃ ا خلاف تظھر في اشتراط القبول والقہض والتسلیم 
ود سوچ ای بپرمسارب ہمہ 

م: ( والصحیح شولنا ؛ لان السہب صدر من الوصي ) ش: وھو أنه عقد علی ملك نے مع 


نکش 


والإجازة رفع اللائع ولیس من شرطەہ القبض . فصار کالرتھن إذا اجازکیع الرامن . قال: ولا 
تجوز للقاتل عامداً کان أو خاطتاً بعد أن کان مہاشرا . لقوله عليه الصلاة وَالسّلام: ہ لا وصیة 
للقائل؛ . 


تعلق حق الغیر ما إذا أسقط الغیر حقه بعد العقد من جھته کما لو أوصی وعليه دین فأبرأہ الْعْرئم 
م: ( والإجازۃ رنع امائع ) شٴش: ھذاجواب عن جعل الإجازة خارجا عن الملك ٠‏ یعني أن الإجازۃ 
لیست بسہب للخروج عن اللك ء وإنما هو رفع ا نافع عن ثبوت الملك؛ وا کم یضاف إلی 
السبب لا لإزالة الائم . 

م: ( ولیس من شرطه)ش: أي من شرط إزالة ا مائم م:( القبض )ش: وھذارد لکونھاھبة 
کما قال الشافعی ء فکأنه یقول : لو کان هھبة لکان القبض شرطا وو منوع م: ( فصار ) ش: ما 
نحن فيه م: ( کاشرتھن إذا آجاز بیع الراھن ) ش: فی کون السہب صدر من الراھن واللك 
للمشتري یثبت من قبله وإجازۃ ا مرتھن رفع ا انم وکالمؤجر یبیع الستاجر فیجیرہ المستاجر ۔ 

م: (قال )ش: اي القدوری م:(ولاتجوز)ش: الوصیة م: ( للقاتل ) ش: وبه قال الشافحيی 
فی قولء وأحمد في روایة ء وھو قول الثوري أَیضا ۔ وقال الشافعی فی الأظھر ومالك وأبو ثور 
وأاحمد في الملنصوص : فیصح . 

وقال الأترازي : وعن الشافعی ثلاثة أقوال: فی قول : لایصح ء وفي قول : فرق بین 
الوصیة للخارج وبین ا خارج بعد الوصیة لە ء فإنه مستعجل حفه کالاإرٹ کذا فی 7وجیزھم؛ م 
( عامدًا کان آو خاطتًا ) ش: یعنی سواء کان قتل القاتل عمدا کان أو خطأً . وفي بعض النسخ : 
عامدًا أو خاطتًا ء وکذا فی نسخة شیخی العلاء م: ( بعد أن کان مباشرا )ش: إِنھا قید بالمباشرۃ ء 
لانە إذالم یکن مباشرا لا یتعلق بە حرمان ا میراث وبطلان الوصیة کما في حافر الیئر وواضع 
ا مر فی غیر ملکه م: ( لقوله علیه الصلاۃ والسلام ) ش: أي لقول النبي : م:( ولاوصیة 
للقاتل ) 

ش: قال الآترازي : ولناماقال محمد فی الأصل: بلغناعن علي -رضي الله تعالی 
عنه- : أنه لم یجعل للقاتل میراًا ء وعن عمر مثلە : وعن علی فی ۸الأسرار ٤وغیرہ‏ أنه قال: لا 
وصبة لقاتل: ولا مخالف لە فحل محل الأاجماع . وروی عن عبیدۃ السلماني ففيی کتب 
التفاسیر أنه قال : لم یورث قاتل بعد صاحب البقرة . 

فإن قلت : الصنف ذکر الحدیث مرفوعًا فما للاترازی ذکرہ عن علی -رضي الله تعالی 
خی2ء۔- موقوقًا. 


۵ 


ولانه استصجل ما آخرہ الله تعصالی فیحرم الوصیة کما یحرم ا میراث2,وقال الشافعی ۔رحمهہ 
الله۔- : جوز للقاتل : وعلی ھذا ا خلاف إِذا أوصی لرجل ٹم إنە قتل الوضی تبطل الوصیة 
عندناء وعندہ: لا تبطل . والحجة عليه فی الفصلین ما بیناہ . 


یسوی رووا .ہرد و روا بیع عن احكمین 
رسول الله پا : یو یراز پر دا پرمےعرسد 
وفال صاحب االتنقیح :٤‏ قال اأحمد : مبشر بن عبید أأحادیله موضوعة کذاب . 

قلت : فکذلك اقتصر الأترازي علی ال موقوف . 

م: (ولانه)ش: اي ولآن القاتل م: ) استمجل عا آخرہ الله فیحرم الوصیة ) ش: فیحرم علی 
صیغة اللجھول ء والوصیة منصوب : لأنه مفعول ثابت بقی علی حاله ء فالاول : قام مقام 
الفاعل : وکذلك امیراث منصوب فی قوله : م:) کما یحرم المیراٹ ) ش: أي کما یحرم القاتل 

م: ( وقال الشافعی - رح الله -: تجوز )ش: أي الوصیة م: ( للقاتل ) ش: وبە قال مالك 
وأحمد ۔رحمھما الله- ذکرنا م: ( وعلی ھذا اخلاف ) ش: لذکور بیننا وبین الشافعی مر إدا 
اوصی لرجل ٹم إنه ) ش: أي إن الرجل اللوصی لە م:) قتل اللوصي تبطل الوصیة عندناظ وعندہ ) 
ش: أي عند الشافعی م: ( لا تبطل والحجة عليه ) ش: أي علی الشافعی م: ( في الفصلین ) ش: 
أي فیما کان القتل قبل الوصیة أو بعدھا . 

ما( عابیناہ)ش: وفی بعض النسخ : ما فلناہ ء وھکذا فی نسخة شیخي العلاء -۔رحمه 
الله- أي من ا حدیث المذکور : فإنه بإطلافه لا یفصل بین تقدم ا جرح علی الوصیة وتأآخرہ 
عنھاء وما قاله عن اللعقول الذي ذکرہ واعترفوا عليه بأنه صحیح إِذا کان القتل بعد الوصیة ء 
فأما إذا کان ا جرح قبلھا فلا استعجال ثمة ۱ 

واجیب : یجعل ا حارح مستعجلاً وإن تقدم جرحه علی الوصیة کما ذکر شیخ الإسلام ان 
المعتبر في کون الموصي لە قاتلاً أو غیر قاتل لمواز الوصیة وفسادھا یوم الملوت لا یوم الوصیة ء 
فالنظر إلی وقت ال موت کان الوقت مؤخرً عن الوصیة . وقال الأکمل : واعترض نقض 
)١(‏ رواہ الدارقطني 1)۵٥٥ /٢(‏ الأقضیۂة؛ عن مبشر بن عبید عن ال حجاج بن أرطاۃ عن ال حکم بن عتبة عن 

عبدالرحمن بن أبي لیلی عن علي .. مرفوعاً وفیه مبشر بن عبید وھو متروك منسوب إلی الوضع ؛ وکذبه 


احمد ؛ وفیه ا حجاج بن أرطاۃ وھو ضعیف . 


٦ 


ولو أجازتھا الورثة جاز عند أبي حنیفة ومحمد - رحمھما الله -. وقال آبو یوسف - رحمه 
الله- : لا تجوز ؛ لآن جنات بافیة والامتناع لأجلھا . ولھما: أن الاستناع لق الورثة ؛ لان نفع 
بطلاتھا یعود إلیھم کنفع بطلان المیراث : ولأنھم لا یرضونھا للقائل کما لا یرضوتھا لأحدھم ۔ 
قال : ولا جوز لوارٹہ لقوله عليه الصلاة والسلام : ٭إن الله تعالی أاعطی کل ذي حق حق؛ الا لا 
وصیة لوارث ؛ ولانه یتاذی البعض بإیثار البعض ء ففی تجویزہ قطیعة الرحم ۔ولانه 


إجمالي بأن ما ذکرع لو صح بجمیع مقدماته ما أعتق الدبر إذا قتل مولاہ ان التدبیر وصیةء 
ولکن لا یصح للقاتل . 

اجبب : بأآن عتقه من حیث إن موته جعل شرطٌا لعتقه : وقد وجد ذلك . ولکن یسعی 
اللدبر فی جمیع قیمته ء لان تعذر الرد من حیث الصورۃ لوجود شرط العتق الذي لا یقبل الرد ء 
فیرد من حیث ا معنی بإیجاب السعایة . 

م: ( ولو آجازتھا الورثة )ش: أي ولو آجاز الورثة الوصیة للقاتل م: ( جاز عند أبي حنیفة 
ومحمد ۔رحمھما الله - . وقال أبو یوسف- رحفے الله - : لا جوز : لان جنایته باقیة ء والامتناع ) 
شض: أي الامتناع من ا حواز م: ( لأجلھا )ش: أي لأجل ا لحنایة . 

م: (ولھما) ش: أي ولأبی حنیفة ومحمد -رحمھما الله- : م:( آن الامتناع لحق الورثة ؛ 
لان نفع بطلاتھا یعود إلیھم کنفع بطلان الیراث ؛ ولأنھم لا یرضونھا) ش: أي الوصیة م: ( للقاتل کما 
لا یرضونھا لأحدھم ) ش: أي لأحد الورثة ء وھی الوصیة لأحدھم إذا آجاز البقیة نقذت . 
وکذا القاتل . 

فإن قیل : ماالفرق بینھما وبین ا میراث إذا جازت الوصية حیث صحت الوصیة دون 
اللیراٹ؟ ۱ ْ 
اجیب : بأن الإجازات تصرف من العبد فیعمل فیما کان من جھة العبد والوصیة من جھة 
للعد ۔ 

م: (قال ) ش: أي القدوري : م:) ولا تجوز لوارٹہ ) ش: أي لا تجوز الوصیة من الملورث 
لوارثٹ م: ( لقوله علیه الصلاة والسلام ) ش: أي لقول النبی قُ : م: ( إن الله أعطی کل ذي حق 
عنھم - منھم أبو أمامة الباھلي وقد ذکرناہ في أوائل الکتاب . 

م: ( ولانہ بتاذي البعض بیثار البحض ؛ ففي جویزہ قطیعة الرحم ء ولأنہ) ش: اي باختیار 


۹۷ 


حیف با حدیث الذي رویناہ ؛ وبعتبر کوئە واراً أو غیر وارٹ وقت ا مو تا وقت الوصیة ؛ لأانہ 

مليك مضاف إلی ما بعد لوت وحکمے یثبت بعد الوت . والهبة من امریظنٴللوارٹ فی ھذا 

نظیر الوصیة ؛ لاتھا وصیة حکماحتی تنفذ من الثلث : وإقرار الملریضں للوارثٹ'عَلن عکسم ؛ 
لأنه تصرف فی ا حال فیعتبر ذلك وقت الإقرار . 


البعض في الإیصاء له بشيء 7 حیف )ش: أي جور م: ) با حدیث الذي رویتاہ) ش: وھو قولہ 
فیمامضی عن قریب قد جاء فی ا حدیثٹ (١لحیف‏ فی الوصیة من اکبر الکبائر؟ م: ( ویعتبر کونە 
بعد الملوت ) ش: وفائدته تظھر فیمن أوصی لآخحيه ؛ ولا ابن له ء ثم ولد لە ابن فمات اللوصي 
تصح الوصیة ء ومن أوصی لأخيیه ولە ابن ٹم مات الاہن فمات اللوصی تبطل الوصیة ۔ 

وفي قاضي خان :٤‏ اأوصی لثلاث إخوۃ متفرقین ولە ابن جازت الوصیة لھم بالسویة 
لاب ء لانه لا یرثە وتبطل الوصیة لأخ لأب وأم ء ولأخ لأم لأنھما یرثانه ‏ وکذا لو مات الابن 
والبنت . 

م: ( والھبة من ا مریض للوارثٹ فی هذا )ش: أي فی هذا ا لحکم م: ( نظیر الوصیة ) ش: اي 
لان الھبة والتذکیر باعتبار الوصیة م: ( لأتھا وصیة حکما )ش: أي من حیث ا حکم م: ( حتی 
تنفذ من الٹلٹ )ش: یعني کما أن فی الوصیة للوارث یعتبر کونە وارتًا وقت ا موت فکكذلك فی هبة 
المرتھن مرض الوت للورثة یعتبر کونه وارا بعد اللوت ‏ لأن ھبته جعلت وصیة من حیث 
ا حکم بدلیل أنھا تنفذ من الثلث إذا کانت للاجنبی فالوصیة للاجنبی فنفذ من الثلث : فکانت 
الھبة تملیکا مضافًا إلی بعد الوت . 

م: ( وإقرار المریض ٹلوارٹ صلی عکسە ) ش: أي علی عکس ا حکم في الھبة ؛ یعني یعتبر 
کونه وارثا عند الإقرار لا عند الموت م: ( لأنه تصرف فی ا حال فیعتبر ذلك وقت الإقرار )ش: لا 
وقت اللوت ہو لھذڈالو آقر في مرض الموت لأجنبي بدین یصح من جممیع ا ال ٭ وذکر في 
:ۃالنهایة؛ ان اعتبار وقت الإقرار دون الوت لیس علی إطلاقه ء بل ذلك إذا کان کونە وارثًا 
بسبب حادث ہ وأما إذا کان کونە وارثًا بسبب کان وقت الاقرار فیعتبر کونئە وارًا وقت الموت 
أَيضسا ء ثم بین ذلك في مریض أقر لاہنه العبد فأعتق فمات الأب صح الإقرار ء لن وراثتہ 
تثبت بسبب حادث وھو الوعتاق + وقبله کان عبدً أو کسب العبد مولاہ: فھذا إقرار في المعنی 
حصل للمولی وھو أجنبي فلا تبطل بصیرورۃ الابن وارٹًا بسبب حادث . ولو أقر لأخیه ولهہ 


۴۸ 


قال : إلا أن یجیزھا الورثة . ویروی ھذا الاسٹٹناء فیما رویناہ . ولان:الامتناع حقھم فتجوز 
بإاجازتھم . ولو أجاز بعض: ورد بعض تجوز علی الجیز بقدر حصتہ لولابتعليه وبطل في حق 
الراد . قال : ویجوز أن یوصی ا مسلم للکافر والکافر للمسلم : 


ابن ثم مات الابن قبله حتی صار الخ وارثًّا بطل إقرارہ عندنا لأنە ما کان وارثا بسبہب قائم قتِ 
الإقرار تبین ان إقرارہ حصل لوارثه ؛ وذلك باطلء انتھی . 

وقال الأکمل -۔رحمہ الله۔ : آری أن إطلاق الملصنف -رحمہ الله- یعني عن ذلك 
التطویل وذلك لأنه قال : یعتبر إقرار المریض کونە وارثًّا عند الإقرار ء والعبد لیس بوارٹ عند 
الاقرار لکونە محرومًا فلا یکون إقرارًا للوارث وکلامه منافیّا والاخ لیس بمحروم ؛ فیکون وارثّا 
عند الإقرار ء وإن کان محجوبًا والإقرار للوارٹ باطل . 

م: (قال )ش: أي القدوري : م: (إلا أن یجیزھا الورثة )ش: هذا اسثناء من قوله: ولا جوز 
الوصیة لوارٹ إلا آن یجیزھا الإیصاء للورثة ء فحینئذ یصح . 

وقال الصنف : م: ) ویروی ھذا الاستناء ) ش: أي الاسشناء الذي ذکرہ القدوری م: ( فیما 
رویناہ ) ش: أي فی الحدیث الذي رویناہ ء وہو قولہ آلل : ہ إن الله أعطی کل ذي حق حقہ الا لا 
وصیة لوارٹ إلا أن یجیزھا ٤٠.‏ رواہ الدارقطنی عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ عن 
رسول الله ہے ھکذا . قال الکاکی : ورواہ عن ابن عباس عن رسول الله قَُِ ھکذا ء أي رواہ 
الدارقطنی أیضا ھکذاعن عبد الله بن عباس -رضي الله تعالی عنھما - . وقال الاترازي : 
وفيه نظر وسکت ء ولم یبین وجه النظر ؛ فکأنه رأی في موضع ان هذا ضعیف فاقتصر علی 
ماقاله ۔ 

قلت : لفظ الدارقطنی أن النی ا قال : فی خطبة یوم النحر: ٭ لا وصیة لوارٹ إلا أن 
یجیز الورثة٢‏ ء وفی إسنادہ حبیب بن الشھید قال ابن عدی بعدہ : أُرجو أن حبیب بن الشھید 
مستقیم الروایة . 

م: ( ولن الامتتاع لحقھم ) ش: أي امتناع الوصیة لحق الورثة م: ( فتجوز بإجازتھم ) ش: 
لعدم ا مائع م: ( ولو آجاز بعض )ش: أي بعض الورثة م: ( ورد بعض ) ش: أي لم یجز م: (تجوز 
علی الجیز بقدر حصتہ لولایته عليه وبطل فی حق الراد ) ش: لعدم رضاہ . 

م: (قال)ش: أي القدوري : م: ( ویجوز أن یوصي السلم للکافر والکافر للمسلم ) ش: آراد 
بالکافر الذمی لا ا حربی ء لن ا حربي لا یجوز لە الوصیة علی ما بأتي . 


۳۹ 


نالاول لضوله تعالی ٭ لا یشھاکم الله عن الذین لم یقاتلوکم فی الدین":(المسحنة:الآیة ۸) . 

والثاني : لأنھم بعقد الذمة ساووا اللسلمین فی امعاملات ء ولھذا جاز التبارخ, من الجحانبین في 

حالة ا حیاۃ ء فکذا بعد الممات. وفيە ا جامع الصغیر :٤‏ الوصیة لاھل ا حرب باطلة لقولہ تعالی : 

نما بنھاکم الله عن الذین قائلوکم فی الدین 4 (الممتحنة:الآیة ۹) . قسال : وقبول الوصَیِلةبعد 
الوت فإن قبلھا اموصی لە حال ا حیاۃ أو 


م: ( فالاول : )٤ش:‏ ہو وصيۂ ا لمسلم للکافر م: ( لقوله تعالی :لا یناکم الله عن الذین لم 
یقاتل و کم فی الدین 4 م: ( الممتحنة : الاّیة ۸) ش: لانھم إذا لم یخرجوکم من دیارکم ولم یؤذوکم 
فھذابرمنھم :فالعدل معھم أن تبروھم أنتم اأيضَا بحسن المعاشرۃ والصلہ با مال ؛ کذا فيی 
التفسیر و الوصیة لھم با مال من العین ؛ فکانت جائزۃ . 

وقال الفقيه أبو اللیث -رحمہ الله- فی کتاب لنکت الوصایا٤:‏ وروي عن صفیة بنٹ 
حيي زوجة رسول اللہ قللُ آوصت بثلث مالھا لأحیھا وھو بھودي : وکان ذلك بحضر من 
الصحابة فلم ینکروا علیھا . 

م: ( والثاتي :)ش: وھو وصیة الکافر للمسلم م: ( لأنھم ) ش: أي أن أھل الذمة م:( بعقد 
الذمة ساووا السلمین فی امعاسلات ٤‏ ولھذا جاز التبرع من ال حانبین فی حالة ا خیاة ء فکذا بعد الملمات ) 
ش: وھذا لا خلاف فیه لأھل العلم وأماوصیة المسلم لآہھل ا حرب فقد أشار إليه بقوله : م: 
(وني! ا غامع الصغیر) : الوصیة لاھل ا خرب باطلة ) ش: ویه قال بعض اصحاب الشافعی - 
رحمھم الله ۔ 

وقال مالك وأحمد واکثر اصحاب الشافعي : یجوزم: ( لقوله تسالی : ٭ إنما ینھاکم الله عن 
الذین قساتلوکم فی الئین ٭ ( املمصحنة : الآیة ۹)) ش: ٭ وأخ رج وکم من دیا رکم وظاھروا علی 
إخراجکم آن تولوہم ومن یسولھم فأوللك ھم الظا لمون 4 قالوا في 9شرح ا لمامع الصغیر؛٤:‏ مایدل 
علی ا جواز . وذکر محمد في ٥‏ السیر الکبیر؟ ما یدل علی جواز الوصیة لھم . 

ووجهھ التوفیق بین الروایتین : آنه لا ینبغي أن یفعل + وإن فعل ثبت ا ملك لھم لأنھم من 
مل اللك ء وأما وصیة ا حربي بعدما دخل دارنا بأمان فإتھا جائزة ء لأن لە ولایة تمَلیك ماله فی 
حیاته : فکذا بعد وفاته علی أنە لا فرق بین وصیتہ بالثلث ویجمیع مالە ؛ لأن منع الملسلم في 
ذلك منھی عما زاد علی الثلث حق ورثة اللسلمین ٠‏ لأئه معصوم عن الإبطال ؛ وورئة ا حربی 
لیس کذلك . 

م: (قال )ش: أي القدوري : م: ( وقبول الوصیة بعد اللوت ؛ فإن قبلھا اللوصی لە حال ا حیاۃ أو 


ردھا فذلك باطل ؛ لآن أوان ثبوت حکممه بعد اللوت لتعلقه به ء فلا یعتبَرََقبله کما لا بعتبر قبل 

العقد . قال: ویستحب أن بوصی الوإنسان دون الثلٹ ؛ سواء کانت الورثة أغتیاء أو فقراء ؛ لأن 

في التنقیص صلة القریب بترك ماله علیھم ء بخلاف استکمال الثلث ؛لانہ استیفاء تیام حقه : فلا 

صلة ولا عنة . ٹم الوصیة باقل من الثلث أولی ام ترکھا ؟ قالوا : إن کانت الورثة فقطراء ولا 

یستغنون مما برثون فالترك أولی؛ لا فیه من الصدقة علی القریب : وقد قال عليه الصلاة والسلام: 
١‏ أفضل الصدقة علی ذي الرحم الکاشح .٢‏ 


ردھا فذلك باطل ؛ لان آوان ثہوت حکمءەة بعد الملوت لتعلقه بە ؛ فلا بعتبر قبله کما لا یعتبر قبل العقد ) 
س: ألا تری أنه لو قال لامرأته أنت طالق غدًا علی ألف فالقول والرد منھا یعتبر بعد مجیء 
الد ۔ 

م۳ (قال ) ش: أي القدوری : م: ( ویستحب ان یوصی الإنسان بدون الللٹ : سواء کانت الورثة 
أغنیاء آو فقراء ) ش: ولا یعلم فيهە خلاف لقوله ایا : ( لان تدع ورثتك آغنیاء ٠...‏ الحدیث ۔ 


وعن أبي بکر وعن عمر -رضي الله تعالی عنھما - أنھما قالا: لأن یوصی با حخمس آحب 
إلي من آن یوصی بالربع ؛ ولان یوصی بالربع أحب إلی من آن یوصی بالثلث م: ( لان في 
التنقیص ) ش: أي من الشلث م: ( صلة القریب بترك ماله علیىهم ؛ بخلاف استکمال الثلث ؛ لأنہ 
استیفاء تمام حقه ء فلا صلۂ ولا منة ) ش: لآن الموصی إِذا استوفی تمام حقه الذي هو الثلث لا یبقی 
له منه علی ورثته ؛ ولا إیثار بالصلة . 

م:( ثم الوصیة بأقل من الٹلٹ اولی ام ترکھا؟ فالوا : ) ش: أي ا مشایخ م: ( إن کانٹ الورئة 
فقراء ولا یستغنون با یرون فالشرك آولی ما فی من الصدفقة علی القریب :؛ وقد قال عليه الصلاۃ 
والسلام) ش: أي قال النبی قللا : م: (٭أنضل الصدقة علی ذي الرحم الکاشح)) ش: ھذاا حدیث 
رواہ الإمام أاحمد فی ہمسندہ ) عن أبی أیوب الأانصاری عن النہي پل ولفظه : ہ إن أفضل 
الصدقة....۶۷۹۱۔ 


. ا حجاج بن أرطاۃ عن الزھري عن حکیم بن بشیرعن أبي یوب‎ نع)٦٦٤‎ /٥(٤ رواہ أحمد في ڈالسند‎ )١( 
وإسنادہ ضعیف لضعف ا حخجاج . ورواہ أیضاعن سفیان بن حسین عن الزھري عن أیوب بن بشیر عن‎ 
)٥٥٠٤/١( حکیم بن حزام .. مرفوعاً ء وفیه سفیان بن حسین وھو ثقة فیما عدا الزھري . ورواہ ال حاکم‎ 
. عن سفیان بن عیینة عن الزھري عن حمید بن عبد الرحمن عن أمه آم کلثوم بنت عقبة .. مرفوعا‎ ٤ دالزکاۃ‎ 
رواہ الطبراني في‎ :)۱۱٦/٣( ٢٤عمجلا ٹم قال : حدیث صحیح علی شرط مسلم ؛ وقال الهیشمي فيە‎ 
. ورجاله رجال الصحیح . وھو کما قال -رحمھما الله‎ ۹ریبکلا٥‎ 


مد 


ولان فیه رعایة حق الفقراء والقرابة جمیعا ء وإن کانوا اغنیاء أو بستغتون ہنصیبھم ء فالوصیة 

اولی ؛ لانه یکون صدقة علی الأجنبی ء والترك ھبة من القریب : والاولی أولی لأنه پبتغی بھا 

وجه الله تعالی . وقیل فی ھذا الوجے : بخیر الملوصی لاشتمال کل منھما علی غبضیلە ؛ وھو 
الصدقة والصلة فیخیر بین الخیرین . 


ورواہ أبو عبید القاسم بن سلام فی کتاب الأسوال؛ عن أبی ھریرة : أن النبي قل سخل أي 
الصدقة آفضل ؟ فقال : 0الصدقة علی ذي الرحم الکاشح ١ء‏ انتھی . 

والکاشح الذي یخفي عدوانه فی کشحہ : والکشح ما بین ا خاصرۃ إلی الضلع : وإغا 
الصدقة عليه أفضل ما فيه من مخالفة النفس وقھرھا . وکذلك فی ذي الرحم الصدیق ۔ 

لم اعلم أن الأفضل أن یجعل وصبة لأقاربه الذین لا پرٹون إذا کانوا فقراء: وعليه أھل 
العلم ۔ وقال ابن عبد البر : لا خلاف فيه بین العلماء . وعن طاوس والضصحك : تنتزع من 
الغیر وترد إلی قرأبته . وعن ا حسن وجابر بن زید : یعطی الثلث للغیر ویرد الباقی إلی 
قرابته . 

م: ( ولان فی٭ہ)ش: أي فی ترك الوصیة إذاکانت الورثة فقراء م: ( رعایة حق )ش: النفس 
م: (الفقراء والقرابة جميعا ء وإن کانوا أغنیاء أو یستغنون بنصيبھم ) ش: من الإرث م: ( فالوصیة 
اولی لأنه یکون صدقة ) ش: أي لن الإیصاء بالثلث حینئذ منزلة الصدقة م: ( علی الأجنبي ؛ 
والترك ) ش: أي ترك الوصیة بالثلث یکون م: ) ھبة من القریب : والأولی أولی ) ش: أي الصدقة 
علی الأجنبی أفضل م: ( لائە ییتغی بھا وجه الله تعالی ) ش: لأنھا صدقة في حیاته . 

م: ( وقیل فی هذا الوجہ: )ش: وو ما إذا کانت الورثة أغنیاء یستغنون بنصیبھم م: ( یخیر 
اللوصي لاشتمال کل منھما ) ش: أي من الوصیة والترك م: ( علی فضیلة وھو ) ش: أي اشتمال 
الفضیلة م: ( الصدقة ) ش: فی حق الأجنبی م: ( والصلة )ش: فی حق الورثة ء فإذا کان کذلك 
م: (فیخیر بین الخیرین ) ش: ہکسر ا حاء ء یعنی بین ا خیارین . وفی ٭شرح الطحاوي؟ الأفضل لمن 
کان لە مال قلیل أن لا یوصی بشيء اذا کانت لە ورثة ء والأفضل لن کان لە مال کثیر أن لا 
یجاوز الثلث فیما لا معصیة فيه . 

وفی اخلاصۃ الفتاوی ؛ عن الإمام الفضلي : إذا کائت الورثة صغارا فترك الوصیة 
آفضلء قال : مکذا روي عن أبی یوسف ۔رحمہ الله- . وإن کانوا بالغین إن کانوا فقراء 
ویستغنون بثلئي الترکة فالوصیة أفضل . 


وقدر الاستغناء عن أبی حنیفة -رحمہ الله۔ : إذاترك لکل واحد من الورثة أربمة 


اف 


قال : واللوصی بە بملك بالقبول : خلافاً لزفر - رحمہ الله تعالی-. وھَواجد قولی الشافعی - 

رحمے الله -. ھو یقول : الوصیة أخت ال یراث ؛ إذ کل منھما خلافة ما آئة:انتقال .ثم الارثٹ 

یثبت من غیر قبول ؛ فکذلك الوصیة . ولنا : أن الوصیة إثبات ملك جدید ء ولھذا لا یرد اللوصی 

لە بالعیب ولا یرد عليه بالعیب ولا بملك احد إثبات اللك لضیرہ إلا بقبوله . أما الوراثة کُتخلافة 
حتی تثبت فیھا هذہ الأحکام ء فثبت جبرا من الشرع من غیر قبول . 


آلاف۔ وفي الوضع الذي أراد أن یوصی ینبغی أن یبدأ بالقرابة ء فإن کانوا أغنیاء فا حیران ۔ 

م: (قال )ش: اي القدوري: م: ( الوصی بە یملك بالقبول)ش: يِلك علی صیغة الملجھولء 
وبە قال جمھور العلماء : إذا کانوا بالغین بھکن القبول منە . 

أما إذا کان لغیر معین کالفقراء والمساکین ومن لا یکن حصرہ کبني ھاشم أُو علی مصلحة 
مسجد أوحج لم یفتقر إلی قبول ہ ولزمت بمجردالموت : لان الوصیة لھم کالوقف علیھم م 
(خلاقًا لزفر رحمه الله تعالی ) ش: فإن عندہ لا یتوقف علی القبول م: (وھو)ش: أي قول زفر م: 
(احد قولي الشافعی -رحمه الله- )ش: وھو قول غیر مشھور عله . 

م:(ھو)ش: أي زفر -رحمہ الله-م: ( یقول الوصیة أخت الیراٹ : إُذ کل مٹھما خلافة ) 
ش: أَي لان کل واحد من الوصیة وا میراٹ خلافة بعد الوت م: ( ما أنە انتقال ) ش: أي ا ان کل 
واحد من الاٴرثٹ والوصية انتقال ا مال م:) ٹم الزؤٴرٹ یلبت من غیر قبول ) ش: فلا یرتد بالرد م 
(فکذلك الوصیة ). 

م: ( ولنا : أن الوصیة إلبات ملك جدید ء ولھذا لا یرد الموصی لە ہالعیب ولا یرد عليه بالعیب ) 
ش: یعني لو أوصی بجمیع مالە لإنسان ثم باع شينّا من الترکة ووجد المشتري بە عیب لا یردہ 
علی الموصی ل ە . ولو کان ثبوت اللك للموصی لە بطریق ا خغلافۃ لشبتت ولایة الرد فی 
الصورتین جمیعَا ء کما فی الوارٹ م: ) ولاملك أحد إثبات اللك لغیرہ إلابقبوله ) ش: ورضاہ . 

األا تری آنە لو أوصی بثلث تراب فی دارہ ء فلو ملک اللوصی لە من غیر رضاہ للحقه ضرر 
بفعل الوصي ء لانه یلزمه نقله من بیته وھو لا یجوز ؛ وذلك لان نفوذ الوصیة ممنفعة الموصی لە 
ولو أثبتنا ا للك لە قبل قبوله ریما تضرر : فإنه لو أوصی ‏ ە بعبد آعمی وجب عليه نفقة بلا 
منفعة تعود إليه ؛ وأمثال هذا کثیرة . 

م: ( أما الورائة فخلافة حتی نات فیھا ھذہ الأحکام ) ش: أشار بە إلی قوله : ولھذالایرد 
الوصی لە بالعیب ولا یرد بالعیب م: ( فثبت ) ش: أي الخلافة في ا میراث م: ( جبر من الشرع من 


رفد 


قال : إلا فی مساألة واحدۃ وھي : آن بھوت الوصي ٹم بھوت الوصیٰٴله قبل القبول ؛ فیدخل 
اللوصی به فی ملك ورثته استحساا ء والسیاس : آن تبطل الوصیة ما بینا ناك سوقوف علی 
القبول . فصار کموت اللشتري قبل قبولە بعد إیجاب البائع . وجه الاستحسان :ّأنِ الوصیة من 
جانب الملوصي قد نمت مہموتہ تماسآً لا بلحقه الفسخ من جھدہ : وإنما نوقفت لحق الموصّيله ء فإذا 
مات دخل في ملکە کما في البیع الشروط فیه ا خیار للمشتري إذا مات قبل الإجازۃ . قال ومن 
آأوصی وعليه دین بحیط بمالہ لم تجز الوصیة ؛ لأن الدین مقدم علی الوصیة ؛ لأنہ أھم ا حاجتین ٠‏ 
فإله رض والوصیة تبرع ء وأب دز یبدا بالأھم فالأھم ؛ إلا أن تبرآہ الضرماء : لأنە لم یبق الدین 
فتنفڈ الوصیة علی الحد اللشروع حاجتہ إلیھا . 


٭ ولھذا یرتد بالرد ء ولا ارتدت بالرد وافقت علی القبول کالبیع والهبة . ثم القبول علی ضربین 
قبول بالصریح وقبول بالدلیل ؛ فالصریح أن یقول بعد موت الملوصي: قبلت : والدلیل ان 
ییوت اللوصی لە قبل القبول والرد بعد موت الوصي؛ فیکون موتە قبولاً لوصیته ؛ ویکون ذلك 
میراتًا لورثته . 

م: (قال )ش: أي القدوري : م: (إلافي صألة واحدة)ش: ہذا استثناء من قولە: ٦والملوصی‏ 
بە یلك بالقبول؛ یعني في السألة الستثناۃ بیلك بدون القبول م: ( وھي أن بموت اللوصي ئم بموت 
الوصی لە قبل القبولء فیدخل الموصی به فی ملك ورثتہ استحساًا : والقیاس : أن تبطل الوصیة ما بینا أن 
اللك )ش: أي ملك الموصی م: ( موقوف علی القبول )ش: وقد فات القبول ہا موت فبطلت الوصیة 
م: ( فصار)ش: حکم ھذام: ( کموت الشتري قبل قبولە بعد إیجاب البائع ) . 

م: (وجه الاستحسان : ان الوصیة من جانب الموصی قد تمت بجوته تماما لا یلحقه الفسخ من جھتھ : 
وإنما توقفت لحق الوصی لە : فإذا مات دخل فی ملکه ) ش: لن موته بلا رد دلیل القہولء نظیرہ م 
( کما في البیع الشروط فيه ا خیار للمشتري إذا مات قبل الإجازۃ ) ش: فإن البیع یتم وتکون السلعة 
موروثة عن ا مشتري ؛ فکذا ھنا یکون الوصیة موروثة عن اللوصی لە. 

م: ( قال) ش: أي القدوری: م: ( ومن آوصی وعليه دین ىحیط بالە لم تجز الوصیة ؛ لان الدین 
مقدم علی الوصیة ؛ لأنه آھم ا حاجتین ؛ فإنه ) ش: أي فإن الدین م: ( ضرض )ش: أي آداؤہ م: 
(والوصیة تبرع ء وأبدا یبدا بالأاھم فالأھم ء إلا أن تبرثہ الفرماء ) ش: أي أصحاب الدیون م: ( لأنه لم 
یبق الدین فتتفذ الوصیة) ش: حینثذ م: ( علی الحد الشروع )ش: وھو الوجه الذي ذکرہ ؛ وهو آن 
الورثة إما أن یکونوا فقراء أو أغنیاء م: ( حاجتہ إلیھا ) ش: أي حاجة الموصي ا یت إلی الوصیة . 

وقال الزسخشري : إِنما قدم الوصیة علی الدین في قوله تعالی  :‏ من بعد وصیة یوصی بھا 


٤ 


قال ولا تصح وصیة الصبي . وقال الشافعی - رحمہ الله -: تصخإذإ کان في وجوہ اخیر ؛ 
لان عمر -رضی الله عنه- آجاز وصیة یفاع أو یافع ء وھو الذي رَاقِ ا لم . 


أو دین 4 (النساء : الاَیة )۱١‏ ء مع أن الدین مقدم شرعا ء ا ان الوصیة مشابھۃ للعوِراث في 
کونھا ماخوذۃ من غیر عوض : فکان إمحراجھا مھا یشق علی الورثة ولا بطیب أنفسھم ھٹا 
فکان أُداؤھا مظنة للتفریط . بخلاف الدین وإن نفوسھم مطمثنة إلی أدائەء فکذلك قدمت علیٰ 
الدین بعمًا علی السارعة إلی إخراجھا ووجوبھا مع الدینء وکذلك جئی بکلمة أو لتسویة 
بینھما فی الوجوب . 

م: ( قال) ش: أي القدوری م: ( ولا تصح وصیۃة الصبي ) ش: سواء مات قبل الإدراك أو بعدہ 
وبە قال الشافعي - رحمە الله -في قولە : وأاصحاب الظواھر ؛ وھو قول ابن عباس وا حسن 
رمعافنے رحب اللہ ۱ 

م: ( وقال الشافعی - رحمہ الله - : تصح ) ش: اي وصیة الصبي م: ( إذا کان في وجوہ ایر ) 
ش: وبه قال مالك وأحمد وهو قول الشعبی والنتخعي وعمر بن عبد العزیز وشریح وعطاء 
والزھري وإیاس وعبد الله بن عیینة . وقال اہن ا جحلاب البصري ال الکی في کتاب ۸التفریع؟ : 
وصیة الصبي الممیز جائزۃ ء وقال الغزالي فی اوجیزہ؛ : ولا تصح الوصیة من ا مجنون والصبي 
الذي لا یز ء وفی الصہي الممیز قولان . 

م: ( لان عمر - رضی الله عنه - أآجاز وصيیة یضاع آأو یافع ء وھو الذي راھق ا حلم )ش: روی 
مالك في٭ الوطأء عن عبد الله بن أبي بکر بن حزم عن أبیهە أنه قیل لعمر بن الخطاب - رضي 
الله عنه - : إن ھا ھنا غلاما یفاعًا لم یحتلم من غسان ووارثہ بالشام وھو ذو مال ء ولیس لە ھا 
هنا إلا ابنة عم له فقال عمر - رضي الله عنه - : فلیوص لھا ء فأوصی لھا باء یقال لە: بثر 
جشمء قال عمر - رضي الله عنه - : فبیعت بٹلائین ألف درھم . وابنة عمه هي : أم عمرو بن 
سلیم ۔ 

ورواہ عبد الرزاق فی مصنفه٤‏ اأخبر سفیان الثوري عن یبحبی بن سعید عن أبي بکر بن 
محمد بن عمرو بن حزم :ان عمرو بن سلیم الغساني؛ أوصی وھو ابن عشر أو ثنتي عشرة بیئر 
لە قومت بثلاثین أَلفًا فاجاز عمر - رضي الله عنه - وصیته . وقال البیھقي : عمرو بن سلیم لم 
یدرك عمر - رضي الله عنه - ہ إلا أنه منتسب لصاحب القصة . 

فوله : فیفاع ٤‏ بفتح الیاء آخر ا حروف وبالفاء الخففة وبعد الألف عین مھملة . وفي 
(الجمھرةٴ : غلام یفع ویافع ویفعه وقد آیفع یوفع إِیفاعًا إذا تحرك وشب . وا جمع أیفاع ؛ویفاع 


ولانہ نظر له بصرفہ إلی نفسہ في نیل الزلفی . ولو لم تنضذ ییقی علی غیبرہ ۔ ولنا : آلہ تبرع ء 

والصي لیس من أھله ؛ ولان قوله غیر ملزم ؛ وفي تصحیح وصیدہ قول بَإلوام قولە : والاثر 

محمول علی أنه کان قریب العھد با حلم مجازا ء أو کانت وصید فی تجھیزہ وآمز:ۃفِنه ء وذلك 
جائز عندنا ء وھو یحرز الثواب بالترك علی ورثته کما بیناہ . 


قطعة من ال بل والعلة إیفاء فوقع عما حولھا . وقال الکاکي : غلام یفاع مجعنی یافع ؛ وجمعه 
یفعان ء ولا یقال : صبي ولا یوفع ء وھو من النوادر . 

قلت: ذکر فی کتاب 9 خلق الإنسان ٤‏ عن أبی عبید : قال بعضمھم : ا حرور والیافع 
والمترعرع واحد . وإذا لم یبلغ الصبي ا حلم قیل : غلام یافع وجمعە أیفاع ۔ وقال أبو عبید : 
قال الكسائي : وھو علی غیر قیاس ء والقیاس أن یقال: یوفع ء ویقال : غلامِ یفعه . 

م: ( ولانه)ش: أي ولان إیصاء الصبی م: ( نظر لە بصرفه إلی نفسه في نیل الزلقی ) ش: أي 
القرب إلی الله تعالی والدرجة العلیا م: ( ولو لم تنفذ ) ش: إیصاؤہ م: ( یبقی ) ش: ماله م: ( علی 
غیرہ) ش: أي علی غیر الصبي ؛ ولو نفذت یبقی ماله علی نفسه حیث یکوں لە الثواب بالوصیة 
مال فکانت الوصیة أولی . 

م: ( ولنا : آنه ) ش: أي أن إیصاؤہ م: ( تبرع ء والصبی لیس من أعله ) ش: أي من أہل التبرع ء 
ولھذا لا ِلك التبرع مال فی حال ا حیاة بالإجماع بالھبة أو الصدقة ؛ فکذلك لا یِلکە بطریق 
الوصیة أيضًا قیاسًا علی الإعتاق . 

م: ( ولن قوله ضیر ملزم . وني تصحیح وصیته قول بإلزام قوله ) ش: لان الوصیة لازمة بعد 
للوت م: ( والاثر )ش: أي الاثر الذي روی عمر بن ا خطابِ - رضی الله عنه - م: ( محمول علی 
آنه کان قریب العھد با حلم مجاڑا ) ش: أي : من حیث اللجازء یعني : کان بالْعًّا لم ی۶ض علی 
بلوغه زمان کثیر مثله یسمی بالعًا مجازا تسمیة للشیء باسم ما کان عليه م: ( أو کانت وصیتہ) 
ش: جواب ثان عن الاثر اللذکور ء أي : أو کانت وصیة یفاع المذکور م: ( في تجھینزہ وآمر دفنەء 
وذلك جائز عندناء وو یحرز الثواب بالشرك علی ورثته )ش: ھذاجواب عن قوله: ولآنه نظرله 
بصرفھ إلی نفسه في نیل الزلفی م: ( کما بیناہ ) ش: أي عن قریب من قولە : وإن کانت الورثة 
فقراء . . . إلی آخرہ . 

وفال الأنرازي : وی الحواب عن حدیث عمر - رضي الله عنه - تخبیط جواب المشایخ ء 
وبیٔن ذلك بالجوابین اللذین ذکرھما الصنف - رحم الله - ء ثم قال : وفیھما نظر عندي؛ لأنە 
صرح الراوي بأنه أوصی لابنة عم لە بجالء فکیف یسحي ذلك وصیته تجھیز نفسه . وکیف 


اید 


والمستبم ۂ فی النفع والضرر النظر إلشی أاوضاع السصرفات لا إلی ما بتفق بحکم ا حال اعتبرہ 
بالطلاق فإنه لا یلک ولا وصیة . وإن کان بتفق افعاً فی ؛ بعض ال خوال . 


یقال: یحتمل أنه کان أدرك ؛ لکن سمي غلامًا مجازا لأنه صح في روایة الحدیث ”نع کان 
غلامًا محتلمء انتھی . 

قلت: نسبة التخبیط في ھذا إلی نفس الأمر إلی الصنف ء لآن الوجھین المذکورین هو الذي 
ذکرھما . وأجاب الأکمل عنە بقوله : بأن فوله :ہکان غلامًا محتلم؟ء یعنی الیافع حقیقة ء 
فیجوز أن یکون الراوي نقله عناء . وقولە : ٭آنه أوصی لابنة عم لە بمالە ؛ لا ینافي ان یکون 
فیما یتعلق بتجھیزہ ودفنه ء انتھی . 

سسجت ہیمیت :از ایا 
عصر الصحابة من التابعین کسعید بن ا مسیب وا لحسن والشعبي والنخعي یعتد بخلافه في 
اإجماع الصحابة حتی لا یتم إجماعھم مع خلافه ‏ ثم روی أصحابنا فيی کتبھم عن الشعبي 
والنخعی وا حسن أنھم قالوا : لا تجوز وصیة المراھق؛ فبطل الاحتجاج بالإجماع ء لأنه لا 
إ[جماع للصحابة مع خلافھم ؛ فبقي تعلیل الصحابي ؛ وھو لیس بواجب عند ا خصم فکیف 
یحتج به علی غیرہ ء انتھی . وا جواب الصحیح ما قاله الطحاوي ؛ والاحتجاج بھذاالائر لا 
یصح من الشافعي لآنه مرسلء لان روایة عمرو بن سلیم وھو عمن لم یلق عمر - رضي الله 
عنه- وأبلغ من ھذا ما قاله ابن حزم أن ھذا الاثر لم یصح عن عمر - رضي الله عنه - وخالفه 
ابن عباس - رضي الله عنھما۔ ؛ وھو أأیضًا مخالف لقوله تعالی : ل٭* وابتلوا الیتامی ٭ الایةء 
فإانھا تدل علی أن الصبي منوع من ماله . وفی ۃالمبسوط؛ : وا لمرسل وإن کان مقبولاً عندنا لکنہ 
خالف عموم قولہ لا : ہ رنع القلم عن ثلاث ٤...‏ ا حدیث ء قال الآأکمل : وفیە نظر ؛ لآن ا لمراد 
بالقلم التکلیف ء وما نحن فيه فلیس منەء فلیتامل . 

م: ( والمعتبر فی الغع والضرر)ش: ھذاتنزل فی ا چواب کأنه بقول : سلمنا آن الوصیة 
یحصل الثواب دون ترکھا ؛ لکن ا معتبر بە فی النفع والضرر م: ( النظر إلی أوضاع الحصرفات) 
وو سی تو میس یہہ وی والوصیة في أصل الوضع مزیل للملك 
وقد یقع النفع فیھا في ؛ بعض الأحوال وقد لا یکون فيه نفع کأن أوصی لفاسق ینفق ذاك ا مال في 
الفسقء وھذا إعانة علی اللعصیة لا ینبغی فی نیل الزلفی م: ( لا إلی سا یتفق بحکم ا مال ) ش: 
یعنی لا النظر إلی ما یتفق بحکم ا حال من العوارض اللاحقة م: ( اعتبرہ ) ش: اي اعتبر ما ذکرنا 
م: ( بالطلاق ؛ فإنه ) ش: أي فإن الصبي م: ( لا بلک ) ش: أي لا ملك طلاقه وإن طلق م: ( ولا 
وصیة . وإن کان یتفق نافمًا فی بعض الأحوال ) ش: أي : ولا یملك وصیته أيضًا وإِن نصب مانعًا 


ارد 


وکذا إذا أوصی ثم مات بعد الإدراك لعدم الأھلیة وقت ا بائسرۃ . وگڈاإذا قال : إذا أدرکت 
فثلثٹ سالي لفلان وصیة لقصور أھلیته ؛ فلا بملکه تنجیزاً وتعلیشاً کما فی الظلاق والعتاق . 
بخلاف العبد والملکاتب ؛ لان أھلیٹھما سحتمة : والائمع حق ا مولی فتصح إضاتقتلۃ إلی حال 
سقوطہ . قال : ولا تصح وصیة الکائب وإن ترك وفاء ؛ لآن ماله لا یقبل التبرع . وقیل>علی 
قول أبی حنیفة- رحمه الله - لا تصح ؛ وعندھما: نصح رد لھا إلی مکاتب بقول : کل ملوْك 
أملکه فیما أستقبل فھو حر ٹم عتق فملك : والخلاف فیھا معروف عرف فی موضععه . 


في بعض الاحوال بأن یطلق امرأۃ معسّرۃ شرع ویتزوج باختھا اللوسرۃ الحسنی : آو یطلقھا بأن 
کانت زانیة سلیطة ویتزوج بالصالحة ء لآن ذلك من العوارض والوصیة في الأصل تبرع ء 
والصبي لیس من أُھله ۱ 

م: (وکذاإذا أرصی )ش: أي الصہي ہوصیة م: ( ٹم مات بعد الإدراك لمدم الأھلیة وقت 
امباشرة) ش: أى وقت مباشرة الوصیة م: ( وکنا إذا قال : إذا أدرکت فثلث مالي لفلان وصیة) ش: لا 
یجوزم: (لقصور أھلیته : فلا بملکە ) ش: أي الإیصاء م: ( تنجیرًا وتعلیقًا ) ش: أي : من حیث 
التتجیز کما في الوجه الأول: ومن حیث التعلیق کما فی الوجه الثانی م: ( کما ني الطلاق 
والعتاق) ش: حیث لا یِلکھما تنجیزا ولا تعلیقا . 

م: ( بخلاف العبد والکانب ) ش: یعنی : إذا قال العبد أو اللکاتب : إذا أعتقت فثلٹ مالي 
وصیة یصح ع: ( لان أھلیتھما مستتمة ) ش: أي تامة م: ( والائم حق ا مولی فتصح إضافتے إلی حال 
سقوطه ) ش: أي سقوط الائم . 

م: ( قال )ش: أي القدوري م: ( ولا نصح وصیة الکاتب وإن ترك وفاء ؛ لان ماله لا یقبل التبرع) 
ش: ولھذا لا یصح عتقه وہبته م: ( وقیل : علی قول أبی حنیفة - رحمه الله - : لا نصح ؛ وعندھما : 
تصح ر٥‏ لھا ) ش: أي : قیاسًا لھذہ السألة م: ( إلی مکاتب یقول : کل ملوك آملکه فیما اُستقبل فھو 
حر ثم عتق ضملك ہ وا خلاف فیھا معروف عرف فی موضعه ) ش: أي : من باب الحنث في تمقلك 
الکاتب والاذون فی ان (ا مامع الکبیر ٤‏ وما عرف ثمة هو أن الکاتب إذا قال : کل ملوك أملکه 
فیما استقبل فھو حر فعتق فملك لم یعتق عند أبي حنیفة ‏ وعتق عندھما . 

ٹھما : أن ذکر اللك إلی ملك الظاھر للڑإعتاق: وهو ما بعد ا حریة ء ولابی حنیفة ان 
للمکاتب وعین من الملك أحدھما إلی ظاهر ٠‏ وھو ما قبل العتاق: والثانيی: غیر ظاھر وهو ما 
بعد العتاق فیضرب الیمین الظاھر دون غیر الظاھر . 


رو 


قال : وئجوز الوصیة للحمل وبا حمل إذا وضع لأقل من مستة أشھر م3 وقت الوصیة . أما الاول 

فلان الوصیة استخلاف من وجہ ؛ لأنہ یجعله خلیغة فی بعض مالە : والحتْن صلح خلیفة في 

الڈرث : فکذا فی الوصیة إذ ھی أخته ء إلا آنە یرتد بالرد ما فیه من معنی التملیگ؟: بخلاف الهبة 

لانھا مقليك محض ولا ولایة لأحد عليه لیملکه شیٹا . وأما الشانی : فلأنه بصرضاالوجود إذ 
الکلام فیما إذا علم وجودہ وقت الوصیة ؛ وبابھا 


م: (قال )ش: أي القدوري : م: ( ونجوز الوصیة للحمل )ش: مثل أن یقول : أوصیت بثلثٹ 
مالي ما ففي بطن فلائة م: ( وبا حمل ) ش: کما إذا آوصی با في بطن جاریته ولم یکن من ا مولٰی م 
( إذا وضع لاقل من ستة أشھر من وقت الوصیة ) ش: أراد أُنە إذاعلم أنە ثابت موجود في البطن 
وقت الوصیة لە أو به ء ومعرفة ذلك بأن جاءت لأقل من ستة أشھر من وقت الوصیة علی ما 
ذکرہ الطحاوي واختارہ الصنف وصحح الاسبیجابی في( شرح الکافي؟ من وقت موت الوصي 
علی ما ذھب إليه الفقيه آبو اللیث - رحمة الله علیھم - ؛ واختارہ (صاحب النھایة٤‏ . 

م: ( أما الاول ) ش: وھو الوصیة للحمل م: ( فلان الوصیة استخلاف من وجە) ش: دون وجه 
م: (لانہ یجعله خلیغة فی بعض ماله ) ش: بعد موته إلا أنہ بِلکه فی ا حال م: ( وا نین صلح خلیفة 
في الإرث ء فکذا فی الوصیة إذ ھی آختده ) ش: أي لآن الوصية أخت الارٹ إلا آه جواب عما 
یقال: لو کانا أختین ما جاز ردھا کما لم یجز ردہ ؛ وتقریر ا جچواب هو قولەه : م: (إلاأآنهاش: 
أي أُن فعل عقد الوصیة أو الإیصاء م: ( یرند بالرد ما فیه من معنی التمليك ) ش: دون ا میراٹ تقدم 
ذلك فی . 

م: ( بخلاف الهبة ) ش: متصل بقوله : وت جوز الوصیة با حمل: یعنی : ان الھبة با حمل لا 
تصح م: ( لاتھا ) ش: أي لان الھهبة م: ( مليیك سحض) ش: وا جنین لیس بصالح لذلك م: ( ولا 
ولایة لأحد عليه) ش: أي علی ا نین م: ( لیملکه شیئًا ) ش: لأنە لا حاجة له قبل الانفصال ۔ 

م: ( واما الثاني ) ش: وھو الوصیة بە م: ( فلأه ) ش: أي ا حمل م: ( بعرض الوجود ) ش: أأي 
بعرضیة الوجودم: ( إذ الکلام فیما إذا عللم وجودہ وقت الوصیۂة ) ش: فإن وضع السألة فیما إذا 
وضعت لاقل من ستة اشھر من وقت الوصیة أو اللوت ؛ وبذلك یعلم وجودہ وقت الوصیة لا 
محالة ء ولقائل أن بقول : في کلام ائصنف تناقض ظاھر ء لأنە لا یعلم وجود شيء إلا بعد أن 
یصیر موجوداء وإذا کان موجوذاً ؛ لا یکون بعرض الوجود . 

والجواب : أن معنی قوله ةبعرض الوجودہ : بعرض وجودیصلح الورود القبض عليه : 
ومعنی قولە : إذاعلم وجودہ حقیقة ء وکونه فی بطن الأم فاندفع التناقض م: (وہابھا ) ش: أي 


۹4 


أوسع حاجة الیت وعجزہ ء ولھذا تصح فی غیر الملوجود کالٹمرۃ : فلان ثصح في الوجود آولی. 

قال : ومن آوصی بجاریة إلا حملھا صحت الوصیة والاسٹٹناء ؛ لان اسَمااشاریة لا یتناول 

ا خمل لفظاً ولکنہ یستحق بالإطلاق تبعاً ء فإذا أفرد الام بالوصیة صح افرادھا . ولأنەیصح إفراد 

ا حمل بالوصیة فجاز استثٹشاؤہ ؛ وھذا هو الأصل : ان ما یصح إفرادہ بالعقد یصح اسٹکناؤہ منە ‏ 
إذ لا فرق بیٹھما: وما لا یصح (فرادہ بالعقد لا ہصح اسنثناؤہ منہ وقد مر ففي البیوع ۔ 


باب الوصیة م: ( أوسع حاجة الیت وعجزہ : ولھذا ) ش: أي ولأاجل ذلك م: ( نتصح )ش: أي 
الوصیة م: ( فی غیر الوجود کالشمرۃ ء فلان تصح في اللوجود أولی) ش: إیضاح ذلك فیما قاله 
الکرخحي في ٭مختصرہ ٤‏ في رجل أأوصی لە بشمرۃ بستان وهو یخرج من الثلث ثم مات ٠‏ فإن 
أبا حنیفة قال فی ذلك : إن کان فیه ثمرۃ فلیس لە إلا تلك الثمرۃ؛ وإن لم یکن فيه ثمرۃ [. ..] 
ثمرته ابد من الثلث ۔ 

وإن اأوصی بغلته فله غلته أبدا من الثلث ‏ لأن الغلة علی الأہد والثمرۃ علی القائمة بعیٹھا 
لیس لە غیرھا . وإن کان البستان لیس لە مال غیرہ وأأوصی بغلته لرجل أبدًا وفيه ثمرۃ أو لیس 
له فيه ثمرۃ فھو سواء ء لە ثلث الثمرۃ التی فيه ء وثلث ما یستقبل من ثمرہ . 

م: ( قال )ش: اي القدوريی: م: ( ومن أوصی بجاریة إلا حملھا صحت الوصیة والاستثناء ) 
ش: یعّنی تکون ا اریة للموصی لە بھا ء ویکون ا حمل للورثة م: ( لان اسم الجاریة لا یتناول 
ا حمل لفظا) ش: أي من حیث اللفظ ء ومن حیث اللغة ء لأنە لا یفھم منھا فإذا کان کذلك صح 
إقرار الام بالإیصاء باستثناء ا حمل م: ( ولکنە یستحق بالإطلاق تبعا ) ش: ھذا جواب عما یقال: لا 
نسلم آن اسم ا حاریة لا یتناول ا حمل ء فانه لو لم یبین استحقه للوصي لہ . ولو لم بتناول ما 
استحقه کغیرہ من أمواله . وتقریر اواب بأنه یستحق ا حمل بالإطلاق؛ یعني لم یتناول 
بالعموم ء بل یستحق إذا أطلق اللوصي عن قید الإفراد . 

م: ( فإذا أفرد الام بالوصیة صح إفرادھا ) ش: یعنی إذا آفرد الأم لم یبق مطلقاً بل تقیدت الأم 
بالإفراد فصحت الوصیة بھا لا مفردۃ م: ( ولأنه یصح إفراد ا حمل بالوصیة فجاز اسٹثناؤہ ‏ وھذا هو 
الأاصل : أن ما یصح إفرادہ بالعقد یصح اسٹٹثناؤہ منه ) ش: ولھذالو قال: لفلان علی ألف درھم إلا 
قفیر حنطة صح الاستثناء وإن کان صدر الکلام لا یتناولھا م:(إذ لا فرق بینھما)ش: أي بین 
صحة إفراد العقد عليہ : وبین الاستثناء ء لآن کل واحد منھما یتعلق بکونە معلومآم: ( وما لا 
یصح إفرادہ بالعقد لا یصح اسٹٹناؤہ منە ) ش: کما فی شراء جاریة وإلاً حملھام: (وقد مر فی البیوع ) 
ش: أي في باب البیع الفاسد . 


قال : ویجوز للموصی الرجوع عن الوصیة : لأنه تبرع لم یٹم فجاز الرِچوع عنه کالهبة ؛ وقد 
حققناہ فی کتاب الهبة . ولان القہول یتوقف علی ا لوت : والإیجاب یصخإبطاله قبل القبول 
کما في البیع . قال : وإذا صرح بالرجوع أو فعل ما یدل علی الرجوع کان زجوعا . 


م:(قال)ش: أي القدوري م:( ویجوز للموصي الرجوع عن الوصبة ؛ لأنە) ش: آی لان 
الوصیة علی :اویل الإیصاء . وفي بعض النسخ: لتھا ء فلا یحتاج إلی التأویل م: ( تبرغ لم یتم 
)ش: لأنه مضاف إای ما بعد اللوت ء والتبرع النافذ وھو الھبة یحتمل الرجوع ؛ فالملضاف أولی 
واجتمع أھل العلم علی جواز الرجوع للموصي في جمیع ما آوصی کلە آو بضع> م: (فجاز 
الرجوع عنه کالھبة ء وقد حققناہ فی کتاب الهبة ) ش: أي قد حققنا ھذا فی کعاب الهبةء إلا ان 
الکلام في الإعتاق إذا أوصی بە فالڈکشرون علی جواز الرجوع في الوصية؛ وھو قول الأئمة 
الأربعة وعطاء وجابر بن زید والزھري وقتادۃ وإسحاق وأبيی ور . وروي عن عمر -رضي الله 
عنه - أنه قال : یعین الرجل ما شاء من وصیتہ؛ ولم یعلم له مخالف حل الإإجماع . وعن 
الشعبی وابن سیرین وابن شبرمة والنخعی: یعین منھا ما شاء إلا العتق ۔ 

م: (ولآن القبول) ش: فی الوصیة م: ( یتوقف علی اوت ) ش: أي موت ال موصي م: (والإیجاب 
یصح إبطاله قبل القبول کما فی البیع )ش: فإنه ہجوز فیه رجوع البائع قبل قبول ا مشتري . 

م: ( قال )ش: أي القدوری: م: ( وإذا صرح بالرجوع )ش: بأن قال : رجعت من وصیتي 
لفلان م: (او فعل ما یدل علی الرجوع کان رجوعاً ) 

ش: وفی ڈالذخیرة٤:‏ الرجوع ثلائة أنواع ٠‏ أحدھما استھلاك الوصی بە حقیقة أو حکمآ 
کما أوصی بثوب فقطعهہ وخاطە قمیصًا أو بقطن فغزله ونسجھ ؛ أو بحدیدة فصنعھا سیفاً فھذہ 
التصرفات ء استھلاك حکماٌ ألا تری ان حق الملغصوب منە ینقطع بھذہ التصرفات ونوع من 
ذلك أن یخلطه بغیرہ خلطا ء أي لا یکن التمییز اصلاً کالسویق إذا لته بسمن ونوع من ذلك أن 
یحدث نقصاناً فیه حتی خرج عن ھیئة الادخار والبقاء إلی یوم لوٹ بأن کان شا فذبحھا ۱ 

وأما الرجوع ضرورۃ بن یتغیر اللوصی بھ ویتمیز اسمه ؛ لآنە لا یبقی بھذا موصی به 
بذلك إلی یوم الوت ء کما لو أوصی بحنطة فھبت الریح في طاحونة فصارت دقیقاً قبل موت 
الوصی بطلب الوصیة آو أوصی بالکفوی فی نخلة فصارت رطباً : أو أوصی بعنب فصار 
زبیباء أو أوصی ببیض فحضنت دجاجة علیھا فأآخرجت فراریج بطلت الوصیة . 

ولو کان التغیر في هذہ الآألة بعد موت الوصي قبل قبول الوصیة أو بعدہ لا تبطل 
الوصیةء لان التغیر حصل بعد تمام الوصیة فلا یوجب بطلانھا . 


کہ 


آما الصریح فظاھر ؛ وکڈا الدلالة لأتھا تعمل عمل الصسریح ؛ فقام مقام قوله قد أبطلت : وصار 

کالبیع بشسرط الحیار : فإنه یبطل ا خیار فيه بالدلالة . ٹم کل فعل لو فعله الإٰنْسَبْانِ فی ملك الغیر 

ینقطع بە حق الالك ء فإذا فعله الوصي کان رجوعاً وقد عددنا ھذہ الأفاعیل فی کٹاتِ الغصب ء 

وکل فعل یوجب زیادة فی الموصی بەہ ولا بمکن تسلیم العین إلا بھا فھو رجوع إذا فعلف:مٹل 

السویق یلته بالسمن ء والدار پبني فیه اللوصي : والقطن یحشو بە : والہبطانة یبطن بھا ؛ والظَهَارزٰةۃ 

یظھر بھا؛ لأنہ لا بمکٹە تسلیمه بدون الزیادۃ ولا بکنە نقضھا ؛لانہ حصل فی ملك اللوصي من 
جھته ء بخلاف تجصیص الدار اللوصی بھا وھدم بناٹھا ؛ 


م: (أما الصریح فظاعر ؛ وکنا الدلالة )ش: أي وکذا الرجوع بالدلالة م: ( لاتھاتعمل عمل 
الصریح ؛ فقام مقام قولە : قد أبطلت ؛ وصار کالبیع بشرط ا حیار ) ش: للمشتري ء فانه إذا فعل 
فعلاً ما یدل علی إبطال خیارہ تبطل . 

م:( فإنه یبطل ا خیار فیە بالدلالة ) ش: کما یبطل بالصریح م: ( ثم کل فعل تو فعله الإنسان في 
ملك الغیر ینقضطع بە حق ا الك ) ش: نحو قطع الثوب وخیاطته بعد قصه ؛ فإنه یضمن قیمتھ 
وینقطع حی الڈالك عنه م: ( فإذا فعله اللوصی ) ش: أي فإن فعل ھذا الفعل الذي ینقطع به حق 
امالك م: ( کان ) ش: فعله ھذام: ( رجوعاً) ش: عن الوصية . 

م: ( وقد عددنا عذہ الأفاعیل فی کتاب الغصب ) ش: الأفاعیل جمع فعل علی غیر القیاس ۰ 

م: ( وکل فعل یوجب زیادۃ فی اللوصی بە) ش: بحیث لا یکن ئمییڑھا م: ( ولا یکن تسلیم 
العین إلا بھا ) ش: أي إلا بتلك الزیادة م: ( فھو رجوع ) ش: عن الوصیة م: ( إذا فعله ) ش: أي إذا 
فعل ذلك الفعل ثم ذکر لھا صور بقوله م: ( مثل السویق یلتە بالسمن ) ش: أي یخلطه. 

م: ( والدار ) ش: أي ومثل الدار اموصی بە م: ( یبنی فیە الموصي : والقطن یحشو بە ) ش: أی 
مثل قطن الموصي به یحشو به جبة ونحوها م: ( والبطانة ) ش: أي ومثل البطانة اللوصی بھا م: 
(یطن بھاء والظھارة ) ش: أي ومثل الظھارۃ الوصی بھام: ( یظھر بھا ) ش: أي یجعلھا تحت 
الظھارة م: (لأنه لا یمکنە ) ش: أي لا یکن م: ( تسلیمه )ش: أي تسلیم شيء من ھذہ الاشیاء . 

م: ( بدون اللزیادة )ش: وھو ظامر م: (ولا یک نقضھا)ش: أي ولا یکن نقضی ھذہ 
الأشیاء م: (لأنه حصل فی ملك الوصی ) ش: وتصرف في ملکه م: ( من جھته ) ش: لا من جھة 
غیرہ ۔. 

م: ( بخلاف تحجصیص الدار اللوصی بھا ) ش: أی تبیضھا با خص م: ( وهدم بناٹھا ) ٰش: حیث 


رکھ 


لائه تصرف في التابع ء وکل تصرف أوجب زوال ملك الوصی فھو رخّوع . کما إذا باع العین 
اللوصی بە ثم اشستراہ أو وہبے ئم رجع فیے ؛ لآن الوصیة لا تنضذ إلا في ملکەٗء فإذا أزاله کان 
رجوعاء وذبح الشاة اللوصی بھا رجوع ؛ لأنه للصرف إلی حاجته عادة ء فصار ھا المعنی أصلاً 
اأیضا . وغسل الثوب الوصی بە لا یکون رجوعتا ؛ لان من آراد أن یعطی ٹوبە غیرہ یغسل٭نادۃ ء 
فکان تقریراً . قال : وإن جحد الوصیة لم یکن رجوعاً . کہذا ذکرہ محمد - رحم اللەٹت 
وقال: آبو یوسف- رحم الله -: یکون رجوصاً ؛ لان الرجوع نفي فی الحال والےحود نفي في 
اماضي وا حال ء فأولی أن یکون رجوعاً . ولحمد - رحمہ الله - أن الححود نفي في اللاضي 
والانتفاء فی اإ حال ضرورة ذلك". وإذا کان ثابتا فی ا حال کان ا ححود لغواًء 


لا یکون رجوعاًعندنا ء وعند الأائمة الثلاثة یکون رجوعاً ؛ لأنه تصرف أوجب بغیر الملوصی بە 
+ ودلیلنا هو قوله : م: ( لأنه تصرف فی التابع ) ش: وھو البناء والتصرف فی التابع لا یدل علی 
إ[سقاط ا لحق علی الأصل فی التجصیص ء لانه بناء ؛ والبناء تبع . 

وکذا لو غسل الثوب الوصی بە م: ( وکل التصرف أوجب زوال ملك اللوصي فھو رجوع) ش: 
عن الوصیة ۔ م: ( کما إذا باع العین الوصی بە ثم اشتراہ أو وعیه ٹم رجع قيه ) ش: اي فیما وھیەء 
لان البیع والهبة أوجبا زوال ملکه ء فمحال أن تبقی الوصیة معه م: ( لان الوصیة لا تنفذ إلا في 
ملکه ء فإذا آزاله کان رجوصاً ء وذبح الشاۃ اللوصی بھا رجوع ؛ لأنە ) ش: أي لن ذبحه م: ( للصرف 
إلی حاجته عادة ء فصار هذا العنی أصلاً أیضا ) ش: آراد بھذا املعنی هو التصرف لحاجته . 

م:( وغسل الثوب الملوصي بے لا یکون رجوعآًً ؛ لان من أراد آن یعطي ثوبه غیرہ یغسله صادة ‏ 
فکان تقریراً) ش: أي فکان تقریراً ؛أی فکان غسل الثوب الموصی بە تقریراً للوصیة . وفی وجهھ 
للشافعیة یکون رجوعاً ء وھذا هو الأقرب ہ لن التعلیل اللذکور ضعیفء لأن من أراد أن یوصی 
ثوباًجدیداً ویعطي الآخر ثوباً جدیداً لا یغسله عادة علی ما لا یخفی . 

م: ( قال ) ش: أي القدوری : م: ( وإن جحد الوصیة لم یکن رجوعاًء کذا ذکرہ محمد- رحمه 
الله - . وقال آبو بوسف -رحمہ الله -: یکون رجوعاآً؛ لان الرجوع نفی فی الال ) ش: أي نی 
للوصیة فی ال حال . 

م: ( وا ححود نفي في الماضی وا حال : فاولی أن یکون رجوعاً . ولحمد -رحمہ الله-: آن الححود 
نفی فی الاضی والانتشاء فی ا خال ضرورۃ ذلك ) ش: یعني أن الحجحود ما کان نفضیاً في ا ماضي 
والانتفاء فی ا حال ضروري ؛ فیکون النفی فی ا ماضي تضمُتًا للانتفاء فی ا حال ضرورة م: ( وإذا 
کان ثابتا فی ا حال کان المححود لغواً ) ش: لکونە کاذباً جحودہ أن الفرض أنه أوصی ٹم جحد وکان 
النفی فی الماضي باطلاًء فییطل ما عو من ضرورة وھو الانتفاء فی ا حال . فکان ال ححود لغواً . 


"٣ 


آو لان الرجوع إثبات في الاضي ونفي في ں الال : وا لحود نفی فَي۔لاضی وا حال فلا یکون 

رجوعاً حقیقۃة حقیقَة ء ولھذا لا یکون جحود النکاح فرقة . ولو قال:کل وصیة ایت بھا لفلان فھو 

حمرام وربا لا یکون رجوعا. لان الوصف بسشدعی بقاء الأاصل . بخلاف فا قال : افھي 

باطلة. لأنہ الذاھب التلاشی ولو قال: أخرتھا لا یکون رجوعاً ؛ لان الناخیر لین للِسقوط 
کتأآخیر الدین . 


واعلم أن القدوري لم یذکر ا خلاف فی مختصرہ فی ھذا الْسألة ولم یذکر خلاف محمد 
أیضافي کتبه ء ولکن جعل ا ححود رجوعًا في کتاب الوصایا ولم یجعله رجوعاآ فيە ا مامع 
الکبیر ٤‏ ء فمن ھذا اختلف المشایخ فيهء فمنھم من قال: فی اللسألة روایتان ؛ ومنھم من قال : 
ما ذکرہ فی والامع ۲ جواب القیاس . 

وما ذکرہ فی کتاب الوصایاجواب الاستحسان ؛ کذا ذکر الشیخ أبو المعین النسفي في 
اشرح ا لجامع الکبیر؟ . 

م: ( آو لان الرجوع )ش: دلیل آخر ٤‏ أي ولآن الرجوع عن الوصیة م: ( إثبات في ا ماضي ) 
ش: أىي إثبات الوصیة فی ا ماضی م: ( ونفی فی ا حال ) ش: أٗي نفي للوصیة فی ا حال م: (والححود 
نقی فی اللاضی وا حال جمیعاً فلا یکون رجوعاً حقیقة ) ش: للمنافاۃ بین الإثبہات والنفی م: (ولھذا) 

ش: أي ولاجل کون ال ححود نفیاً فی ا ماضی وا حال ۔ 

م: ( لا یکون جحود النکاح فرقة ) ش: أي طلاقاً ء لآن الطلاق بعنی فی ا حال دون ا ماضي ۔ 
وقال الأکمل : لا یکون جحود النکاح فرقة یعنيی مستعاراً للطلاق ؛ لان ا جحودیقتضي عدم 
النکاح فی ا ماضی ء والطلاق یقتضی وجودہ فکانا متقابلین فلا بجوز استعارۃ اأحدھما للآخر . 

م: ( ولو قال: کل وصیة أوصیت بھا لفلان فھو حرام وربا لا یکون رجوعا ) ش: ھذہ للسألة مع 
ما بعدھا إلی الباب من مسائل قالامع الکبیر؟ لا مسألة تآخیر الوصیة م: ( لان الوصف بستدعي 
بقاء الاصل ) ش: یعنی وصف الوصیة بأٹھا حرام اقتضی ربا یقعضي کون أصل الوصیة باقیاء 
لأنه لا وجود للصفة بدون قیامھا بلملوصوف ؛ فلما اقتضی الوصف بقاء الأصل لم یکن الوصف 
بالحرمة أو الربا دلیل الرجوع . 

م: ( بخلاف ما إذا قال: فھي باطلة )ش: بأن قال : کل وصیة أوصیت بھا لفلان فھي باطله 
دلیل الرجوع ع: ( لأنہه الذامب ا تلاشي . ولو قال : أخرتھا لا یکون رجوعًا ) ش: أي ولو قال: کل 
وصیة ۔أوصیت بھا أخرتھا لا یکون رجوعاً عن الوصیة م: ( لآن التاخیر لیس للسقوط ) ش: یعني 
لا یدل علی السقوط م: ( کتاخیر الدین ) ش: فإنه لا یسقط بە . 


١٤ 


بخلاف ما إذا قال : ترکت ؛ لأنه إسقاط . ولو قال : العبد الذی أوصیّثِبه لفلان ء فھو لفلان 

کان رجوعآ ؛ لن اللفظ یدل علی قطع الشرکة . بخلاف ما إذا أوصی بُلزجل ثم أوصی به 

لآخر ؛ لان اللحل بحتمل الشرکة واللفظ صالح لھا ۔ وکنا إذا قال : فھو لفلان وارٹي یکون 

رجوعآعن الأول ما بینا . ویکون وصیة للوارث وقد ذکرنا حکمہ . ولو کان فلان الآخر میتا 

حین أوصی فالوصیة الاولی علی حالھا ؛ لن الوصیة الاولی إغا تبطل ضرورۃ کونٹھا للٹان 

ولم نتحقق فبقي للأول . ولو کان فلان حین قال ذلك حیأً ٹم مات قبل موت اللموصي فھي للورلة 
لہطلان الوصیتین الأولی بالرجوع : والثانیة باللوت : والله أعلم بالصواب . 


أي لان الترك م: ( إسقاط ) ش: ألا تری أنك لو قلت لرجل لك عليه دین : ترکت عليك دیني 
کان ترکام: ( ولو قال: المبد الذي أوصیت بە لفلان نھو لفلان ء کانت رجوعا ؛ لأن اللفظ یدل علی 
قطع الشرکة )ش: قیل لنه لم یذکر بینھا حرف الاشتراك ء واإنما جعل تلك الوصیة بعینھا لغیرہ 


م: (بخلاف ما |ذا أوصی بە لرجل ء ثم آوصی بە لآخر ) ش: بأن قال : أوصیت بھذا العبد 
لھذاالرجل . ثم قال: اوصیت یە لھذا الرجل ولرجل آخر لا یکون رجوعاً م: ( لان للحل 
یحتمل الشرکة ء واللفظ صالح لھا ) ش: لانە یجوز أن یجتمع حقان في عبد واحد . 

م: ( وکذا إذا قال: فھو لفلان وارٹی ) ش: بأن قال : کل وصیة أوصیت بھا لفلان فھی لفلان 
وارٹی م: (یکون رجوعاآً عن الاول ما بینا ) ش: أشار به إلی التعلل الملذکور بقولە لآن اللفظ یدل 
علی قطع الشرکة إلی آخرہ م: ( ویکون وصيیة للوارث وقد ذکرنا حکمە )ش: وھو آنیکون 
للوارث إذا أجازھا الورثة ء وإن لم تجز الورثة یکون میراثاً . 

م: ( ولو کان فلان الآخر میتاً حین آوصی فالوصیة الأولی علی حالھا ) ش: یعني لو قال کل 
وصیة أوصیت بھا لفلان الآخر حین أوصی لە میتاً لم یصح الرجوع ء لانه لم یصح النقل عن 
الوصیة الأولی لأن الوصیة للمیت باطلة ٭ فصار کأنە لم یوص لأحد بعد الوصیة الاولی م: 
(لآن الوصیة الأاولی إنما نہطل ضرورۃ کونھا للٹائی ؛ ولم تصحقق فبقي للأول . ولو کان فلان حین قال 
ذلك حیأً ئم مات قبل موت الموصي فھي للورثة ) ش: . أي لورثة اللوصي م: (لبطلان الوصیتین الاولی 
بالرجوع) ش: أي برجوع الوصي عنھا م: ( والثانیة بالموت) ش: أي مہوت الموصی لە الشاني قبل 
موت الوصی م: (والله أعلم بالصواب) ۔ 


ء٥‎ 


باب الوصیة بثلث امال 
قال : ومن أوصی لرجل بثلٹ مالہ ولآخر بٹلث ماله ولم تجسز الورلة فالللثبینھما ؛ لانه یضیق 
الٹلٹ عن حقھما : إذ لا یزاد عليه عند عصدم الإجازۃ علی ما تقدم : وقد تساوپا فی سہب 
الاستحقاق فیستوبان فی الاستحقاق : والمحل یقبل الشرکة ء فیکون ہینھما . وی اأوصی 
لاأحدھما بالٹلث وللآخر بالسدس فالثلث بیٹھما ثلاث ؛ لأان کل واحد مٹنھما یدلی بّیپ 
صحیح وضاق الٹلٹ عن حقیھما فیقتسمانه علی قدر حقیھما کما في اصحاب الدیون فیجمل 
الاقل سھےا والاکٹر سھمسین ؛ فصار ثلالة أسھم ؛ سھم لصاحب الأقل : وسھمان لصاحب 
الاکٹر ۔ وإن أوصی لأحدھما بجمیع ماله وللآخر بئلث مالە ولم تجز الورثة فالئلٹ بینھما علی 
آربعة أسھم عندھما . 


عو بد 

ش: أي ھذا باب في بیان حکم الوصیة بٹلث ا ال . 

م: ( قال )ش: أي القدوري م: ( ومن أوصی لرجل بثلث مساله ولآخر بثلث مال ولم تجز الورثة 
فالثلث بیتھما ؛ لأنه یضیق الئلٹ عن حقھما : إذ لا یزاد عليه )ش: أي علی الٹلث م: ( عند عدم 
الإجازۃ علی ما تقدم ) ش: من عدم ا جواز باکٹر من الثلت م: ( وفد تساویا فی سبب الاستحقاق ) 
ش: وھو الإ یصاء فالثلث بینھما م: ( فیستویان فی الاستحضاق: والمحل یقبل الشرکة ؛ فیکون بینھما ) 
ش: أي بین الموصی لھما بالٹلٹ . 

م: ( وإن أوصی لأاحدھما بالڈلٹ وللآخر بالسدس فالشلٹ بینھما آٹلائا ؛ لان کل واحد منھهما 
یدلي ) ش: من أُدلیت الدلو فی البثر إذا اُرحیته فیھا م: ( بسبب صحیح وضاق الثلٹ عن حقیھما 
فیقتسمانهہ علی قدر حقیھما کما نی اصحاب الدیون فیجعل الأقل سھماً والاکٹر سھمین ؛ فصار ثلاثة 
اسھمء سھم لصاحب الاقل )ش: أي لصاحب القلیل . 

م: ( وسھمان لصاحب الاکٹر : وإن أوصی لأحدھما بصمیع سال وللآخر بثلث ساله ولم تجز 
الورثة فالٹلث بینھما علی آربعة آسھم عندھما ) ش: اعتبارالعدم حالة الإجازة بحالة الإجازۃ ء 
وفیھا تصح اللسألة من أربعة ء لأنھما یقولان بطریق القول . 

وفي الىألة الثلث ولکل واحد یخرج لە ثلٹ صحیح ثلائہ ٦‏ وکذا عما یدعی عليه وشھو 
واحد والموصی لە بالکل پدعي جمیع الثلاثة فتؤول إلی أربعة . وکذا إذا لم یجیزوا یجعل الثلث 


حمیع ا مال ففي حق القسمة ء وإذا صار الثلث |لی أربعة فجمیع ا ال ائنا عشر . 
٦‏ 


وقال أبو حنیفة: الثلث بینھما نصفان ء ولا یضرب آبو حنیغة للموضٰی لە با زاد علی الثلث إلا 

في الحاباۃ والسعایة والدرامم ا مرسلة . لھما فی ال خلافیة : ان للوصی قصِّ شیئین : الاستحقاق 

والتشضیل ء واستنع الاستحقاق حق الورثة ء ولا مانع من التفضیل ؛ فیشہٹ:کما في المحاباۃ 
وأختیھا. 


م: ( وقال أبو حنیفة -رحمہ الله - : الثلث ہینھما نصفان ء ولا بضرب اہو حنیفة للموصی ە ما 
زاد علی الثلث ) ش: ا حاصل أن عند آبی حنیفة : لا یضرب الملوصی لە عند عدم الإجازۃ باکٹرمن 
الثلث : وبە قال ثور وابن ا منذر ء وعندھما : یضربون بعدد سھامھمافی الثلثٹ عند عدم 
الإجازة ء وبە قالت الائمة الثلائة وا حسن الثوري والنخعی وابن أبي لیلی وإسحاق . 

م: (إلافی الحساباۃ) ش: صورتھا عبدان لرجل قیمة أحدھما ألف ومائة ء وقیمة الآخر 
ستمائة وأوصی بأن یباع أحدھما لفلان ببائة ء والآخر لفلان بائة: فإن حصلت المحاباة 
لاحدھما بالف وللآخر بخمسمائة والکل وصیة : لأنە فی حال المرض ؛فإن لم یکن غیرھما 
ولم یجز الورثة جازت المحاباۃ بقدر الثلث ء فتکون بینھما أثلائا پضرب الموصی لە بألف 


بحسب وصیته وھی الالف ٠‏ وا موصی لە الآخحر بحسب وصیته وھي بخمسمائةء فلو کان هذا 
کسائر الوصایا -علی قول أبی حنی‌فة- : وجب أن لا یضرب ا موصی لە بألف في اکثر من 
خمسمائه . 


م: ( والسعایة ) ش: صورتھا أن یرصی بعتق عبدین قیمة أحدھما ألف ؛ وقیمة الآخر ألفان 
ولا مال لە غیرھا إذا أجازت الورثة عتقا جمیعاً ؛ وإن لم یجیزوا من الثلٹ وثلث مالە لف 
فالألف بینھما علی قدر وصیتھما ثلٹا الألف للذي فیمته ألفان ویسعی في الباقی ء والٹلث للذي 
قیمتہ ألف ویسعی في الباقي . 

م: ( والدراھم امرسلة ) ش: أي ا مطلقة هي أن یوصی لرجل بالفین ولآخر بألف درھم وثلٹ 
ماله ألف درھم ولم یجز الورثةء فإنه یکون ہیٹھما أثلانًا کل واحد منھهما یضرب بجمیع 
وصیته لان الوصیة في مخرجھا صحیحة لمواز ان یکون لە مال آخر یخرج ھذا القدر من 
الثلث ولا كذلك فیما إذا أوصی لرجل بٹلٹ ماله ولآخر بنصف مالەء أو بہجمیع مالە لان اللفظ 
فی مخرجه لم یصح لان ماله اکثر وخرج لە مال آخر یدخل فيه تلك الوصیة ولا مخرچ من 
الثلث . 

م:(لھما)ش: أي لأبی یرسف ومحمد -۔رحمھماالله -: م: (فی ا خلافیة )ش: أي في 
الأَلة ا خلافیةم: ( أن الوصی قصد شیئین الاستحقاق ) ش: فیما زاد علی الثلث علی الورثة م 
(والتفضیل)ش: أي تفضیل بعض أھل الوصایا علی بعض ہ: ( وامتنع الاستحقاق لحق الورثة : ولا 
مائع من التفضیل : فیلبت کما فی المحاباۃ وأختیھا) ش: وھما السعایة والدراھم ال مرسلة . 

۷ 


ولە : ان الوصیة وقعت بغیر الشروع عند عدم الإجازۃ من الورثة ء إِدلانفاذ لھا بحال ء فتبطل 

اصلاً ء والتفغضسیل یثبت فی ضمن الاستحشاق : فیبطل بہطلانه کالمحاباۃ النَابئََة فی ضمن البیع . 

بخلاف سواضع الإجماع ؛ لان لھا نفاذاً في ا جحملة بدون إجازۃ الورثة بأن کان ثي !لال سعة ء 

فتعتبر في التفاضل لکونه مشروعا فی ال حملة بخلاف ما نحن فیے . وھذا بخلاف ما إذا.آوصی 

بعین من ترکته وقیمته تزید علی الثلث فإنه یضرب بالٹلث : وإن احتمل أن یزید ا مال فیخرنجمن 

الٹلٹ ؛ لآن ھناك ا حق تعلق بعین الصرکة ؛ بدلیل أنە لو علك واستعفاد سال آخر تبطل الوصیةٴ 
وفی الالف المرسلة لو ملکت الترکة 


م:(وله)ش: أي ولأبي حنیفقة -رحمہ الله - : ( أن الوصیة وقعت بغیر اللشروع عند عدم 
الإجازۃ من الورثة : إذ لا نفضاذ لھا بحال ) ش: لأن الوصیة فیما زاد علی الشلث ء لأنه لا ملك ذلك 
عند عدم إجازۃ الورثه . 

م: (فتبطل) ش: أي الوصیةم: ( أصلاًء والتفضیل یثبت فی ضمن الاستحقاق ء فیبطل ببطلاته ) 
ش: اي یبطل الفضل ببطلان الاسمحقاق ء لائه إذا بطل الاسعحقاق بطل فیما ضمل٭ە م 
(کاللحاباة الثابتة في ضمن البیع ) ش: إذا صح البیع صحت الحاباۃ وإذا بطلت بطلت م: ( بخلاف 
مواضع الإجماع ) ش: یعنی المحاباۃ وصیة . 

ام:(لانٹھا)ش: أي الوصیة م: ( نفاذاً فی الشملة بدون إجازةۃ الورثة بأن کان فی الال سعة ) 
ش: فیجوز خروج الالف من الثلث یکون ا ال کثیراً بالاکتساب قبل الموت ؛ فیخرج ھذہ 
الوصایا من الثلث ؛ وہو معنی قوله ء م: ( فتعتبر فی التفضاضل لکوئە مشروعاً في ا حملة بخلاف ما 
نحن فيه )ش: وھو ما إذا أوصی بجمیع ا ال لواحد والآخر بالثلث حیث لا یصحء لان ماله وإن 
کثر لا یخرج ذلك من الثلث ء فعلم آن الوصیة لم تصح فی مخرجه . 

م: ( وھذا بخلاف ما إذا أوصی بعین من ترکته ) ش: ھذا صورۃ نقض ترد علی ا مسائل امٰجمع 
علیھا ء وھو أنە إذا أوصی بعین من الترکة مثل عبد أو فرس لە أو ثوب مثلا م: (وقیمتہ تزید علی 
الثلث فإنه ) ش: أي فإن اللوصی لە م: ( پضرب بالثلث ) ش: ولابضرب ہاکثر منه. 

م: ( وإن احتمل أن یزید ا مال ) ش: باکتساب ھذا العبد مالاً فتصیر رقبته مساویة لثلث ا ال 
أو یظھر لە مال بحیث یصیر العبد ثلٹ ا ال م: ( فیخرج من الٹلٹ ؛ لآن هناك ا حق) ش: أي حق 
املوصی لە م: ( تعلق بعین الترکة ؛ بدلیل أنە ) ش: أي عین الترکة م: ( لو ھلك واستفاد مالاً آخر تبطل 
الوصیة ؛ وفي الألف ا مرسلة لو ہلکت التركة) ش: وحق الورثه أ٘یضاً یتعلق بعین الترکة فیما زاد 


رھ 


تنفذ فیما یستفاد ‏ فلم یکن مشعلقاً بعین ما تعلق بە حق الورثة . قَال7ةِوإذا أوصی بنصیب ابنە 
فالوصیة باطلة . ولو أوصی بجشل نصیب ابئە جاز ؛ لآن الأول وصیدے مالنالفیسر ؛ لان نصیب 
الابز ما یصیبه بعد الملوت : والثانی وصیة بمثل نصیب الاہن ؛ ومثل الشيء غیرہ :ون کان یتقدر 
بە فیجوز . وقال زفر - رحمہ الله -: یجوز فی الأول أیضاً ء فنظر إلی ا خحال: والکلنُاله فيه ۔ 
وجوابه ما قلتا . شال : ومن أوصی بسھم من ماله فله أخس سھام الورثة إلا أن ینقطن/ننِ 
السدس فیتم لە السدس ولا یزاد عليه ء وھذا عند أبی حنیفة- رحمہ الله - . وقالاً: لہ 


علی الثلث ء فتبطل الترکةم: ( تنفذ فیما یستفاد : فلم یکن متعلقاً بعین مات تعلق بە حق الورثة ) ش: 
فلا یلزم بطلانه ء لان الوصيه فی مخرجھا صحیحة ؛ ولھذا ضرب الوصی لە في الثلث ما زاد 
علی الثلغین . 

1 : ( قال)ش: أي القدوری م: ( وإذا أوصی ہنصیب اہنه ) ش: أي وإن اأوصی م: ( خالوصیة 
باطلة ) شض: وبە قال أصحاب الشافعي وأحمد ؛ وھذا إذا کان الابن موجود ؛ وإن لم یکن لە ابن 
صحت ۂ٤:‏ ( ولو أوصی بمٹل نصیب ابنە جاز ) ش: وفی بعض النسخ وإن أوصی م: ( لان الأآول ) 
ش: وھو الذي أوصی بنصیب ابنە م: ( وصیته بمال الغیر ؛ لأن نصیب الابن ما یصیبه بعد اللوت ) ش: 
أُي بعد موت الملوصي 

م: ( والٹاني ) ش: وھو الوصیة ببٹل نصیب ابنە م: ( وصیته بمثٹل نصیب الابن : ومٹل الشيء 
غیرہ: وإن کان یتقدر بە فیجوز) شن: سواء کان لە ابن آو لم یکن 

م: ( وقال زفر- رحمہ الله -: تجوز فی الأول أ٘یضً ) ش: رواہ ا حسن بن زیاد عنه م: ( فنظر إلی 
اخال ) ش: أى بالنظر إلی حال الوصة ٠‏ وکی ؛ بعض النسخ : ینظر إلی ا خال ٤ي‏ حال 
الوصیةء فإن ا مال سھم فی ذلك ال حال لکونە حیاً بعد ء وھو معنی قوله : م: ( والکل ماله فی ) 
ش: أي مال الوصی ء فینصرف فيه کیف شاء م: ( وجوابە ) ش: أى جواب زفر -رحمہ الله - م 
( ما قلنا )ش: وهو قولە : لآن الأول وصیته مال الغیر . 

م: ( قال ) ش: أي القدوري م: ( ومن أوصی بسھم من ماله فله أخس سام الورثة ) ش: ا مراد 
بأخس الأنصباء أقلھا م: ( إلا أن ینقص عن السدس فہتم لە السدس ولا یزاد عليه ) ش: أي علی 
السدس م: ( وھذا عند أبي حنیفة - رحمہ الله -) ش: وبه قال أحمد في روایةء ومالك في قول . 
وقال بعض أصحاب مالك: یعطی لە الثمن . وقال أحمد في روایة : یعطی لھم سھم مایصح 

م: ( وقالا )ش: أي قال أبو یوسف ومحمد - رحمھما الله -م: (ل٭)ش: أي للموصی لھ 


۱۹ء 


مشل نصیب احد الورثة ولا یزاد علی الثلٹ إِلا ان یجییز الورثة لان اَلسَّّھم یراد بە أحد سام 
الورثة عرفاًء لا سیما في الوصیة : والاقل متیقن بە فیصرف إليه ء إلا إذا زَاظعلی الشلٹ فیرد 
عليه ؛ لان لا مزید عليه عند عدم إجازۃ الورثة . 


بالسھم من ماله م: ( مٹل نصیب أحد الورثة ولا یزاد علی الٹلث إلا أن بجیز الورثة ) ش: وَقال 
الشافعي وابن المنذر یعطیه الورثة ما شاء : ولآن ذلك یقع عليه السھم ؛ کما لو أوصی بخبز أو 
حنطة م: ( لان السھم یراد بە أحد سھام الورثة عرفاً لا سیما في الوصیة ) ش: لان الوصیة اُخت 
المیراث م: ( والاقل متیقن بە فیصرف إلیے : إلا إذا زاد علی الثلث فیرد عليه ؛ لأنە لا مزید عليه عند عدم 
إجازۃ الورثة ). ۱ 

ش: قال الکاکي : اعلم أن نسخ شروح 8ا مامع الصغیرا وۃالِسوط٥‏ لم یذکر قولە : إلا 
ان ینقص عن الثلث فیتم لە ء بل قال فیھا: فله أحسن سھام الورثة ؛ ولا یزاد علی السدس إلا 
ان یجیزہ الورثة ء فکذا فی غیرہ . 

وعلی روایة 9شروح ال حامع٤:‏ ینقص عن السدس ولا یزاد علی السھم ؛ فعلم أن هذا سھو 
وقع من اللکاتب وجعل حکم الأفضل حکم ال حامع ٠‏ وعن مذا آلحق لھذا الوضم الإمام جلال 
الدین اللصنف - رحمہ الله - وقد طول الأترازی ھنا بالنقل عن الکتب : فقال محمد بن یعقوب 
عن أبي حئیفة قال: إذا أوصی لرجل بسھم من ماله ثم یوت فله مٹل نصیب أحد الورثة ء إلا 
ان یکون ذلك آکثر من السدس فیکون لە السدس . 

وقال أبو یوسف ومحمد: لە مثل نصیب أحد الورثة : إلا أن یکون أکٹر من الثلث ولا 
یجوز لە إلا الٹلث إلا آن یسلم الورثة ء ھمذالفظ محمد فی أصلہ الامع الصغیر .٤‏ وقال 
القدوري في کتاب ٦التقریب؟:‏ قال أبو حنیفة : إذا أوصی بسھم من مال فإنه یزاد علی سھام 
الورثة أحسن انصبائھم ء فیعطی اللوصی لە ما لم یجاوز السدس؛ فإن جاوزہ لم یزد عليه ء قال 
ھذا روایة الأصل . وفی ا لمامع الصغیر؛ : لم ینقص عن السدس إلی ھنا لفظ : ہ التقریب؛ . 

وقال الطحاوي في ہمختصرہ٤:‏ ومن أوصی لرجل بسھم من ماله فان أبا حنیفة کان 
یقول: إن کانت الفریضة أقل من ستة أسھم کان لە السدس؛: وإن کانت الفریضة اکثر من ستة 
اسھم کان لە أحسن سھام الورثة . 

وقال أبو یوسف ومحمد : لە مثل أحسن سہھام الورثة فی ھذہ الوجوہ کلھاما لم یجاوز 
ذلك الثلث ؛ فإن جاوز الثلث جاز لە منه الثلث ؛ ولم یجز لە سواہ ء انتھی. وقسال الإمام 
الأسبیجابي في شرح الطحاوي :٤‏ ولو أوصی بسھم من ماله فعند أبي حنیفة ینظر إلی سدس 
جمیع ا مال ؛ وإلی آخر بسھام الورثة أیھما کان أقل فله ذلك . 


٤ 


وله : أن السھے هو السدس: هو ا مروي عن ابن مسعود -رضی الله عنةتوقد رفعے إلی النبي 
عليه الصلاۃ والسلام فیما یروي . 


بیان ھذا إذا کانت الفریضة من أربعة أو من ثلائة فالسدس أقل من أخس سام الورئثة 
فیعطی إیاہ ۔ ولو کانت الفریضة اکثر من ستة فلا یعطی له السدس: وإمنا یعطی له آخس سام 
الو رن 

وعند أبي یوسف ومحمد: یعطی اأخس سھام:الورثة في الأحوال کلھا إلا إذا جاوز اُخس 
سھام الثلث ؛ فحینئذ یعطی لە الثلث ولا یعطی الأخس . وکذلك ھذا الاختلاف فیمن أقر 
بسھم من دارہ لفلان عند أبي حنیفة یقع ذلك علی سدس دارہ . وعندھما السیر إلی المقر : 
وکذلك لو أعتق سھماً من عبدہ عند أبي حنیفة یعتق سدسه . 

وعندھما: یعتق کلە ء لن العتق عندھما لا یتجزاً ء کذافی 9شرح الطحاوي ؛. وقال 
فخر الإسلام فی شرح 8ا ٰامع الصغیر٢:‏ وحامله أن السھم اسم السدس عند السدس عند أپي 
حنیفة وعندھما اسم للجزاء من حصة الورثة من غیر تقدیر بالسدس : انتھی. 

وقال الأکمل : واعلم أن عبارۃ المشایخ والشارحین فی هذا للوضع اختلفت اختلافاً کثیراً لا 
نکاد نعلم منەه شيٹًا . وسبب ذلك اختلاف روایة 2البسوط! واالجامع الصغیر .٤‏ وفي 
الکافی٤:‏ فعلی روایة ال حامع الصغیر ٥‏ جوز آبو حنیفة النقصان من السدس ولم تجز الزیادة 
علی السدس ولم یجز النقصان عن السدس . 

وروایة اللصنف مخالف کل واحد منھا ء لان قولە إلا أن ینقص من السدس فیتم لە 
السدس لیس في روایة ٴالمبسوط .٤‏ وقولە: ولا یزاد عليه لیس فی روایة 9ا جامع الصغیر؟ ء فإما 
أنه اطلع علی روایة غیرھما ‏ وإما أنه جمع بینھما ء انتھی . 

قلت : وبھذا یجاب عن قولة الكاكي: إِن ھذا سھو وفع من الکاتب کما ذکرناہ الان۔م: ( 
وله)ش: اي ولأبي حنیفة م: ( ان السھم هو السدس هو امروي عن ابن مسعود -رضي الله عنه -) 
ش: رواہ محمد فی الأصل عن عبد الله بن مسعود : أنه سثل عن رجل آوصی بسھم من ماله 
فقال : لە السدس . 

م: ( وقد رفعہ إلی النبي عليه الصلاة والسلام فیما بروي )ش: أي وقد رفع مذاا حدیث 
عبد الله بن مسعود -رضي الله عنه - ء وفیما یروي وھو علی بناء الفاعل ؛ والضمیر فيه یرجع 
لی ابن مسعود ؛ وقد رفع المرفوع الیزار فيە مسندہ ؛ والطبراني فی (معجمہ الاأوسط؛ عن 
محمد بن عبد الله المرزمي عن أبي قیس عن ھزیل بن شرحہیل عن ابن مسعود أن رجلا 


۱ء 


ولانه یذکر ویراد بە السدس : فإن إیاساً قال: السھم فی اللغة عبارۃ غَخالیسدس ء ویذکر ویراد 

بە سھم من سھام الورثة ء فیعطی ما ذکرنا . قالوا : هذا کان ٹی عصرفھم: وفي عرفنا السھم 

کا جزء : قال: ولو أوصی بجزء من ماله قیل للورثة : أعطوہ ما شتتم ؛ لانهە مجھول:پتناول القلیل 

والکٹیر ء غیسر أن ا جھالة لا تمنع صحة الوصیة : والورثة قالمون مقام للوصی : فإليهَم‌الییان . 

قال : ومن قال : سدس مالي لفلان ؛ ٹم قال فی ذلك الجلس : أو فی مجلس آخر : لہ ثلثٴفالي 
٠‏ وأجازت الورثة فله ٹلٹ ا ال ویدخل السدس فیە . 


أوصی لرجل بسھم من ماله فجعل لە النبی ُا السدس . وقال: آہو قیس لیس بالقوي ء وقد 
روی عنه شعبة والثوري والاعمش وغیرھم واسم بی قیس عبد الرحمن بن ٹروان ء وذکرہ 
عبد الحق فی < أحکامہ؛ من جھة الہزارے وقال : ار ا ا 

م: ( ولأنه ) ش: أي ولآن السھم م: ( یذکر ویراد بە السدس : فإن إیاساً قال: السھم في اللعة 
عبارۃ عن السدس ) ش: وإیاس هو ابن معاویة بن قرۃ القاضی بالبصرۃ ولاہ عمر بن العزیز - 
رضصی الله عنه - ومات سنة اثنین وعشرین ومائة : وھو من کبار التابعین ء وھکذا قال ا حسن 
والثوری . م: ( ویذکر ویراد بە سھم من سھام الورثة : فیعطی ما ذکرنا) ش: وھو السدس . 

م: ( قالوا)ش: أي الشایخ في شروح 8ا امع الصغیر؛ م: ( مذا کان في عرفھم ‏ وفي عرفنا 
السھم کا جزء ) ش: لانه لا یراد به نصیب آحد الورثة ولا السدس . م: ( قال )ش: أي القدوري م: 
( ولو أوصی بجزء من ماله قیل للورثة: أعطوہ ما شتم ؛ لأنه مجھول بتناول القلیل والکٹیر : غیر أن 
ا حھالة ) ش: أي جھالٰة الوصی به م: ( لا تمنع صحة الوصیة ء والورلة قانمون مقام اللوصي ء فإلیھم ) 
ش: أي فإلی الورثة م: ( البیان )ش: وقال الفقيه أبو اللیٹ في کتاب٦‏ نکت الوصایا :٤‏ وإذا 
أوصی بجرء من عاله أو بنقص من مالە فللورثة أن یعطوا عا شاؤوا . وکذا إذا أوصی بحظ من 
ماله ۔ 

م: ( قال: ومن قال: سدس مالي لفلان, ٹم قال في ذلك الجلس أو فی مجلس آخر : لە ثلٹ مالي ‏ 
وأجازت الورئة فله ٹلٹ ا ال ویدخل السدس فيه ) ش: أي فی الثلث ٠ء‏ لان الکلام الثاني یحتمل 
أنە أراد بە زیادۃ اآلسدس علی الأول حتی یتم لە الشلث ؛ ویحتمل أنە أراد إیجاب ثلث علی 
السدس ؛ فیجعل کلامه فی السدس تکرار حملا لکلامه علی ا متیقن وعلی ما یِلك الویصاء بە 
)١(‏ قال الهھیثمي في؟ الملجمع)٤‏ : رواہ الہزار وفیه محمد بن عبید الله العرزمي اھ . 
قلت : وھو متروك. وأورد من حدیث عمران بن حصین أن رجلا من الأعراب أعتق ستة ملوکیة لە ء ولیس لە 

مال غیرھم ؛ فبلغ ذلك النبيی پا فخضب : وقال : ٭ لقد عممت أن لا أصلي عليه ٤‏ قال : رواہ الطبراني؛ 

ورجاله رجال الصحیح ۔ وھذا مفسر لمعنی ا حیف فی الوصیة . 


۲ 


وسن قال : سدس مالي لقلان ‏ ثم ال في ذلك الجلس آو فی غیر7پہدس مالي لفلان 
فله سدس واحد ؛ لن السدس ذکر سعرفا بالإاضافة إلی ا ال : والمعرفَةإذا أعیدت یراد 
بالثاني عین الاول: هو المعھود فی اللغة . قال : ومن آوصی بثلث دراهمه أو بثلٹ غنمه فھلك 
ثلنًا ذلك وبقی ٹلشه ‏ وھو بخرج من ثلث ما بقي من ماله فله جمیع ما بقی . وقال زفررجمہ 
الله تعالی- : لہ ٹلث ما بقی ؛ لان کل واحد منھما مشٹرك بیٹھم ء وا ال الشترك یتوی ما توٰيٰ 
منه عصلی الشرکة ء ویبقی ما بقی علیھا . وصار کما إذا کانت الترکة أجناساً سختلفة . ولنا : 
أن في ا حنس الواحد بمکن جمع حق أحدھم في الواحد : ولھذا یجری فيه ا حبر علی القسمة ‏ 
وفبہ جمع 


وقیل : إنغاقال: وجازت الورثة لدفع وهم وھو أآن بقال ۹ ینبغی للموصی له نصف 
امال ء لان الثلث مع السدسء نصف الال : وفیه نوع تأمل : 

م: 2 ومن قال : سدس عالي لفلانء ثم قال فی ذلك الجسلس أو في غیرہ: سدس مالی لفلان ء فله 
سدس واحد ؛ لان السدس ذکر معرفاً بالإضافة إلی امالء والمعرفة إذا أعیدت یراد بالثانی عین الأاول؛ هو 
العھود في اللغة ) ش: أي کون ا مال غیر الأول معلوم فی استعمال أھل اللغة ء یقال جاءنی زید ء 
ٹم یقال : اگرنت رَيَد أي ذلك بعینه ٦‏ وھذا البحث قرر کما ینبغی فی موضعه 

م: ( قال)ش: أي القدوری : م: ( ومن أوصی بثلث دراہمه آو بڈلٹ غتمہ ذ ُ ٹلٹا ذلك وبقيی 
ثلہ وہو یخرج من ثلث ما بقی من ساله فله جمیع ما بقی ) ش: ومعنی قوله وھو بخرج من ثلٹ 
مال أي ثلث الباقي بعد ھلاك الثلئین یخرج من ثلث بقیة مال الملوصی ۱ 

م: (وقال زفر -رحمے الله - : لە ٹلٹ ما بقی ؛ لآأن کل واحد منھما )ش: أي من الهالك 
والباقي م: ( مشترك بینھم ) ش: أُي بین الورثة وہین للوصی لە م: ( وا ال الشترك یتوی ما توي منە ) 
ش: أي ما ملك من مال مشترك م: ( علی الشرکة ء ویبقی ما بقی علیھا ) ش: أي علی الشرکة . 

م: ( وصار کما إذا کانت الترکة أجناسًا مختلفة ) ش: فھلك بعضھا فالذی یہقی علی الشرکة ‏ 
وھو القیاس ء وبە قال أبو ٹور وابن شریح من أصحاب الشافعي -رحمھم الله - وھو قیاس 
قول مالك : لانه یعتبر قدر ا مال حال الوصيی٠‏ لا الوت ؛ وبقولنا قال الشافعی وأحمد 
-رحمھما الله - وقال الأترازی : وبقول زفز نأخذ . 

م: ( ولنا : أن فی ا حنس الواحد کن جمع حق أحدھم فی الواحد ) ش: أي ِکن جمع حق 
شائع لکل واحد في فرد : ( ولھذا یجریي فیە ا حبر علی القسمة ء وفیه جمع ) ش: أي وا حال ان فيه 


ری 


والوصیة مقدمة ء فجمعناھا فی الواحد الباقی ‏ وصارت الدرامم کالذرھم ء بخلاف الأجناس 

الختلفة ؛ لأنه لا یکن ا جمع فیھا جبرا . فکذا تقدیًا . قال : ولو أوصی بڈلش ثیابه فھلك ثلٹاھا 

وبقي ٹلٹھا ء وھو یخرج من ثلث ما بقی من ماله لم یستحق إلا ثلٹ ما بقی من الٹیاب . قالوا : 

هذا اللذکور إذا کان الثباب من اأجناس مختلفة ولو کات من جنس واحد فھو منزلة:الدراهم. 

وکذلك ا لمکیل وا موزون منزلتھا ؛ لأنہ یجري فیە ا حمع جبراً بالقسمة : ولو أوصی بثلٹ۔ثلالة 
من رقیقه فمات اثنان لم یکن لە إلا ثلث الباقي . وکذا الدور الختلفة . 


ا جمع ؛ أي في القسمة علی تأویل الأقسام م: ( والوصیة مقدمة )ش: أي علی ا میراٹ م: (فجمعناما 
فی الواحد الباقي ء وصارت الدراھم کالدرھم ) ش: یعني إذا أوصی بالدرھم الواحدء ولە ثلاٹ 
دراھم فھلك اثنان فله الداراھم الباقی بالاتفاق . 

م: ( بخلاف الأجناس الختلفة ) ش: جواب عن قول زفر - رحمە الله - کما إذا کانت الشرکة 
اُجناساً مختلفة ء ووجھه ما قاله م: (لأنه لا مکن ا لمع فیھا جہر) ش: یعني من حیث ا مبر ؛ فإنه 
إِذا ترکھا یطلب بعض الورثة القسمةء وأبی الباقون ء فإن القاضي لا یجبرھم علی القسمة . 

م: (فکذا تقدهاً)ش: أي فکذا لا بکن من حیث تقلِ الوصیة علی امیراٹ ء لأنه إذا قدر 
ا جمع قدر التقدم ء لأن فیه ا جمع فیبقی الکل مشت رکا بین الورثة والموصی أٹلاناء فما ملك ملك 
علی الشرکة ء وما بقی بقی علیھا آٹلاٹاً . 

م: (قال )ش: أي القدوري : م: ( ولو آوصی بثلث ثیابه فھلك ٹلٹاھا وبقی ٹلٹھا ء وھو بخرج 
من ٹلث ما بقي من ماله لم یستحق إلا ثلث ما بقي من الٹیاب : قالوا ) ش: أي اللشایخ م: ( ھذا اللذکور 
إٰذا کانت الثیاب من أجناس مختلفة ء ولو کانت من جنس واحد فھو مِنزلة الدراھم) ش: یعني یستحق 
جمیع الثوب الباقي إذا کان یخرج من الثلث کالدرھم الباقي م: ( وکذلك الکیل وا موزون بمنزلتھا ) 
ش: أي بِنزلة الدراھم ؛ فیکون لە جمع الباقيی م:( لأنہ یجری فیه ا لمع جبراً بالقسمة ) ش: أي 
من حیث إن القاضي یجبر فیە بالقسمة . 

م: ( ولو آوصی بشلث ثلائة من ریش مات اثنان لم یکن لە إلا ثلٹ البساقي )ش: لکٹرةۃ 
التفاوت؛ ولھذا لا یصح التوکیل بشراء عبد بغیر عینە إذا لم یبین الٹمن م: ( وکذا الدور الختلفة ) 
ش: لأنھا کالأجناس الختلفة لکثرۃ التفاوت بین الدارین فی المنفعة في الضیق وفي السعة قریب 
الماء وبعیدہ والآمن وجنس ا حیران ونحو ذلك : فکانت ملحقة بالأجناس المختلفة ؛ فکان 
للموصي لە ثلث الباقی ء ھکذا آجاب محمذ في 3ال حامع الصغیر؛ في الدور والرقیق بلا خلاف . 


۲٤ 


وقیل : ھذاعلی قول أبی حنیفة -رحمہ الله- وحدہ لأنہ لا یری ال مبر علالقسمة فیھا . وقیل : 
هو قول الکل ؛ لان عندھما للقاضي أن بجتھد ویجمع ء وبدون ذلك یتس ز:الحمع ‏ والاول 
أشبه للفقه الڈکور . قال ومن آوصی لرجل بألف درھم وله مال عین ودین ء فإنخرج الألف 
من ثلث العین دفع إلی للوصی لہ ؛ لأنہ امکن إیفاء کل ذي حق حمقہ من ضیر بخس ء قلَيَصار 
إلی. وإن لم یخرج دفع إلیے ٹلث الدین وکلما خرج شيء من الدین آخذ ٹلشه حتی یستوفقیٰ 
الألف ؛ لان اللوصی له شريك الوارث :؛ وفی تخصیصۂه بالعین بخس فی حق الورثة ؛ لآن للعین 
فضلاًعن الدین ؛ ولآن الدین لیس بمال فی مطلق ا حال ؛ وإنما یصیر مالاً عند الاستیفاء : فاتما 
یعتدل النظر بھا ذکرناہ . 


م: ( وقیل: ھذا علی قول أبی حنیفة-رحمہ الله -وحدہ ) ش: أي ھذا ا جواب في الرقیق والدور 
الختلفة إذا بقي واحد وھو أن یقال: لا یکون لە لٹ الباقي؛ وھو قول أبي حنیفة خاصة. 
وعندھما: لە جمیع الباقی م: ( لانە ) ش: أي لآن أہا حنیفة -رحمہ الله - م: ( لا یری الحبر علی 
القسمة فیھا ) ش: أي في الدور والرقیق . 

م:( وقیل : هو قول الکل )ش: أي قول أبی حنیفة -رحمہ الله - وصاحبیه م: ( لان عندھما ) 
ش: أي عند أبی یوسف ومحمد۔ رحمھما الله -: م: ( للقاضي أن یجتھد ویجمع : وبدون ذلك ) 

ش: اي بدون اجتھاد القاضی وجمعه م: ( یتعذر ا حجمع)ش : أي جمع نصیب أحدھم في العبد 
الواحد والدار الواحدة ہ وإذا ملك لم یکن لذلك فعل من القاضي ؛ فکان ا مال علی الشرکة یأتي 
وماھلك م: ( والاول ) ش: وھو أن یکون فی اللسألة اختلاف م: ( آثبه للفقه للذکور )ش: وھو أن 
أبا حنیفة لا یری ا جبر علی القسمة فی الرقیق والدور الختلفة ء لانه یجعلھا أجناسآ مختلفة ء 
وھما ہزمان ذلك 0 +  --‏ ۷۲ت+٦)ی)‏ 


م: (قال ) ش: أي القدوري : م: ( ومن آوصی لرجل بألف درھم ولە مال عین ودین ء فإن خرج 
الالف من ٹلث العین ودفع إلی اللوصی لە ؛ لأنه آمکن إیفضاء کل ذي حق حقه من غیر بخس ) ش: أي 
نقصان م: ( فیصار إليه )ش: لآن الأصل فی الشرکاء أن یوفی حق کل ؤزاحد من غیر إیقاع 
بخس في حق الآخر م:( وإن لم یخرج )ش: أي الألف من ٹلٹ العین م: ( دفع إليه ٹلث الدین 
وکلما خرج شيء من الدین أخذ ثلله حتی یستوفی الالف ؛ لأن اللوصی لە شریك الوارٹ ؛ وفیي 
تخصیصے بالعین بخس فی حق الور ثة ؛ لان العین فضلاً عن الدین ء ولان الدین لیس بمال في مطلق 
ال حال )ش: ولھذالو حلف لا مال لە وله دیون علی الناس لا یحنث ہ لان الدین م: ( إغا یصیر 
مالاً عند الاسٹیفاء ) ش: لأنه وصف ثابت فی الذمة م: ( فإغا یعتدل النظر با ذکرناہ ) ش: أي النظر 
فی حق الموصی لە والورثة بإیفاء کل ذي حق حقه من غیر بخس في حق اللآحر ؛ وھو أن لا 


اھ 


قال : ومن آوصی لزید وعمرو بثٹلث مالە فإذا عمرو میت فالئلٹ کله لرّیلہ ؛ لان الیت لیس بأعل 
للوصیة فلا یىزاحم ا حي الذي هو من أھلھاء کما إذا أوصی لزید جدار 9ون أبی یوسف - 
رحمه الله-: آنە إذا لم یعلم بوته فله نصف الئلٹ : لآن الوصیة عندہ صحیحة لَعَمَرزو فلم برض 
للحی إلا نصف الثلث ؛ بخلاف ما إذا علم بموته ؛ لآن الوصیة للمیت لغو : نکان رَاضیاً بکل 
الثلث للحي . وإن قال : ٹلث مالي بین زید وعمرو وزید میت کان لممرو نصف الئلث لان 
قضیة ھذا اللْفظ ان یکون لکل واحد منھما نصف الثلث ؛ بخلاف ماتقدم ء ألا تری أن من 
قال: ٹلث مالی لزید وسکت کان له کل الثلث . ولو قال :لٹ مالی بین فلان وسکٹ لم یستحق 
الثلث : قال : ومن أوصی بثلث ماله ولا مال لە واکتسب مال استحق الوصی لە ٹلث ما بملکه 


عند الموت ؛ لان الوصیة عقد 


یختص اللموصی ‏ ە بالعین إذا لم یخرج الثلث من العین . 

م: (قال )ش: أي القدوري : م:( ومن آوصی لزید وعمرو بٹلٹ ماله فإذا عمرو میت فالثلث 
کلە لزید ) ش: سواء علم بھوت عمرو أو لم یعلم ۰ . وبە قال الشافعي في قولء وأحمد وإسحاق 
والبصریون - رحمھم الله - م: ( لان الیت لیس بأھل للوصیة فلا یزاحم ا حي الذي هو من أھلھا ) 
ش: أي من أھل الوصیة م: ( کما إذا أوصی لزید جدار ) ش: آو حمار یکون الوصیة لزید ء 
والإضافة إلی الحمار آو ا جدار لغو ۔ 

م:( وعن أبي یوسف - رحمہے الله -: أله إذالم یعلم )ش: أي الموصي م: ( ہموتهە)ش: أي 
وت عمروم: ( فله)ش: اي فلزید الذي هو حی م: ) نصف الٹلث ) ش: وبه قال الشافعي فيی 
قولء وأحمد -رحمہ الله - فی روایةء ومالك ء لآن بین الاشتراك فلا یصرف إلی ا حی إِلا 
نصف الٹلٹ . 

م: ( لان الوصیة عندہ ) ش: أي عند اللوصی م: ( صحیحۃ لعمرو فلم برض للحي إلا نصف 
الثلث ء بخلاف ما إذا علم بموته ؛ لان الوصیة للمیت لغو فکان راضیٔا بکل الشلث للحي ء وإن قال : 
ثلث مالی ہین زید وعمرو؛ وزید میت؛ کان لعمرو نصف الٹلٹ ؛ لان قضیة ھذا اللفظ أن یکون لکل 
منھما نصف الئلٹ : بخلاف ما تقدم ) ش: حیث یستحق الموصی لە جمیع الثلث لعدم المزاحمة م: 
(آلا تری ان من قال: ثلث مالی لزید وسکت کان له کل الثلث : ولو قال: ثلث مالی بین فلان وسکت 
لم یستحق الثلث ) ۔ 

م: (قال +ش: أي القدوري : م:( ومن آوصی بثلث سالە ولا سال لە )ش: أي وا حال ان لا 
مال لە وفت الوصیة م: ( واکتسب مالاً استحق الموصی لە لٹ ما بملکە عند الموت ؛ لان الوصیة عقد 


او نت 


استخلاف مضاف إلی ما بعد الوت ہ ویثبت حکمہ بعدہ فیشٹرط وجو ءا ال عند الملوت لا قبله؛ 
وکذلك إذا کان له مال فھلك ٹم اکتسب مال ما بیناء ولو أوصی لە بثلث غتمة فھلك الغنم قیل 
موتە أو لم یکن لە غنم في الأصل ء فالوصیة باطلة ما ذکرنا أنه یجاب بعد اللوتٰٴٴ فیعتبر قیامہ 
حینئذ . وھذہ الوصیة تعلقت بالعین فتبطل بفواتھا عند اللوت ؛ وإن لم یکن لە غنم فاستفاد ٹم 
مات فالصحیح أن الوصیة تصح ؛ لانھا لو کانت بلفظ ا ال تصح : فکذا إذا کانت باسم نوعة؛ 
وذا لان وجودہ قبل اللوت فضل ء وا لمعتبر قیامه عند الموت . ولو قال : لە شاة من مالي ولیس 
لە غنم یعطی قیمة شاة ؛ لانه ما أضافه إلی الال علمنا أن مرادہ الوصیة بالیة الشاة ؛ إذ مالیٹھا 
توجد فی مطلق ا ال ۔ ولو أوصی بشاۃ ولم یضیفه إلی ماله ولا غدم لە ء قیل : لا یصح ؛ لان 
الصحح إضافتہ إلی ا مال وبدونھا تعتبر صورۃ الشاۃ ومعناھا ء وقیل : نصح لانە ما 


استخلاف مضاف إلی ما بعد الملوت ویثبت حکمہ بعد )ش: أي بعد الموت م: ( فیشترط وجود المال 
عند الوت لا قبله : وكذلك ا حکم إذا کان لە مال فھلك ثم اکتسب مالاً ما بینا ) ش: إشارۃ إِلی 
قوله : لان الوصیة عقد استخلاف مضاف إلی ما بعد الموت . 

م:( ولو أوصی لە بئلٹ غنمے فھلك الغنم قبل مسوته أو لم یکن لە غنم في الأاصل؛ فالوصیة 
باطلة ما ذکرنا أنه ) ش: أي ان الوصیة علی تأویل الإیصاء م: ( إیجاب بعد اللوت فیعتبر قیامه 
حینئذ) ش: أي قیام ما أأوصی بە عند الوت م: (وعذہ الوصیة تعلقت بالعین فتبطل بفواتھا عند 
الموت: وإن لم یکن لە غنم فاستضاد ٹم مات نالصحیح أن الوصیة تصح ) ش: احترزبەعن قول 
بعض ا مشایخ : وإن الوصیة باطلة . 

وقال الفقيه أبو اللیث : ھهذا القول لیس بصحیح عندنا ء لان آضاف الوصية إلی غنم 
مرسل بغیر تعیین ء فصار ببنزلة إضافتہ إلی ثلٹ ا ال م: (لانھا ) ش: أي لان الوصیة م: ( لو 
کانت بلفظ الال تصح ؛ فکذا إذا کانت باسم نوعه )ش: أي نوع ا مال ۔ 

م:( وھذا)ش: توضیح ما قبله م: ( لن وجودہ) ش: أٔي وجود !لال م: ( قبل اموت فضل ء 
والمعتبر قیامه عند للوت ) ش: ما مر غیر مرۃ م: ( ولو قال: لە)ش: أي لفلان م: ( شاۃ من مالي 
ولیس لە غنم یعطی قیمة شا ؛ لأنە )ش: أي لان للوصي م: ( ما اضافہ إلی ا مال علمنا أن سرادہ 
الوصیة بمالیة الشاةۃ ؛ إذ مالیتھا توجد فی مطلق ا مال ). 


م: ( ولو أوصی بشاۃ ولم یضفه إلی ماله ) ش: بأن لم یقل : من مالي م:(ڑولاغتمله: قیل : 
لا بصح ؛ لان الصحح إضافتہ إلی ا مال وبدونھا ) ش: أي بدون الإاضافة إِلی ا ال م: ( تعتبر صورۃ 
الشأۃ ومعناھا ) ش: لآن الشاۃ اسم للصورۃ والمعنی: ولم یوجد فلا یصح م: ( وقیل : نتصح لانە ا 


٤ 


ذکر الشاة ولیس ملکه شاة علم أن مرادہ ا مالیة . ولو قال : شاة م نٴعنمي ولا غنم لە فالوصیة 
باطلة ؛ لأنە ما اضافء إلی الغٹم علمنا أن مرادہ عین الشاۃ ء حیث جَفلھا جنزءآ من الغنم ؛ 
بخلاف ما إذا اضافه إلی ا ال وعلی ھذا یخرج کثیر من ا مسائل . قال : ومن أآأوصی بٹلٹ ماله 
لمات أولادہ ومن ثلاث ء وللفقراء والمساکین فلھن ثلاثة اسھم من خمسة أسقَم قال - 
رضي الله عنه- : وھذا عند أبي حنیفة وأبی یوسف -رحمھما الله۔ ء وعن محمد زلیمه 
الله-: آنه یقسے علی سبمة أسھم لھن ثلائة ولکل فریق سھمان ء واصله أن الوصیة لأمهھات 
الاولاد جاشزة ء والفقراء والمساکین جنسان وفسرناہما فی الزکاةء محمد-رحمہ الله- أن 
الذکور لفظ ا جمع ؛ وادناہ في امیراٹ اثنان جد ذلك فی القرآن : فکان من کل فریق اثنان ء 
وآمھات الاولاد ثلاٹ : فلھذا یقسم علی 


ذکر الشاۃ ولیس ملکه شاۃ علم أن مرادہ ا مالیة )ش: أي مطلق ا الیة ؛ فیعطی لە شاة أو قیمة شاۃ . 
م:( ولو قال: شاۃ من غنمی ولا غنم لە فالوصیة باطلة ؛ لأنہ ما أضافے إلی الغٹم علمنا أن عرادہ 
عین الشاۃء حیث جعلھا جزء من الغنم ؛ بخلاف ما إذا أاضافه إلی الال ) ش: بأن قال: لە شاۃ من 
مالي ولا غنم لە حیث یعطي شا ما مرم: ( وعلی هذا یخرج کثیر من المسائل )ش: منھاعا ذکرہ 
فی المبسوط٤‏ بقوله: لو قال لە قفیز حنطة من مالي أو ثوب من مالي فانه یصح الڑإیجاب : وإن 
لم یکن ذلك في ماله ء بخلاف ما إذا قال : من حنطتي أو من ثیابي ء فإنه إذا لم یوجد ذلك في 
ملکە أو ملك قبل موته فلا شيء للموصی لە ٠‏ وعلی ھذا کل عرض من ماله . 

م: (قال )ش: أيى محمد في وا لمامع الصغیر؟ : م: ( ومن أوصی بثلث مالە لأمھات اولادہ 
وھن ثلاث : وللفقراء والمہباکین فلھن ثلاثة أسھم من خمسة أسھم : قال -رضي الله عنه -: وھذاعند 
آبي حنیفة وأہی یوسف -رحمھما الله- : وعن محمد - رحمه الله - : أنه پقسم علی سبعة آسھم لھن 
ثلائة ولکل فریق ) ش: یعني من الفقراء والمساکین م: ( سھمان : وأصله) ش: اي أ٘صل ھذا 
الخلاف م: ( أن الوصیة لأمھات الأولاد جائزۃ ء والفقراء والمساکین جنسان وفسرناھما فی الزکاۃ ) ش: 
أي فی کتاب الزکاة . 

ئم أوضح الأصل المذکور بإبراد تعلیل محمد وتعلیل صاحبيه فقال: م:( محمد -رحمهہ 
الله- : آن المذکور لفظ ا جمع : وادناہ في امیراث اثنان ) ش: أي آدنی ا جمع في باب ا لمیراث یتناول 
الائْنن فصاعدا م:( نجد ذلك ) ش: أي عددادنی ا مع ائنان منھم م: ( في القرآن )ش: الا 
تری إلی قولە تعالی :* فإن کان لە أخوۃ فلأمه السدس 4( النساء : الأّیة )١١‏ ء ویحجب 
الائنان منھم فصاعاً الإمام من الثلث إلی السدس فعلم أن الائنین لھما حکم ا حمع م: ( فکان 
من کل فریق اثنان ×ش: اي من الفقراء وا مساکین اثنان م: (وأمھات الأولاد ثلاث ؛ فلھذا یقسم علی 


۸ 


سبعة . ولھما أن ابجغمع الحلی بالألف واللام یراد بە ا حجنس : وأنہ یقتّتاول الأدنی مع احتمال 
الکل لا سیما عند تعذر صصرفہ إلی الکل : فیعتبر سن کل فریق واحد فبللغ ا حساب خمسة : 
والٹلاشة للثلاث . قال : ولو أوصی بثلله لشلان وللمساکین فنصمے لفلان ونصفه للمساکین 
عندھماء: وعند محمد- رحمہ الله - : ٹلشه لفلان وثلثاہ للمساکین : ولو أوصی للمَتاکین له 
صرفه إلی مسکین واحد عندھماء وعندہ : لا یصرف إلا إلی مسکیٹین بناءٗ علی ما بیناہ ۔قال: 
ومن أوصی لرجل بمائة درھم ولآخر بمائة ء ثم قال لآخر : قد أشركکتك معھما فله ٹلٹ کل 
مائة؛ لآن الشرکة للمساواۃ لغة ء وقد أمکن إثباته بین الکل مما قلناہ لاتحاد ا مال ؛ لأنه یصیب کل 
واحد منھم لٹا سائة ء بخلاف ما إذا أاوصی۔لرجل بأربعمائة ولآخر بمائتین ء ٹم کان الإشراك ؛ 
لأنہ لا کن تحقیق ا مساواۃ بین !لکل لتفاوت ا مالین فحملناہ علی مساواته کل واحد ہتنصیف 


ہعةا 

م:( ولھما)ش: أي ولابي حنیفة وأبي یوسف -رحمہ الله- : م: ( أن ابضمع الحلی 
بالألف واللام یراد بہ ا جنس : وآنہ یتناول الأادنی مع احتمال الکل لا سیما عند تعذر صرفه إلی الکل؛ 
فیعتبر من کل فریق واحد فبلغ الحساب خمسة ؛ والٹلاث للٹلاٹ ) ش: أي أمھات الآاولاد . 

م: ( قال: ولو أوصی بثلله لفلان )ش: أي بثلث مالە لفلان م: ( وللمساکین فنصفہ ء لفلان 
ونصغه للمساکین عندھما ) ش: أي عند أبی حنیفة وأبی یبوسف -رحمہ الله- وعلی ھذا الأصل 
آوارسی قحال الات الاک کرہ صتف نلتطف رلاقا ءال اکئت یی ر ال 
آٹلاٹا ۔ ٰ 

:) وعند محمد -رحمہ الله- : ثلژثه لفلان وثلثاہ للمساکین : ولو آوصی للمساکین لە صرفه 
إلی مسکین واحد عندھماء: وعندہ )ش: أي وعند محمد -۔رحمہالله- م:( لایصرف إلا إلی 
مسکینین بناءٗ علی ما بیناہ ) ش: یعنی فی السألة اللتقدمة ء وھو أن ا لحجمع في باب ا میراث یتناول 
الائنین إلی آخرہ . م: (قال ) ش: أي محمد في 8ا جامع الصغیر؛ م: ( ومن آوصی لرجل بمائة 
درھم ولآخر بائة ٹم قال لآخر: قد أشرکكتك معھما فله ثلث کل مائة ؛ لن الشرکة للمساواۃ لغة ء وقد 
آمکن إثباته ہین الکل مما قلناہ ) ش: من اقتضاء الشرکۃ والمساواة م: ) لا حاد الال ؛ لائه یصیب کل 
واحد مٹھم ثلشا مائة ء بخلاف ما إذا أوصی لرجل بارہممائة ولآخر بائتین ؛ ثم کان) ش: أي 
الاشتراك أي ثم قال : للثالث م: ( الإشراك )ش: معھما فیما أوصیت بھما کان لە النصف من 
کل واحد مٹھما جمیعا م: ( لأنہ لا بھکن تحقیق ا لمساواۃ بین الکل لتفاوت امالین ) ش: ولابد من 
العمل مجفھوم لفظ الاشتراك بقدر الاإمکان م: ( فحملناہ علی مساوانہ کل واحد ہتنصیف نصیبه عملا 


۹ 


باللفظ بقدر الڑمکان قال : ومن قال : لفلان علی دین فصدقوہ : معنا١ا:‏ سال ذلك لورثتہ فإنہ 
یصدق إلی الثلٹ وھذا استصحسان : وفی القیساس لا پصدق ؛ لان الڑإقرار ٹالمجھول وإن کان 
صحیحاًء لکنە لا بحکم بە إلا بالبیان. وتوله: فصدقوہ ٤‏ صدر مخالفاً للشرع ؛ :لان الدعی لا 
یصدق إلا بحجة فتعذر إلبانه إقراراً مطلقاًء فلا بعنبر : وجہ الاستحسان : آنا نعلم أن مَنَقصدہ 
تقدییه علی الورئة وقد أمکن تنفیذ قصدہ بطریق الوصیة : وقد یحساج إليه من یعلم باصل ا حق 
عليه دون مقسدارہ سععیاً منە في تفریغ ذمستہ : فیجعلھا وصیۃة جعل التقدیر فبھا إلی اللوصی لە : 
کانه قال : إذا جاءکم فلان وادعی شیئاً فأعطوہ من مالی ما شاء ء وھذہ معتبرۃ من الٹلٹ : فلھذا 
یصدق علی الثلٹ دون الزیادة . قال : وإن أوصی بوصایا غپر ذلك یعسزل الثلث لأاصحاب 
الوصایا والٹلٹان للورثة ؛ لان عیراٹھم معلوم ء وکذا الوصایا معلومة 


باللفظ ) ش: أي بقول: أشرکكتك م: ( بقدر الإمکان ). 

م: (قال)ش: أي محمد فيل ا جامع الصغیر؛ م: ( ومن قال : لفلان علي دین فصدقوہ ) ش: 
أي قال لورثته وبینە الصنف بقوله م: ( معناہ قال ذلك لورثتہ ء فإنه یصدق إلی الثلث ) ش: اي 
إذاادعی الدین باکشر من الثلث ؛ وکذبە الورثة ء قال الصنف -رحمہ الله- : م: ( ومذا 
استحسان . وفی القیاس: لا یصدق ؛ لن الإقرار بالجھول ء وإن کان صحیضًا لکنە لا یحکم بە إلا 
بالبیان ء وقوله : فصدقوہ صدر مخالقًا للشرع ؛ لآن الدعی لا یصدق إلا بحجة ) ش: وھو قد أمرھم 
بتصدیقه بلا حجة ء فإذا کان كکذلك م: ) فتعذرإثبانه إقرار مطلقًا ) ش: یعنی من کل وجهە م: ( فلا 
یعتبر وج الاستحسان : آنا نعلم أن من قصدہ تقدیه علی الورثة ) ش: وھو مالك للکل في الئلٹ م 
( وقد آمکن تنفیذ قصدہ بطریق الوصیة ) ش: فیتقید ؛ وقد یحتاج جواب عما یقال: لو کان قصدہ 
الوصیة لصرح بھا ٭ وتقریر ال حواب بأن یقال: م: ( وقد یحتاج إليه ) ش: إلی مثل ھذا الکلام م: 
(من یعلم بأاصل ال حق عليه دون مقدارہ ) ش: یعنی یعلم اأصل ا لحق ولا یعلم مقدارہ م: (سعیاعنه ) 
ش: أي لأصل السعي منه ؛ م: ( في تفریغ ذمته فیجعلھا ) ش: أي فیجعل ھذہ الوصیة م: (وصیة 
جعل التقدیر فیھا ) ش: اي في ھذہ الوصیة م:( إلی اللوصی لە کانە قال: إذا جاء کم فلان وادعی 
شیئًا فأعطوہ من مالي ما شاء ء وھذہ ) ش: أي ہذہ الوصیة م: ( معتبرۃ من الٹلٹ ؛ فلهذا ) ش: ء أي 
فلکونھا معتبرۃ من الثلث م: ( یصسدق علی الٹلث دون الزیادة ) ش: علی الثلث ٠‏ لان جسواز 
الوصیة من الثلث . 

م: (قال )ش: أي محمد فی ا جامع الصغیر؛ : :) وإن أوصی ہوصایا ضر ذلك ) شض: أي 
غیر الدین اللجھول م: ( یعزل الثلث لأصحاب الوصایا والٹلٹان للورثة ؛ لآن میسرائھم معلوم ) ش: 
وھو الٹلثان م: ( وکڈا الوصایا معلومة ) ش: وھي الثلٹ . 


ہد 


وھذا مجھسول فلا یزاحم ا معلوم ء فیقدم عزل المعلوم ء وفي الإفراز فالَلللَة آخری ء وو أن أحد 
الفریقین قد یکون أعلم بمقدار ھذا ا حق وأبصر بە ء والآخر ألد خصاماً وَصَامم یخعلفون في 
الفضل إذا ادعاء اخصم : وبصد الإفراز یصح إقرار کل واحد فیما فی یدہ من غیزکنازعة . وإذا 
عزل یقال لأاصحاب الوصایا : صدقوہ فیما شٹتم ؛ ویقال للورثة :صدقوہ فیما شنتم ؛لأن ھذا 
دین في حق اللستحق وصیة في حق التنفیذ ؛ فإذا أقر کل فریق بشيء ظھر أن في التر کة دیْناً 
شائعاً في النصیبین ؛ نیؤخذ أصحاب الٹلث بٹلٹ ما أقروا والورثة بثلٹی ما أقروا تنضیذاً لإقرار 
کل فریق في قدر حقہ ٠‏ وعلی کل فریق منھما الیمین علی العلم إِن ادعی القر لە زیادة علی 
ذلك ؛ لانه یحلف علی ما جری بینە وبین غیرہ . سال : ومن أوصی لأجنبي ولوارثہ فللأاجنبي 
نصف الوصیة وتبطل وصيیة الوارثٹ ؛ لانه آأوصی ہا یملك الإیصاء به ویما لا یملك ؛ نصح في 
الاول وبطل في الشاني . بخلاف ما إذا أوصی لحي ومیت ؛ لان ا میت لیس بأھل للوصیة فلا 
یصلح مزاحماً ء فیکون الکل للحی والوارثٹ من أھلھا ء ولھذا تصح بإجازۃ الورثة فافترقا ‏ 


م:( وھذا)ش: أي دین فلان م: ( مجھول فلا یزاحم المعلوم فیقدم عزل المعلوم ؛ وفي الڑفراز 
فائدة آخری : وھو أن آحد الفریقین قد یکون أعلم بمشدار ھذا ا حق وآبصر بە) ش: أي ھذاالحق م: 
(والآخر ) ش: أي الفریق الآخر م: ( الد خصامَا )ش: أي شدید بین فی الخصومة م: ( وعساہم) 
ش: أي لعلھم : أي الفریق الورثة وأصحاب الوصایا م: ( یختلفون فی الفضل إذا ادعاہ الخصم ء 
وبعد الإفراز یصح [قرار کل واحد فیما فی یدہ من غیر منازعة ) . 

م: ( وإذااعزل یقال لاصحاب الوصایا : صدقوہ فیما شتم ویال للورثة : صدقوہ فیما شنتم ؛ 
لأن ہذا دین في حق المستحق ) ش: أي القر لە م: ( وصية فی حتق التفیذ ہ فإذا اقر کل فریق بشيء 
ظھر آن في التركة دینًا شائمًا في النصیبین : فیؤخذ أصحاب الٹلٹ بٹلٹ ما أقرواء والورثة بٹلٹی ما أقروا 
تتفً لإقرار کل فریق في قسدر حقه ء وعلی کل فریىق منھما الیمین علی العلم إن ادعی ا قر لە زیادۃ 
علی ذلك ؛ لأنه یحلف علی ما جری بینە وہین غیرہ )ش: أي بین ا مقر له وبین غیرہ ‏ وھو المیت . 

م: (قال )ش: ای محمد فی ا جامع الصغیر٤:‏ م: ( ومن أآوصی لاہي ولوارثە فللأجنبی 
نصف الوصیة وتبطل وصیۃة الوارثٹ ؛ لانه أوصی با یملك الإیصاء بە وا لا ملك ء شصح في الأول) 
ش: أي فیما ییلك م: (وبطل فی الثانی) ش: أي فیما لا یِلك٠‏ وبە قالت الأئمة الثلاثة وأبو ٹور - 
رحمھم الله. 

م: ( بخلاف سا إذا آأوصی حی ومیت ؛ لن الیت لیس بأھل للوصیة نلا یصلح مزاحسًا فیکون 
الکل للحی والوارٹ من أھلھا ) ش: أي من أھل الوصیة م: ( ولھذا نصح بإجازۃ الورثة فافترقا) ش: 


وڈ 


وعلی ھذا إذا أوصی للقاتل وللأاجنی . وھذا بخلاف ما إذا آقر بین آو دین لوارثہ وللأجنبي 

حیث لا بصح في حق الأجنبي أیضاً ؛ لان الوصیة إنشساء تصرف والشس رک ٴثبت حکماآ لە : 

فتصح في حق من بستحقه منھما . وأما الإاقرار فإخبار عن کائن : وقد أخبر بوصت,الشرکة في 

الاضي : ولا وج إلی إثباتهە بدون ھذا الوصف : لأنە خلاف ما أخبر بهە ولا إلی إثبات الؤصف ؛ 

لانه بصیر الوارثٹ فیه شریکاً ء ولأنه لو قبض الأجنبي شیئاً کان للوارثٹ أن یشارکه ء فیبطل فی 

ذلك القدر ء ثم لا یزال یقہض ویشارکھ الوارثٹ حتی یبطل الکل فلا یکون مفیداً ء وفی الإنشاء 
حصة أحدھما ممتازۃ عن حصۃة الآخر بقاء وبطلاناً . قال : ومن کان لە ثلائة آثواب 


اي حکما الصورتین م: ( وعلی ھذا) ش: أي علی ا حکم اللذکور م:( إذا أوصی للشاتل 
وللاجنبي ) ش: حیث تبطل وصیعہه للقاتل ء لاٹھافیمن لا یستحقھا : ولا تبطل فی حق 
الاجنبی ء لأنھا فی حقه جائزۃ . 

:ر) وھذا)ش: أي ھذا الایصاء م: ( بخلاف ما إدا أفر بعین أو دین لوارثه وللأجنبی حیث لا 
یصح في حق الأجنبي أَیضًا ؛ لان الوصیة إنشاء تصرف ) ش: أي ابدداء تملیك م: ( والشرکة تثبت 
والاجنبی . 

):) وآما القرار فإخبار عن کائن : وقد أخبر بہوصف الشرکۃ في الماضي ) ش: فیستدعي 
مخبرا والمٰخبر بە للوالدین ا مشترك م: ( ولا وجے إلی إشہٌاته بدون هذا الوصف ) ش: وھو 
الاشتراك م: ( لانہ خلاف ما أخبر به ) ش: المقرون لا إلی إلبات الوصف : أي لا وجه أیضا م 
(ولا إلی إثہات الوصف ؛ لائە یصیر الوارٹ فیه شسریکا )ش: فیژدي إلی [إضرار بعض الورثقة 
فیرد أصلاً کیلا یحتال الناس فی إضرار الورثة بھذا الطریق . 

م: ( ولانە لو قبض الأجنبي شینًّا کان للوارث أن یشار که : فیبطل ) ش: أي یہطل الإقرارم: (في 
ذلك القدر ) ش: القبوض حمل فی نصیبھما معًا ء لأنە ما کان للوارث أن یشارکه فيه ء فإذا 
شارك کان لبقیة الورثة أن یأخذوا ذلك القدر من . 

ٹم یرجع هو علی الأجنبی ؛ لأن ماقبض لم یسلم لە ٹم ؛ وئم إلی أن ینتھي فیبطل 
اأصلاً ء وھو قوله م: ( ٹم لا یزال یقبض ویشارکە الوارٹ حتی یبطل الکل ) ش: فإذا بطل الکل م 
(فلا یکون مفیدًا ء وفی الإنشاء حصة أاحدھما متازة عن حصۃة الآخر بقاء ) ش: أي فی حق الأجنبي 
م: ( وبطلانًا ) ش: أي فی حق الوارٹ . 

م (قال )ش: أي محمد -رحمه الله- في وا جامع الصغیر؛ : م:( ومن کان لە ثلالة أثواب 


٢ 


جید ووسط ورديٍء فأوصی بکل واحد لرجل فضاع وب ولا بدري ايَھَا ,هو ء والورثة تحجحد 
ذلك فالوصیة باطلة ء ومعنی جحودھم : أن یقول الوارث لکل واحد منھم َمْئینہ: الٹوب الذي 
هو حقك قد هلك : فکان الستحق مجھولاً : وجھالته تمنع صحۃ القضاء وحصّیل القصود ء 
فبطل . قسال : إلا أن یسلم الورثة الثوبین الباقیین : فإن سلموا زال الائع ء وھو ا ححوذد۵)فیکون 
لصاحب الحید ثلتًا الثوب الأاجود : ولصاحب الأوسط ثلث ا جید وثٹلث الآدون ء فثبت الاڈوْن 
ولصاحب الآدون ثلٹا الثوب الآدون ؛ لآن صاحب ا حید لا حق لە فی الرديٍء بیقین ؛ لأنه إما أن 
یکون وسطاً أو ردیئاً ولا حق لە فیھما ء وصاحب الرديء لا حق لہ فی الجمید الباقي بیقین ؛ لأنه 
إما أن یکون جیداً أو وسطاً ولا حق لە فیھما . ویحتمل أن یکون الرديٍء هو الرديء الأصلی ؛ 


جید ووسط ورديء فأوصی ہکل واحد ) ش: من ھذہ الثیاب م: ( لرجل فضاع وب ولا یدري أیھا 
و ء والورثة تجحد ذلك فالوصیة باطلة ) ش: صورۃ السألة فی وا حامعم٤‏ عن محمد ویعقوب عن 
أبی حنیفة -رحم الله- فی رجل أوصی لثلائة نفر فقال: لفلان ھذاالثوب ا حید ولفلان 
رجل آخر ھذا الشوب الوسط ولفلان رجل آخر ھذا الشوب الردیٍء ئم مات الوصي ٹم ملك 
واحد من الثلائة اأُثواب لا یدری أیھا ملك : والورثة تجحد فالوصیة باطلة . 

قال اللصنف : م: ( ومعنی جحودھم أن یقول الوارٹ لکل واحد منھم بعینە الشوب الذي هو 
حقك قد ملك ء فکان المستحق مجھولاً : وجھالتہ تمنع صحة القضاء )ش: کماإذا أوصی لاأحد 
ھذین الرجلین ء فإن الوصیة باطلة ء لأن المستحق مجھول . 

م: (وتحصیل المقصود) ش: بالنصب ٠‏ أي وهنع أ٘یضا تحصیل اللقصود : أي مقصود 
الوصي ء وہو إتمام غرضه ؛ فإذا کان کذلك م: ( فغبطل ) ش: أي الإیصاء . 

م: (قال)ش: أي محمد فيە ا جامع الصغیر؛ : م: ( إلا أن یسلم الورثة الٹوہین الباقیین ) ش: 
وهذا استثناء من قولە: ۵فالوصیة باطلة؛ م: ( فإن سلموا )ش: أي الورثة إن قالوا : سلمنالکم 
ھذین الثوبین فاقتسموا فیما بینکما م: ( زال ا ائع : وھو ا ححود : فیکون لصاحب ا حید لٹا الثوب 
الاجود : ولصاحب الأوسط ثلث ا حید وٹلث الأدون : فثبت الأدون ولصاحب الأدون ثلٹثا اللوب 
الادون؛ لأن صاحب ا جحید ‏ لا حق لە فی الرديء بیقین ؛ لأنە ) ش: أي لأن الرديء م:( إما أن 
یکون وسطا آو ردیتًا ولا حق لە فیھما ) ش: أي لا حق لصاحب ال ےید فی الوسط والرديء م: 
(وصاحب الرديء لا حق لە في ال حید الباقي ببقین ؛ لآلە إما آن یکون جیا أو وسطاء ولا حق لە 
فیھما. ویحتمل أن یکون الردیء هو الرديٍء الأصلی ) ش: إذ الھالك إذا کان ردیٹًا فالثانی یکون 
جیدًا ء فیکون ھو الردیٍء الأصلي . 


-َ٦ 


فیسعطی من محل الاحتمال . وإذا ذہب ٹلٹا ا حصید وثٹلشا الآدون فلم لبق إلا ثلث ا حیسد وثلثٹ 
الرديء ؛ فیدعین حق صاحب الوسط فیے بعینه ضرورة . قال : وإذا کانتِ الدار بین رجلین 
فأوصی أحدھما ببیت بعینہ لرجل فإنھا تقسم : فإن وقع البیت فی نصیب الموصي”کھو للموصی 
له عند أبي حنیفة وأبي یوسف -رححمھما الله- : وعند محمد نصفه للموصی لە : وإن٤اقع‏ في 
نصیب الآخر فللموصی لە مثل ذرع البیت : وھذا عند أبیي حنیفة وأبی یوسف - رحمھما اللث 
وقال سحمد- رحمے الله- : مثل ذرع نصف البیت . لە : أنە أوصی بملکە وملك غیرہ ؛ لان 
الدار بجمیع أجزائھا مشترکۂة فینفذ الاول ویوقف الٹانی ء وھو أن ملکه بعد ذلك بالقسمة 
التي هي مبادلة لا تنفذ الوصیة السالفة : کما إذا آوصی بملك الغیر ٹم اشتراہ ‏ ٹم إذا اققسمومھا 
ووقع البیت في نصیب الموصي تنفياً للوصیة في عین اللوصی بە وھو نصف البیت ؛ وإن وقع 
في نصیب صاحبے لە مثل ذرع نصف البیت تنفیذاً للوصیة فی ہدل اللوصی بە عند فواتہ ء 
کالحاریة 


م:( فیعطی من محل الاحتمال )ش: لأنه یحتمل أن یکون ھذا وسطًا ویحتمل أن یکون في 
الرديٍء الحالي بن یکون الضائع الرديء ؛ فیکون ہذا وسطا ء فیکون ھذا تنفیذ وصیة فيی محل 
یحتمل ان یکون حقه + کذافی اشرح ا جامع٤‏ لصاحب< الھدایة؛ م: ( وإذا ذھب لٹا ا ید وثلٹا 
الآدون فلم یبق إلا ثلث ا حید وثلث الرديء فتعین حق صاحب الوسط فيیه بعینه ضرورۃ ). 

م: (قال ) ش: أي محمد فی( الحامع الصغیر؟ : م: ( وإذا کانت الدار بین رجلین فأوصی 
احدھما ببیت بعینە لرجل فإتھا تقسم ) ش: أي فإن الدار تسم م: ( فإن وقع البیت في نصیب 
اللوصی فھو للموصی لە عند أبي حنیفة وأبی یوسف - رحمھما الله - . وعند محمد : نصفہه للموصی 
لەء وإن وقع فی نصیب الآخر فللموصی لە مثل ذرع البیت ء وهذا عند أبی حنیفة وأبي یوسف - 
رحمھما الله -. قال محمد -رحم الله- : مثل ذرع نصف البیت . له)ش: أیلحمد -۔رحمه 
الله- م: ( أنه )ش: أي أناللوصی م: ( أوصی ببلکه ویملك غیرہ ؛ لآن الدار بجمیع اجزائھا 
شترکة فینفذ الأول ) ش: وھو الوصیة فیما بیلکه وھو نصیبه ع: (ویوقف الثاني ء وھو ) ش: وھو 
نصیب صاحبه فیتوقف علی إجازة شریکە م: ( آن ملکه بعد ذلك ہالقسمة التی ھی مبادلة ) ش: 
لأنه أخذ البیت بدلاً عن نصیبه با فی ید صاحبه م: ( لا تنفذ الوصیة السالفة ) ش: بالملك ا حادث 
بعد الوصیة في اموصی یه . 

م:ڑ کما إذ أوصی مملك الغیر ٹم اشترا)ش: حیث لا تصح الوصیة ؛ فکذاھذام: (ثم إِذا 
افتسموھا ووقع البیت في نصیب الوصي تنفیڈً للوصیة في عین اللوصی بە وھو نصف البیت : وإن وقع 
في نصیب صاحبه لە مشل ذرع نصف البیت تنضیڈا للوصیة قي بدل اموصی به عند فواته ء کال[اریة 


۲۳٤ 


اللوصی بھا إِذا قتلت خطاأ تنفذ الوصیة فی بدلھا . بخلاف ما إذا بیع العَيّد الوصی بهھ حیث لا 
تتعلق الوصیة بثمنە ؛ لان الوصیة تبطل بالإقدام علی البیع علی ما بیناہ ء وَلاتبطل بالقسمة . 
ولھما: أنه أوصی ما بستقر ملکه فیه بالقسمة ؛ لان الظاھر أنە یقصد الیصاء بملك منتفع بە من 
کل وجه ء وذلك یکون بالقسمة ؛ لان الانتفاع بالمشاع قاصر ؛ وقد استقر ملکه فی جمیٔخالبیت 
إذا وقع فی نصیبه فتنفذ الوصیة فيه . ومعنی البادلة في ھذہ القسمة تابع ء وإغا للقصود الإفراز 
تکمیلاً للمنفمة ؛ ولھذا بجبر علی القسمة فیه ء وعلی اعتبار الإفراز بصیر کأن البیت ملکه من 
الابتداء ء وإن وقع في نصیب الآخر تنفضذ في قدر ذرعان جمیعه ما وقع في نصیبه ء إما لأنہ 
عوضه کما ذکرناہ ء آو لان مراد للوصی من ذکر البیت التقدیر بە حصیلاً لقصودہ ما آمکن ‏ إِلا 
أنە بتعین البیت 


الوصي بھا إذا قتلت خطا تنفذ الوصیة في بدلھا . بخلاف ما إذا بیع العبد ) ش: أي عند فوات الأاصل 
با حالة م: ( الوصی بە : حیث لا تتعلق الوصبة بثمنە ؛ لان الوصیة تبطل بالإقدام علی البیع علی ما 
پیناہ)ش: أشار به إلی ما ذکر قبل باب الوصیة بثلث ا ال عند قوله وإذا صرح بالرجوع آو فعل 
مایدل علی الرجوع کان رجوعا م: (ولا تبطل) ش: اي الوصیة م: ) بالقسمة ) ش: لن القسمة 
لتکمیل النفعة ء بخلاف البیع . 

م:(ولھما)ش: أي ولابی حنیفة وأبي یوسف -رحمھما الله تعالی - : م: ( آنه أوصی ما 
۱ یستقر ملکه فیه بالقسمة ؛ لان الظاھر آأنە ) ش: أي ان اللوصي م: (یقصد الاإیصاء بلك منتفع بە من 
کل وجه ء وذلك ) ش: أي ال ملك النتفع بە عن کل وجه م:) یکون بالقسمة ) ش: لن ملکه علی 
اعتبار القسمة هو اللك التام النتفع بە م: ) لان الانتفاع بالمٹساع قاصر ء وقد استقر ملکە فی جمیع 
البیت إذا وقع فی نصیبه فتنفذ الوصیة فيه . ومعنی البادلة في عذہ القسمة تابع ) ش: وإن کان معنی 
البادلة فی قسمة العروض والحیوانات أصل : والدارین عروض ء ذکرہ الصنف في کتاب 
القسمة . 

:) وإنما القعسود الافراز تکمیلاً للمنفعة : ولہذا یجبر علی القسمة فيه )ش: ھذا إیضاح 
لقوله ء وإغا المقصود الإقرار لان فی الدار الواحدۂ الختلفة البیوت تقسم قسمة واحدة ء لان 
فی تفریقھا إضرار ء بخلاف الدور حیث تقسم کل واحدة علی حدة ء لا قسمة واحدة عند أبي 
حنیفة - رحم الله - خلافًا لھما ء وقد مر فی القسمة . م: ( وعلی اعتبار الإفراز یصیر کان البیت 
ملکه من الابتداء : وإن وقع فی نصیب الآخر تنغذ في قدر ذرعان جمییعه ما وقع في نصیبہ ‏ إما لانه 
عوضه کما ذکرناہ)ش: أي فی ا جاریة اللوصي بھا م: ( أو لان مراد اللوصی من ذکر البیت التقدیر بە 
حصیلاً لقصودہ ما آمکن : إلا أنە بنعین البیت) . 


٤ 


إذا وقع في نصیسه جمعاً بین الجھتین التقدیر والدمليك . وإن وقّع/ٴنی نصیب الآخر عملنا 
بالتقدیر : آو لأنه آراد التقدیسر علی اعتبار أحد الوجھین والتمليیك بعینە علیْ'اصتبار الوجہ الآخر 
کما إذا علق عق الولد وطلاق امرأۃ باول ولد تلدہ آمٹه ء فالمراد فی جزاء الطلاقٗ مطلق الو ۱ 
وفي السثق ولد حي . ثم إذا وقع البیت فی نصیب غیر الوصي: والدار سائة ذراع2َوالبیت 
عشرۃ آذرع : یقسم نصیە بین اللوصی لە وبین الورشة علی عشرۃ اسھم ء تسعة منھا لور 
وسھم للموصی لە ء وھذا عند محمد - رحمہ الله- : فیضسرب الوصی لە بخمسة أذرع نصف 
البیت و بنصف الدار سوی البیت وھو خمسة وأربعون : فیجعل کل خمسة سھمأء فیصیر 
عشرة . وعندھما یقسم علی أحد عشر سھما ؛ لن اللوصی لە بضرب 


ٹش: قال تاج الشریعة : ٢إلا‏ آنه یتعین؛ مذا جواب [عن] إشکال : وهو أن یقال: ذکر 
البیت ما کان التقدیر بە ینبغي أن لا یجب وقع البیت نفسە إذا وقع فی نصیب الموصی م: ) إِذا 
وقع فی نصیبه جمعا بین الجھتین ) ش: إ[حداھما: م: ( التقدیر ) ش: وھي فیما إذا وقع البیت فی 
نیت کریگتت والآخری هي قوله م: ) والتمليك ) ش: یعنی البیت . 

م: ( وإن وقع في نصیب الآخر عملنا بالتقدیر ء أو لانه )ش: أي أو لن اللوصی م: ( آراد 
التقدیر علی اعتبار أحد الوجھین ) ش: یعني في وقوعه في نصیب الشریك م: ( والتمليك )ش: 
أي وأراد التمليك م: ) بعینه علی اعتبار الوجه الآخر )ش: یعني في وقوعه في نصیب اللموصی ؛ء 
ونظر لذلك بقوله: م: ( کما إذاعلق عتق الولد وطلاق امرأۃ باول ولد تلدہ أمته ) ش: بأن قال: إذا 
ولدت أمتي فھو حر وأنت طالق م: ) نلمراد في جزاء الطلاق ) ش: اي في جزاء الطلاق م: (مطلق 
الولد ) شض: حتی تطلق ا مرأۃ بولادۃ الولد کیف کان حیا أو مینّا ۔ 

م: ( وفي العتق ) ش: أي امراد في العتق م: ( ولد حی ) ش: لآن ا میت لیس بمحل للطلاقء 
حتی إذا ولدت میتا ٹم ولدت حا یعتق ا حي عند أبی حنیفة -رحمہ الله تعالی - خَلافًا لھما۔ 

م: ‏ ٹم إذا وقع البیت في نصیب غیر اللوصي والدار مائة ذراع والبیت عشرة أذرع ء یقسم نصییه ) 
ش: اي نصیب الوصي ؛ وھو خمسون ذراعًا م: ( بین اللوصی لە وبین الورثۂ علی عشرۃ أسھم؛ 
تسعة مٹھا))ش: أي من العشرة م: (للورثة )ش: أي لورئة البیت م: ( وسھم للموصی لہ ء وھذا عند 
محمد - رحمه الله -ء فیضرب الموصی لە بخمسة آذرع نصف البیت : وھم) ش: أي الورثة یضربون 
م: ( بنصف الدار سوی البیت وهو خمسة وأربعون : فیجعل کل خمسة سهھمًا فیصیر عشرة) . 

م: (وعندھما) ش: أي عند أبي حنیفة وأبي یوسف - رحمھما الله تعالی -: م: ( یقسم ) 
ش: أي نصیب الموصي بین الموصی لە والورثة م: ( علی أحد صشر سهمًا ء لآن الوصی لە بضرب 


اعد 


بالعشرۃ وھم بخمسة وأربعین : فتصیر السھام أحد عشر : للموصی الا سھمان ؛ ولھم تسعة . 
ولو کان مکان الوصیة إقرار : قیل هو علی ا خلاف وقیل لا خلاف فيه لمخید- رحمہ اللە- ‏ 
والفرق لە : أن الإقرار بملك الغسر صحیح : حتی أن من أقسر بملك الغیر لغیرةئِم ملکه یؤمر 
بالتسلیم إلی القر لە : والوصیة بملك الضیر لا تصح ؛ حتی لو ملکہ بوجه من الوجوہ“ٹم مات لا 
تصح وصیه ولا تنفذ . ال : ومن أوصی من مال رجل لآخر بآلف بعینه فاجاز صاحب!لال 
بعد موت الموصي ء فإن دفعہ فھو جائز ولە أن یمنع ؛ لان ھذا تبرع بشال الغیر فیتوقف علیٰ 
إجازته . وإذا آجاز یکون تبرعاً منه أیضآً فله آن بتنع من التسلیم .بخلاف ما إذا أوصی بالزیادة 
علی الثلث وآجازت الورثة ؛ لان الوصیة في مخرجھا صحیحة لمصادفتھا ملك نفسه والامتناع 


بالعشرۃ وھم) ش: أي الورثة م: ( بخمسة وأربعین فتصیر السھام أحد عشر للموصی لە سھمان: ولھم 
تسعة )ش: کذا قال فخر الإسلام البزدوي وغیرہ وفي فشرح ا جامع الصغیرة . 

م: ( ولو کان مکان الوصیة إقرار ) ش: یعني لو کان الدار بہن شریکین فاقر أحدھما ہبیت 
بعینه لواحد فیقسم الدار أولاء فإن وقع البیت في نصیب ا مقر یسلم إلی ا مقر لە. وإن وقع في 
نصیب الشريك یضرب ال قر لە فیما وفع في ید المقر مثل ذرع البیت . وکذلك لو أقر بطریق أو 
حائط . کذا في (الشامل؛ . وعند محمد - رحمہ الله - : یضرب المقر لە بنصف ذرع البیت . 
م:( قیل : هو علی ا خلاف )ش: أي حکم الإقرار علی ا خلاف المذکور بین محمد وصاحیيه . 

م: ( وقیل : لا خلاف فیە محمد - رحمہ الله -) ش: أي فی حکم الإقرارء ہل قول محمد فیه 
کقولھما . وجعل فخر الإسلام فی اشرح الحامع الصغیرۂ عدم ال خلاف: وو الأصح م: (والفرق 
ل٥‏ ش: أي الفرق بین الوصیة والإقرار محمد م: ( أن الإقرار بملك الضیر صحیح ؛ حتی أن من أقر 
ملك الغیر لغیرہ ٹم ملکه یؤمر بالتسلیم إلی امقر لە ء والوصیة بملك الغیر لا تصح حتی لو ملکە بوجە من 
الوجوہ ) ش: مثل الشراء والھبة والتمليیك م: ( ثم مات لا تصح وصیته ولا تنفذ ) . 

م: ( قال)ش: أي محمد - رحمہ الله - في 9ال جامع الصغیر؛ : م: ( ومن أوصی من مال رجل 
لآخر بالف بعینه فأجاز صاحب الال بعد موت الموصي : فإن دفعه إليه فھو جائز وله أن یمنع ؛ لان ھذا 
تبرع بھال الغیر ؛ فیتوقف علی إجازته . وإذا آجاز یکون تبرعًَا منە أیضًا فله آن بتنع من النسلیم ) ش: 
أي: ولصاحب الال أن بیتنم ما آجازہ الوصی ولا یسلمء لأن ھذاهبة من صاحب ا ال والھبة 
لا تدم بدون التسلیم ء فإن وقع تمت الھبة وإلا فلا . 

م:(بخلاف ما إذا أوصی باللزیادۃ صلی الٹلث واجازت الورثة) ش: ثم أرادوا أن بیتنعوا من 
التسلیم لا یکون لھم ذلك م: ( لآن الوصیة فی مخرجھا صحیحة مصادفتھا ملك نفسه ء والامتناع 


۷ٹ 


حق الورثة ء فإذا آجازوھا سقط حقھم فنفذ من جھة الوصی . قال :9إا اقسم الابنان ترکة 
الاب ألفاآ ٹم أقر احدصما لرجل أن الاب أوصی لە بثلث سالہ فان المقر یعلطیٰمثلث ما فی یدہ 
وھذا استحسان ‏ والقیاس أن یعطیه نصف ما فی یدہ : وھو قول زفر-رحمہ اللەب لان إقرارہ 
بالٹلث لە تضسمن إقرارہ بمساواته إیاہ واكسویة فی إعطاء التصف لیسقی له النصغداہوجه 
الاسصحسان : أنه أقر لە بثلث شائع فی الترکة وھی فی أیدبھما فیکون مرا بثلث ما فی یلاغ. 
بخلاف ما إذا أقر أحدھما بدین لغیرہ ؛ لان الدین مقدم علی ا میراث ؛ فیکون مقراً بتقدمه فبقدم 
عليه . أما الملوصی لە بالثلث شریك الوارث فلا یسلم لە شيء إلا أن یسلم للورثة سثلاہ : ولانہ 
لو أَخْذ منه نصف ما فی یدہ فریا یقر الابن الآخر بە أیضاً ء قیاخذ نصف ما فی یدہ ء فیصیر 
نصف الشرکة فیزاد علی الثلث . قال : ومن أوصی لرجل بجاریة فولدت بعد موت الوصیي 
ولدأ وکلاھما بخرجان من الثلث فھما للموصی لە ؛ لن الام دخلت في الوصیة 


حق الورثة ؛ فإذا آجازوھا سقط حقھم فنفذ من جھة اللوصي ) . 

م: ( قال)ش: أي محمد - رحم الله - في 9ا جامع الصغیرا م: ( وإذا اقضسم الابنان تر کة 
الاب أَلقَا ٹم آقر أاحدھما لرجل أن الاب أوصی لە بثلث مالە فان اللقر یعطيه ثلث ما في یدہ) ش: وھو 
سدس الال م: ( وھذا استحسان ) ش: وب قال الشافعی وأحمد ومالك - رحمھم الله -. وقال 
الشافعی - رحمہ الله- فی وجه : یلزمه جمیع ما فی یدہ وخرجه صاحب 9 ا حاوي؟ من القولین 
في الدین لیس شیء ء کذا فی ا لیة؛ : 

م: ( والقیاس أن یعطیه نصف ما نی یدہ: وھو قول زفر - رحم الله - ؛ لان إقرارہ بالڈلٹ له 
تضمن إقرارہ بمساواته إیاہ والتسوینة فی إعطاء النصف لیہقی لە النصف. وجے الاستحسان : أنە آفر لە 
بثلثٹ شائع في الترکة وھی فی أیدیھما ) ش: أي فی أیدي الابنین م: ( فیکون مقراً بللث ما فی یدہ . 
بخلاف ما إذا آقر أاحدھما بدین لغیرہ ) ش: حیث یعطي جمیع ما فی یدہ م: ( لان الدین مقدم علی 
الیراٹ: فیکون مقر بتقدمہ فیقدم عليه) ش: وبه قال الشافعی فی وجھ . وقال الشافعي في الأصح : 
یلزمه فی نصیبه ما بخصه وھو قول مالك وأحمد - رحمھما الله - لان إقرارہ بھذہ الحھة . 

م: (أماالوصی لە بالٹلٹ شریك الوارٹ فلا یسلم له شيء إلا أن یسلم للورثة مشلاہ ء ولانہ لو 
أخذ منەه نصف ما فی یدہ فریا یقر الابن الآخر بە أیضسًا فیأاخذ نصف ما نفي یدہ ء فیصیر نصف الترکة 
فیزاد علی الثلث ) ش: فیکون شریك الورثة بالنصف لا بالٹلث . 

م:(قال)ش: أي القدوری م: ( ومن أوصی لرجل بجصاربة فولدت بعد موت الوصي ولد 
وکلاھما)ش: أي الام والولد م: ( یخرجان من الشلث فھما للموصی لە ؛ لان الام دخلت في الوصیة 


روف 


اصالة ء والولد تسا حین کان متصلاً ہالام ؛ فإٰذا ولدت قبل القسمة والترکة قبلھا مبقاۃ علی 
ملك ایت حتی یقضي بھا دیون دخل فی الوصیة : فیکونان للموصی لە:وإن لم یخرجا من 
الٹلٹ ضرب بالئلٹ وأخذ ما یخصے منھما جمیعآ في قول أبی یوسف ومحخَ3 رحمھما 
الله-. وقال أبو حنیغة- رحمے الله۔ : یاخذ ذلك من الام ء فإن فضل شیء أخذہ مَن‌الولد . 
وف 8ا حامع الصغیر ٢‏ عین صورۃة ء وقال : رجل لە ستمائة درھم وأمة تساوي ثلثسائة درغم 
فاوصی با حاریة لرجل ٹم سات فولدت ولداً یساوي ثلاثمائة درم قبل القسمة ؛ فللموصی لە 
الام وٹلث الولد عندہ ؛ وعندھما : لە ٹلٹا کل واحد منھما . لھما : ما ذکرنا أن الولد دخل في 
الوصیة تبعاً حالة الاتصال فلا یخرج متھا بالانفصال کما في البیع والعتق ء فتنفذڈ الوصیة فیھما 
علی السواء من غیر تقدیم الام ء 


اصالة ء والوئد ) ش: دخل فیھا م: ( نبِعًا حین کان متصلا بالام فإذا ولدت قبل القسمة والترکة قبلھا 
مبقاۃ علی ملك اللمیت حتی یقضی بھا دیونه دخل) ش: أي الولد م: ( في الوصیة ؛ فیکونان للموصی لە ) 
ش: یعنی تکون الام والولد للموصی لە إذا ولد لە قبل قسمة التركة ۱ 

وقال الشافعی وأحمد - رحمھما الله - :إن کانت حاملا بە حین الوصیةء ویعلم ذلك بأن 
قلدہ لاقل من ستة آشھر منذ أوصی یدخل الولد فی الوصیة؛ ویکون للموصی لە مع الام . وقالاأ 
فی وجه : لا حکم للحل في الوصیة بکل حال فلا یدخل فیھا علی کل حال . 
ومحمد - رحمھما الله - . وقال ابو حنیغمة - رحمه الله - : یاخذ ذلك من الام ء فإن فضل شیء آخذہ 
من الولد ۔ وفی و ا جامع الصغیر ؛ عین صورۃ) ش: أي عین محمد صورۃ بھذہ الألة . 

م: ( وقال : رجل لە ستمائة درھم وآمة ) ش: أي اللوصي فولدت ولدا أي ولە أمة م: ( تساوي 
ٹلاثمائة درھم فاوصی با حاریة لرجل ثم مات ) ش: أي اللوصي م: ( فولدت ولدا یساوي ثلائمائة درھم 
قبل القسمة ) ش: أي قبل قسمة الترکة م: ( فللصوصی لە الأم وٹلٹ الولد عندہ )ش: اي عند أبي 
حنیفة - رحمہ الله- م:(وعندھما: لە ٹا کل واحد منھما ) ش: أي من الم والولد . 

من(لھیما)ش: أي لابي یوسف ومحمد م: (ماذکرنا أن الولد دخل في الوصیة تبعًا حالة 
الاتصال فلا بخرج منھا) ش: أأي عن الوصیة م: ( بالانفصال کما في البیع ) ش: بأن باع الأمة ا حامل 
م: (والعتق ) ش: بان اعتقھا یدخل ا حمل ویدخل الولد في البیع والعتق: ولایخرج عنھا 
بالانفصال ؛ فإذا کان كذلك م: ( فدنفڈ الوصیۃة فیهما علی السواء من غیر قدیم الام) ش: في 
الأصالة وفي الولد تبعًا لاتصاله بالأم . 


اخذ 


وله :أن الام أصل والولد تبع فيه ء والتبع لا یزاحم الأاصل ہ فلو نفذا الؤٴصیة فِیھما جمیعا 

تنتقض الوصیة فی بعض الأصل : وذلك لا یجوز؛ بخلاف البیع ؛ لان تنفیذ:الیع فی التبع لا 

یؤدي إلی نقضے في الأصل ہ بل یبقی تَامٰا صحیحاً فیے : إلا آنە لا یقابله بعض المن ضرورۃ 

مقابلته بالولد إذا انصل به القبض ؛ ولکن الئمن تابع في البیع حتی ینعقد البیع بدون ذکوہ ون 

کان فاسداًء ھذا إذا ولدت قہل القسمة : فإن ولدت بعد القسمۃ فھو للموصی لە ؛ لأنە ٹاہ 
خالص ملکه لتقرر ملکه فيه بعد الشسمة . 


:(وله)اش: أي ولأہی حنیفة - رحمه الله تعالی -: م: ( آن الام أصل والولد تبع فیه ) ش: 
أي في الوصیة علی تأویل الإیصاء م: ( والعبع لا یزاحم الأصل ) ش: لآن الإیجاب تناول الأم 
قصداً ء ثم سری حکم الإیجاب إلی الولد فلا یزاحم التبع الأاصل؛ لعدم المساواة بیتھمام: ( فلو 
نفذنا الوصیة فیھما جميعًا تنتقض الوصیة فی بعض الأصلء وذلك لا یجوز : بخلاف الببع ) ش: لأن 
فیه إبطال الأصل بالتبع ء بل یبقی تامًا صحیحًا فيه ء إِلا أنه لا یقابله بعض الشمن ؛ هذا جواب 
عما یقال : لا نسلم م: ( لان تنفیذ البیع في التبع لا یؤدي إلی نقضے في الأصل ‏ ہل یبقی تامَا صحیحا 
فی ء إلا أنه ) ش: لا یقابله وفي ذلك نقص لە بحصته ؛ ووجھھہ إنما م: ( لایقابله بعض الٹمن 
ضرورة مقابلته بالولد إذا اتصل بە القبہض)ش: فإن العصوض الواحد لا یقابل بعوضین: لکن لا 
یوجب ذلك النقض في البیع أصلاً . 

م: ( ولکن الٹمن تابع في الببع حتی ینعقد البیع بدون ذکرہ وإن کان فاسلاً ء ہذا ) ش: أي دخول 
الولد في الوصیة تبعًام: ( إذا ولدت قہل القسمة ) ش: قبل فبول الموصی لە م: ( فإن ولدت بعد 
القسمة )ش: وبعد القبول م: ( فھو للموصی لە ؛ لأئء نماء خالص ملکہ لتقرر ملکه فیه بصد القسمة ) 
ش: وإن ولدت بعد القہول قہل القسمة وبعد القبول فھو للموصی ل ە ء لأنه نماء خالص ملکه 
لتقرر ملکه فیه بعد القسمة . 

وإن ولدت بعد القبول قبل القسمة ؛ ذکر القدوری : أنە لا پصیر موصی لە ؛ ولا یعتبر 
خروجه فی الٹلٹ کما لو ولدت بعد القسمة . ومشایخنا قالوا: یصیر موصی ہە ویعتبر خروجهہ 
من الثلث؛ کمالو ولدت قبل القہول:؛ ولو ولدت قبل موت الوصی لم یدخل تحت الوصیة 
وبقي علی حکم ملك ایت : لأنە لم یدخل تحت الوصیة قصداً ولا سرایة ؛ والکسب والولد فيی 
جمیع ما ذکرنا . کذا في الکافي؟ . وعند الشافعي وأحمد : لو انفصل قبل موت الملوصي ومن 
حین الوصیة إلی الانفصال أقل من ستة أشھر یدخل في الوصیة من وجه . 


سناس 


لہ 


فصل فی اعتبار حالة الوصیة 
قال : وإذا أقر المریض لاسرأة بدین أو آأوصی لھا بشیء أو وہب لھا ٹم تزونجھا ٹم مات جاز 
الإقرار وبطلت الوصیة والھبة ؛ لآن الإقرار ملزم بنفسے وھی أجنبیة عند صدورہ ۔۔ولھذا یعنبر 
من جمیع الال ولا ییطل الدین إذا کان في حالة الصحة آو في حالة المرض : إلا ان الٹاتی یؤخر 
عنه . بخلاف الوصیة لأنھا یجاب عند اللوت وھی وارثة عند ذلك ولا وصیة للوارٹ : وَالھبة 
وإن کائت منحزة صورة 


م: (فصل في اعتبار حالة الوصیة) 

ش:أي : ھذا فصل فی بیان اعتبار حالة الوصیة ؛ وا ذکر ا حکم الکلي في الوصیة شرع 
فی بیان أحکام ما یتعلق بالأحوال ا لتغیرۃ من وصف إلی وصف؛: أن الأاحوال منزلة العوارض 
والأحکام ا متعلقة بثلث ا ال بجنزلة الأصول؛ والاأصلي مقدم علی العارض . 

م: ( قال )ش: أي محمد - رحمہ الله - فی فا جحامع الصغیر؛ : م: ( وإذا آفر املریض لامرأة 
بدین أو أوصی لھا بشيء أو وہب لھا ٹم تزوجھا ٹم مات جاز الإقرار وبطلت الوصیة والھبة؛ لان 
الاقرار ملزم بنضسه ) ش: فلا یتوقف علی شرط زائد کتوقف الوصية إلی اوت ؛ فصح إقرارہ 
بالدین ء لن إقرارہ حصل لأجنبیة وھو معنی قوله م: ( وھي اجنیة عند صدورہ )ش: أ٘ي صدور 
الإقرار م: ( ولھذا)ش: أي ولکون الإقرار ملزم بنفسە من غیر توقف علی شرط م: ( یعتبر من 
جمیع !ال ولا یبطل بالدین) ش: بخلاف الوصیة فإنھا تمليك مضاف إلی الوت والمرأۃ عند الوت 
وارثة ولا وصیة للوارٹ ٠‏ فا حدیث علی ما یأتی م: ( إذا کان ) ش: أي اللإقرار م: ( فی حالة الصحة 
أو فی حالة الرض ) ش: یعني الإقرار لا یبطل بسبب الدین سواء کان في الصحة أو في اللرض ۔ 

م: (إلا أن الشانی ) ش: وھو الإقرار الواقع فی الرض م: ( یؤخر عنه )ش: أي عن الإقرار 
الواقع في الصحة ؛ حتی أن ا مال یصرف إلی ما أقر بە في حالة الصحة ؛ فإن فضل منە شيء 
یصرف إلی ما أقر بە في حالة الرض وإلا فلا . وعند ابن أبي لیلی والشافعی : الإقراران 
یستویان وقا مر في إقرار ا مریض . 

م: ( بخلاف الوصیة) ش: بیان لقوله : وبطلت الوصیة ء: ( لانھا) ش: اي لان الوصیة ۔ وفي 
بعض النسخ : دلأنہہ ء أي لان الإیصاء م: ( یجاب عند الموت وهي ) ش: أي الرأۃ م: ( وارثة عند 
ذلك ) ش: أي عند موت اللوصي م: ( ولا وصیة للوارث ) ش: بالحدیث المذکور ء وفیما مضی م: 
(والھہة ) ش: با بر عطف علی قولە: بخلاف الوصیية : أي بخلاف الھبة الواقعة من امریض 
الذکور یعنی لأنھا لا تبطل م: ( وإن کانت منجزة ) ش: واصلة با قبلھام: ( صورة) ش: أي من 


٤ 


فھی کالمضاف إلی ما بعد الموت حکماآ لآأن حکمھا یتقرر عند الملوت ”الا تری أنھا تبطل بالدین 
امستغرق للترکة ؛ وعند عدم الدین تعتبر من الثلث . قال : وإذا أقر امریضل لابنه بدین واہنه 
نصراني أو وب لە أو أوصی لە فآسلم الابن قبل موتهە بطل ذلك کلہ : أما الهبة والوصیة فلما 
قلنا : إنه وارث عند الموت. وھما إیجابان عندہ أو بعدہ ہ والإقرار وإن کان ملزماً بنفضلہٗکما مر 
ولکن سبب الإرث وھو البنوة قائم وقت الإقرار ء فیسعتبر في إیسراٹ تھمة الڑیثار . بخلاتما 
تقدم ؛ لان سبب الؤرث الزوجیة وھي طارئثة ء حتی لو کانت الزوجیة قائمة وقت الإقرار وي 
نصرانیة ثم أسلمت قبل موتە لا یصح الإقرار لقیام السبب حال صدورہ . قال: وکذا لو کان 
الابن عبداً آو مکاتباً فاعتق ما ذکرنا 


حیث الصورة ؛ یعني لا تتوقف علی شیء بحسب الصورۃ م: ( فھي ) ش: أي الھبة م: ( کالضاف 
إلی ما بعد اللوت حکمّا) ش: أي من حیث ا حکم م: ( لان حکمھا بتقرر عند الوت ) ش: وأوضح 
ذلك بقوله: ع: ( الا تری أنھا )ش: أي ان الھہة م: ( تبطل بالدین اللستضرق للترکة : وعند عدم الدین 
تعتبر من الثلث )ش: لأتھا تبرع بتقرر حکمه عند الموت ألا تری أن من وہب عبدً في مرض موته 
لاجنبی وما لە غیرہ وسلم صحت الھبة وصارت للموھوب لە ہ فإذا مات من ذلك الملرض وجب 
الفسخ من الثلثین للورثة . وفی الکل حقا للغرماء أو صارت کا متعلق بالموت ۔ 

م: ( قال ) ش: أي محمد - رحمہ الله - فی وا حامع الصغیر؛ : م: ( وإذا ار الریض لاہنه 
ہدین وأبنە نصراني أو وہب لە آو أوصی لە فأمسلم الابن قبل مسوته بطل ذلك کل ) ش: أي الإاقرار م 
(أما الھبة والوصیة فلما قلتا ) ش: یعنی فی السألة الأولی م: ( إنه ) ش: أي أن الابن م: ( وارٹ عند 
اللوت : وھما) ش: أي الھبة والوصیة م: ( إیجابان عندہ ) ش: أي عند اللوت م: ( أو بعدہ ) ش: اي 
بعد الموت م: (والإقرار وإن کان ملزعاً بنفسە کما مر . ولکن سہب الإرث وھو البئوۃ قائم وقت الإقرار ے 
فتعتبر في إیراث تھمة الإیٹار) ش: یعني صار باعتبار التھمة ملحقاً بالوصایا . 

م: ( بخلاف ما تقدم ) ش: من الإقرار والھبة والوصیة لامرأة م: ( لان سبب الإرث الزوجیة 
کانت الزوجیة وھي طارئة ) ش: لن الزوجیة حصلت بعد الإقرار لھا بدین فلا یبطل الإقرار م: ( 
حتی لو کانت الزوجیة قائمة وقت الإقرار وھي نصرائیة ٹم أسلمت قبل موٹے لا یصح الإقرار لقیام 
السبب )ش: وھو الزوجیة وقت الإقرار م: ( حال صدورہ) ش: أي صدور الإقرار ونظیرھا من أقر 
لأخی ولە ابن ثم ھلك لابن ثم ھلك ا مقر لە وإرئة یبطل الإقرار للخ لقیام سہب الإٴرث وھو 
الأخوۃ وقت الاقرار . 

م: ( قال) ش: أي محمد فيە ا جامع الصغیر؛ : م: ( وکذا) ش: یبطل الإقرار م: ( لو کان 
الابن عبداً آو مکاتباً فاعتق ) ش: قبل اللوت م: ( ما ذکرنا ) ش: وھو قیام ا مسبب للاٴرث وقت الاقرار 


٦٢ 


وذکر في کتاب الإقرار إن لم یکن عليه دین پصح ؛ لأنہ أقر مولاہ وَهَوَاجنبي ‏ وإن کان عليه 
دین لا یصح ؛ لان إقرار لە وو ابنه : والوصیة باطلة ما ذکرنا أن المعتبر فیتھوقت اوت . واما 
الھهبة فیسروی أٹھا تصح لانھا تمليك فی ا حال وھو رقیق . وفی عامة الروایاٹغی في مرض 
الوت منزلة الوصیة فلا ثصح .قال : والمقعد والمفلوج والأاشل والسلول إذا تطاول ذلكِ ولم 
یخف منە الوت فھہته من جمیع ا ال ؛ لأنه إذا تقادم المھد صار طمًا من طباعه . ولهدالا 


م: (وذکر )ش: أي محمد -رحمہ الله - م: (في کتاب الإقرار إِن لم یکن عليه ) ش: أي علی العبد 
م: ( دین یصح )ش: أي الإقرارم: ( لانہ آقر مولا:) ش: یعنی یکون الإقرار لمولاہ م: ( وھو اجنبي) 
شض أي وا حال أنه أجنبي . 

م: ڑ وإن کان عليه ) ش: أي علی العبد م:(دین لا یصح ) شٴ: أي الإقرار م: ( لأنە إقرار لە) 
ش: أي العبد م: ( وھو ابنه ) ش: أي وا حال أنە ابنە م: ( والوصیة باطلة ما ذکرنا ) ش: والذي ذکرہ 
فیمامضی ذکرہ ھنا بقوله م: ( آن العتبر فیھا ) ش: أي فی الوصیة م: ( وقت اوت ) ش: لاتھا 
مليك مضاف إِلٰی بعد الموت والعبد حینثذ وارث ولا وصیة للوراٹ . 

م: ( وآما الهبة فیسروی آتھا تصح لانھا مليك فی ا حال وھو رقبق )ش: فتکون الھبة للمولٰی 
فتصح م: ( وفی عامة الروایات هي ) ش: أي الھبة م: ( فی مرض ا موت بنزلة الوصیة فلا تصح ) شِ: 
والتفصیل المذکور في العبد لا یتاتی فی اللکاتب ء لأن ا مولی لا ِلك کسبه فی ا حالین . 

م:(قال)ش: أي محمد في ٦ا‏ حامع الصغیر ٢‏ : م: (والقعد والفلوج )ش: من فلجت 
الشيء فلجین أي شققته نصفین ؛ کذا فی 9اللغرب؟ ء ومن المفلوج لأنە ذھاب النصف . والفالج 
ذھاب ا حس وا حرکۂة من أحد شقی البدن وسلامة الشق الآخرم: ( والأاشل ) ش: من الشلل 
بالشین العجمۃة وھو فساد في الید یقال : شلت یدہ فشل : ورجل أشل م: ( والسلول )ش: 
بالسین ال مھملة . 

قال ا جوهھري : السلال بالضم السل : یقال: أسلە الله فھو مسلول من السول. وقال 
الطرزي : ا مسلول الذي سل انثیاہءأي نزعت خصیتاہء وھذا لا پناسب ھنا ء لان الکلام فیما إذا 
تطاول المرض ولم یحل منە مصوت: والذیي نزعت خصیت اہ بعد تطاول الزمان لا یسمی 
مریفہاءوقال الأکمل : المسلول الذي به مرض السل ‏ وھو عبارۃ عن اجتماع المرۃ في الصدر 
وبعٹھا ء وقال الکاکی : قیل السل نوغ من الدق م: ( إذا نطاول ذلك فلم یخف منە اللوت فھبتە من 
جسیع !لال ؛ لأنه إذا تقادم المھد صار طبعًا من طباعه ؛ ولھذا )ش: أي واجل ذلك م: ( لا یشتغل 


٣ 


بالتداوی . ولو صار صاحب فراش بعد ذلك فھو کمرض حادث . وإن وٌجبه عندما أصابه ذلك 
ومات من أباسە فھو من الٹلٹ إذا صار صاحب فراش ؛ لأنه یخاف منه الو تام ولھذا یتداوی 
فیکون مرض لوت . واللہ أعلم بپالصواب . 


بالتداوي ) ش: ولآنه صار طبیعة فلا یحتاج إلی الدواء فکان حکمە حکم الأاصحاء ء فیعتبٔ 
تصرفه في جمیع ا ال : ویصح إقرارہ للوارٹ . 

م: ( ولو صار صاحب فراش بعد ذلك الال فھو کمرض حادث ) ش: إذا مات في أیامه یکون 
حکمە حکم امریض یعتبر تصرفه في ثلث ا ال ولا یصح إقرارہ للوارث م: ( وإن وھبه) ش: أي 
الڈي صار صاحب فراش بعد ا مال م: ( عندما أصابہ ذلك ومات من أیامه فھو من الثلث إذا صار 
صاحب فراش : لأنه یخاف منه الموت ء ولھڈا یتداری فیکون مرض الموت ) ش: یکون حکمە حکم 
اللریض الذي مات فيه . وا حامل إذا ضربھا الخاض وھو الطلق یکون تبرعھا من الثلث : وبه 
قال الشافعي واللخعي والآوزاعي والثوري ویحیں الأنصاري ومکحول وابن المنذر . وقال مالك 
وأحمد : إذا صار لھاستة أشھر عطیتھا من الٹلث ء وبە قال اہن ا ملسپب وعطاء وقتادة . قال 
ا حسن والزھري : عطیتھا کعطیة الصحیح +وبه قال الشافعی فی قول . 

ولو اختلطت الطائفتان للقتال وکل منھما غیر کافیة للآخری آو مقھورۃ فی حکم مرض 
اللوت : وبه قال مالك وأحمد والاوزاعی والٹوري؛ ونحوہ عن مکحول إذائم بختلطوا سواء 
کان بیٹھما رمي بالسھام أو لا . وعن الشافعی قولان : أحدھما: کقول ا لحماعة : والثانيی: 
لیس مخوف ء لانه لیس برض . 

وراکب البحر فان کان ساکناً فلیس مخوف : وإن ھبت الریح أو اضطرب البحر فھو 
مخوف . والأسیر والحبوس إِذا کان من عادته القتل فھو خائف وإلا فلا ء وبه مالك وأحمد 
والشافعی فی قول ۔ 

والجذوم وصاحب حمی الربع وحمی العنب إذا صار صاحب فراش یکون في حکم 
امریض مرض ا موت : وبه قال مالك وأحمد وأبو ثور والاوزاعی والشوري . وقال الشافعي : 
الأمراض المتدة عطیة من کل ا ال ء لأنە لا یخاف تعجیل الموت فيه ء وإن کان لا پبرأ کالمھر م: 
(والله اعلم بالصوابِ ) . 


جو جج 
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باب العتق في مرض اوت 
قال : ومن أعتق في مرضہ عبداً أو باع وحابی أو وہب فذلك کل جائز : وھو نتر من الثلثٹ : 
ویضسرب بە مع أصحاب الوصایا . وفي بعض النسخ : افھو وصیة ؛ مکان قوله 7 چائز؛ ء 
والمراد : الاعتبار من الثلثٹ والضرب مع اصحاب 


م: (باب العتق فی مرض ال موت ) 

جم أي هذا باب في بیان أحکام العتق فی امرض وفی بیان حکم الوصیۃة بالعتق . وما کان 
الإاعتاق في ا مرض من أنواع الوصیة ء لکن ما کان لە أحکام مخصوصة : أفرد بیانه علی حدة 
وآخرہ عن صریح الوصیة لن الصریح هو الأصل . 

م: ( قال )ش: أي القدوری: م: ( ومن أعتق فی مرضه أو باع وحابی آو وعب فذلك کلە جائز: 
وھو معتبر من الٹلٹ ؛ ویضرب بە مع آصحاب الوصایا ) ش: و یضرب بالثلث کل واحد من ھؤلاء 
وس یں سم وب بس سو رو رب وج ری وت 
مایری أُصحاب الوصایا . 

و المراد بضربھم بالثلث مع أصحاب الوصایا استحقم۰اقهم فی الثلٹ کما فی سائر 
الوصایاء فإنھم یستحقون الثلٹ لا غیر . ولیس ا راد أنھم یساوون أصحاب الوصایا فی الثلث 
ویحاصونھم ؛ لان ا معتق ا لمتقدم فی الرض مقدم علی الوصیة با مال فی الثلث ۔ 

الا تری إلی ما ذکر الطحاوي فی 9مختصرہ4: ومن أوصی بوصایا فی مرضه فأعتق عبداً 
لە یدلي بالعتاق ء وأخرج من الثلث ٠‏ فإن فضل شيء کان لأھل الوصایا ۔ وإن لم یفضل شیء 
فلا شيء لھم ء ثم العتق أن یکون مقدماأعلی سائر الوصایا إذا کان منفا فی اللرض أو معلقاً 
بالموت ہ مثل ان یقول: إن حدث فی حادث من مذا ا ملرض فھو حر . فأما إذا أوصی بعتق عبدہ 
بعد موتھ بوقت فلا یبدا بالعتق ہل یکون ھو وسائر الوصایا سواء . 

وقال الفقيه ہو اللیث : إذا أوصی بعتق عبدہ بعد موته وأوصی لآخر بألف فالثلٹ بیتھما 
با خصص ولا یبدا بالعتق لان الوصیة بالعتق یحتمل النقص والرد ء فصار حکمە حکم سائر 
الوصایا . ألا تری أنه لو ظھر علی المیت دین فإن العبد تبطل وصیته م: ( وفی بعض النسخ) ش 
أٔي في بعض نسخ القدوري م: (نھو وصیة؛ مکان قولە: (جائز٢)‏ ش: وقال الأنرازی - رحمہ الله 
- ورأیت في نسخة نقیة مکتوبة فی سنة خمس وعشرین وخمسمائة  :‏ فذلك کله وصیة معتبرۃ 
من الثلث ٠‏ وقال الکاکي : وقال صاحب ا الجتبی٤:‏ والأول آصح ء لآن ھذا أول باعتبارہ من 
الثلث م: ( وافمراد ) ش: من قوله : وھو وصیةء: ( الاعتبار من الثلث والضرب مع أصحاب الوصانا لا 


پان 


الوصایا لا حقیقة الوصیة . لاتھا یجاب بعد الموت : وھذا منجز تیر مسضاف ء واعتہارہ من 

الثلث لتعلق حق الورثة . وکذلك ما ابتدا اللریض إیجابه علی نفسه کالضّان والکفالة فی حکم 

الوصیة ؛ لأنه یتھم فیه کما في الھبة . وکل ما أوجبه بعد الوت فھو من الئلٹ ؛ وإن أوجبه ؛ في 

حالة صحتہ اعتباراً بحالة الإاضافة دون حالة العقد ؛ وما نغذہ من التصرف فالعتنفیے حالة 

العقدء فإن کان صحیحاً فھو من جمیع ا ال ؛ وإن کان مریضاً فمن الثلث ؛ وکل مرض صٌّخ منه 

فھو کحال الصحقة : لن بالبرء تبین آنە لا حق لأحد فی مالە : قال: وإن حابی ئم أعتق وضاق 
الثلث عنھما فالمحاباۃ أولی عند آبی حنیفة - رحمه الله . 


حقیقة الوصیة لأنھا) ش: أٔي الوصیة م: ( یجاب بعد الموت : وہذا منجز غیسر مضاف: واعتبارہ من 
الٹلٹ لتعلق حق الورثة . وكکذلك ما ابتدأ املریض إبجابه علی نفسه : کالضمان والکفالة فی حکم 
الوصیة ) ش: إنھا غایر بین الضمان والکفالة بحرف العطف ء لن الضمان أعم من الکفالة فُإن 
من الضمان ما لا یکون کفالة بأان قال للأاجنبی خالعھا علی ألف علی أني ضامن. آو قال : بع 
ھذا العبد من فلان بألف علی آنی ضامن لك بخمسمائة من الثمن سوی الالف کان بدل بالخلع 
علی الأجنبي دون ا لمرأة ء والخمسمائة علی الضامن دون الشتري ؛ کذا فی ٥شرح‏ الاقطع٤‏ م 
(لأنه )ش: أي لان المریض متھم م: ( یتھم فیه ) ش: أي فی إیجابه علی نفسه م: ( کما في الهبة ) 
کر أي کما یتھم ۱ 

م: (وکل ما أوجبە بعد الملوت فھو من الٹلٹ : وإن أوجہە) ش: وإن کان الإیجاب فی حالة 
الصحة : أي وإن کان واقعاًم: ( فی حال صححتے اعتباراً) ش: أي لأجل الاعتبار م: ( بحال 
الإضافة) ش: یعنی الاعتبار فیه حال الإضافة م: ( دون حال العقد ) ش: لنه علقه بحال تعلق حق 
الورثة فيه با مال فکان المعتبر فیه حال الاإضافة لا حال الڑیجاب م: ( وما نقفذ*) ش: ومانجزہ في 
الحال م: (من التصرف ) ش: ولم یضفه إلی ما بعد الملوت م: ( فالمعتبر فیه حالة العقد ) شض: کالاعتاق 
رالیقفت 

م: ( فإن کان صحیحاً فھو من جمیع ا ال ؛ وإن کان مریضًا ) ش: أي فھو یکون م: ( فمن الٹلٹ؛ 
وکل مرض صح منە ) ش: أي من مرضه ءم: ( فھو کحال الصحة : لان بالبرء تبین أنہ لا حق لأحد في 
ماله )ش: لأن حق الغریم والوارٹ إِنا یتعلق برض الوت : وہالبرء ظھر أنه لیس بمرض الموت . 

م: ( قال )ش: أي القدوری م: ( وإن حابی ٹم أعتق )ش: صورته رجل باع في مرضه عبداً 
وحابی بأن باعه بألف وھو یساوي ألفین م: ( وضاق الثلث عنھما ) ش: أي عن المحاباۃ والعتق م _ 
(ضالمحاباۃ أولی عند أبی حنیفة ۔رحمہے الله -) ش: حتی یسع العبد في جمیع قیمته ؛ وبە قال 


٤٦ 


وإن أعتق ٹم حابی فھما سواء وقالا : العتق أولی فی اللسألتین . والاأصلَفیه : أن الوصایا إذا لم 
یکن فیھا ما جاوز الثلث فکل من أصحابھا یضرب بجمیع وصینہ في الٹلثٴلا:قدم البعض علی 
البعض إلا العتق ال موقع فی ا مرض : والعتق المعلق بھوت الموصي کالتدبیر الصحیح'؛ والمحاباۃ في 
البیع إذا وقمت في المرض ؛ لان الوصایا قد تساوت : والتساوي فی سب الاستحقاق یوجب: 

التساوي فی نفس الاستحقاق . وإفا قدم العتق الذي ذکرناہ انفٰا ؛ 


مالك. ٹم العتق یعتبر من الثلث عند ا لحمھور إلا ما حکی عن مسروق : أنه یعتبر من راس الال 
وھو قول شاذ مخالف للاثر . 

م: (وإن اعتق ٹم حابی فھما ) ش: أي قولە أي هذہ . . .إلخ ‏ ولفظ الشارح علی ہالکنز؛؟ 
فان حابی محرر ؛ أي الحاباة أحق من التحریر بعکسە أي وبعکس ا حکم المذکور وهو أن یعتق 
أولاً ثم یحابي استویا ء أي العتق والمحاباة ء وہذا عند أبی حنیفة- رحمم الله - ھذہ والتي قبلھا 
م: (سواء) ش: عند أبي حنیفة . 

م: ( وقالا: العتق أولی فی المسالتین ) ش: وبە قال الشافعی وأحمد ء وھو قول الزھري 
والنخعی والثوري وقتادۃ وإسحاق ہ وقال الشافعی فی قول وأحمد فی روایة : یستوي بین کل 
الوصایا م: ( والاصل فيه ) ش: أي فی هذا الباب م: ( أن الوصایا إذا لم یکن فیھا ما جاوز الثلٹ) ش: 
مثل أن یوصي بالربع رالسدس م: ( فکل من أصحابھا یضرب بجمیع وصیتہ فی الٹلث لا یقدم 
البعض علی البعض ) ش: بلا خلاف ہین العلماء . 

وفی 8 البسوط ٤اأوصی‏ بثلث مالە لرجل ولآخر بسدسە ولآخر ہربعه فاجازت الورئثة 
یأمخذ کل حقه کاملاً ء لآأن فی ا مال وفاء ء ولو لم یجز وضرب کل واحد منھم فی الثلث بوصیته 
فتکون القسمة بینھم علی طریق العول بالاتفاق ؛ لن الوصایا کلھا وقعت في الثلٹ واستوت 
في القوۃ ٭فیضرب کل بجمیع حقه. 

م: ( إلا العتق الموقع في الرض ) ش: ھذا استثناء من قول لا یقدم ء أي المعجز لا العوض إلی 
إعتاق الورثة ء مثل ان یقول : اعتقوہ م: ( والعتق المعلق بموت الوصی ) ش: مثل ان یوصي بعتقه 
بعد موتە م: ( کالتدبیر الصحیح ) ش: مثٹل أن یقول الرجل للمملوك : آنت حر بعد موتی آو أآنت 
حر |إذامت آأو إن مت ٠‏ واحترز بالصحیح عن التدبیر الفاسد ؛ کما إذا قال انت حر بعد موتی 
یسوم آأوبشھر ء فإنه لا یکون مقَدمًا علی سائر الوصایا ء بل هو وسائر الوصایا سواء م 
(والحاباۃ) ش: بالرفع عطف علی قسولە: إلا العتق ا موقع فی المرض م: ( ني البیع إذا وقعت في 
الرض ؛ لان الوصایا قد تساوت ) ش: تعلیل لقولە لا یقدم البعض علی البعض م: ( والتساوي ٹي 
سبب الاستحقاق پوجب التساوي فی نفس الأاستحقاق : وإنما قدم العتق الذي ذکرناہ آنفا ) ش: وھو 


ارہ 


لأنه أقوی : فإنہ لا یلحقه الفسخ من جھة اللوصي وضیرہ یلحقه :وَكِذلك الحاباۃ لا بلحقھا 
الفسخ من جھة الوصی . وإذا قدم ذلك فما بقي من الثلث بعد ذلك یسوی فیه من سواھما من 
أعل الوصایا ء ولا یقدم البعض علی البعض . لھما فی الخلافیة : أن العتق أفوؿٰ؛ لأنہ لا یلحقہ 
الفسخ ء والحاباۃ یلحقھا ولا معنبر بالتقدیم فی الذکر ؛ لأنہ لا بوجب التقدم فی الثبوّت . ولە : 
أن الحاباۃ أقوی ؛ لأنھا تثلبت فی ضمن عقد العاوضة : فکان تبرعاً بمعناہ لا بصیغته ء والإعتاق 


تبرغ صیغة ومعنی . 


العتق ا موقع في المرض م: ( لانە آقوی ؛ فإنە لا بلحقه الفسخ من جھة اللوصي وغیرہ ) ش: اي غیر 
العتق المنفذ م: ( یلحقه ) ش: أي الفسخ من جھۃ الوصي : لأنه یصح الرجوع عنه . ولا یصح 
الرجوع فی العتق . 

م:(وكذلك الحاباۃ لا یلحقھا الفسخ من جھة الوصي ) ش: لاتھا تثبت فيی ضمن عقد 
العاوضة ومن قضیة المعاوضة اللزوم ء فلزمة الوصیة التي فی ضمنھا بنزلة العتق م: ( وإذا قدم 
ذلك ) ش: أي العتق م: ( فما بقی من الثلث بعد ذلك یستوي فيه من سواھما )ش: أي من سوی 
العتق اللذکور ء والذي لە م: ( من أھل الوصایا ولا یقدم البعض علی البعض )ش: بل یکون بیٹھم 
علی قدر وصایاھم . 

م: (لھما) ش: أي لأبي یوسف ومحمد -رحمھما الله -م: ( فی ا خلافیة) ش: وھی التي 
قدم فیھا الحاباۃ علی العتق : م: ( ان العتق أقوی : لأنہ لا یلحقه الفسخ والمحاباۃ یلحتھا ) ش: ای 
الفسخم: ( ولا معتبر بالتقدیم في الذکر : لأنە ) ش: أي لآن التقدمِ في الذکر م: ( لا یوجب التقلیم 
فی اللبوت )ش: کما |ذا أوصی لفلان ولفلان بالثلث لا یکون ا مقدم بالذکر مقدما علی غیرہء بل 
یکون الثلث بینھم ثلائًا ء کذا فیما نحن فیه لا یکون المحاباة أولی بالتقدیم في الذکر ۔ 

م: ( ولە ) ش: أي ولہی حنیفة -رضي الله تعالی عنه - م: ( آن المحاباۃ آقوی لأتھا تثبت في 
ضمن عقد العاوضة ) ش: لأنھا حصلت فی البیع والبیع عقد ضمان لان المبیٍع مضمون عليه 
یطالب ہتسلیم المبیع ء فصارت المحاباۃ بنزلة الدین . 

م: (فکان )ش: أي البیع بالحاباۃ م: ( تبرعاً معناہ) ش: یعني من حیث المعنی م: ( لا بصیغتہ) 
ش: أي لا من حیث صیفعه ؛ فإن البیع ہاللحاباۃ عقد تجارۃ ء حتي بجب للشفیع الشفعة ؛ 
فالشفعة تخصیص با معاوضات ہ ولھڈا إن البیع بالحاباۃ یصح من العبد ا أذون والصبي ا أذْون 
والمرض لا یلحقه ا حجرعن التجارۃ م: ( واللإعتاق تبرغ صیفة ومعنی) ش: لا تجارة فیه . 


فإذا وجدت الحاباۃ اولاً دفع الأضعف : وإذا وجد العتق اولاً وثبت وی لا بحتمل الدفع کان 

من ضرورته اللزاحمة وعلی ھذا قال أبو حنیضة ۔رحمہ الله-: إذا حابی ثمأنتق ٹم حابی قسم 

الثلث بین الحاباتین نصفین لتساویھما : ثم ما أصاب المحاباۃ الأاخیرة قسم بینھا ون العتق ؛ لان 

العتق مسقدم علیھا فستویان. ولو أعتق : ٹم حابی ثم أصتق قسم الثلث بین العتق الأول)والحاباۃ 

نصفین . وما آصاب العتق قسم بینە وبین العتق الثائی وعندھما المتق أولی ہبکل حال . 'قال: 

ومن أوصی بأن یعتق عنه بھذہ المائة عبد فھلك منھا درهم لم یعتق عنه با بقی عند أبیي حنیفة - 
رحمه الله- ء وإن کانت وصیته بحجة یحج عنه 


م: ( فإذا وجدت الحاباۃ اولاً دئع الأضعف وإذا وجد العتق أولاً وثبت وهو لا یحتمل الدفع کان 
من ضرورته الزاحمة ) ش: یعنی ما مرو سو سو تو ے ریہ سے 
الذي نفذ في الثلث؛ لنه لا بحتمل الرفع . ولا ثبت کل واحد من ا حقین ثبتت المزاحمة 
ضرورةء فیکونان سواء م: ( وعلی ھذا ) ش: أي : وعلی ھذا الأصل م: ( قال أبو حنیضة -رحمه 
الله - : إذا حابی ثم أعتق ٹم حابی قسم الڈلث بین الحاباتین نصفین لتساویھما ) ش: فی وقوعھمافي 
ضمن عقد الملعاوضة . 

م: ( ٹم ما أصاب الحاباۃ الأآخیرة ) ش: من نصف الثلث م: ( قسم بیٹھا وہین العتق ؛ لان العتق 
مقدم علیھا فیستویان ء ولو أعتق ) ش: أولاً م: ( ٹم حابی ٹم أعتق قسم الثلث بین العتق الأول وللحاباة 
نصفین : وما أصابِ العتق قسم بینە وہین العتق الثاني ) ش: لتخاسرھما م: ( وعندھما العتق أولی بکل 
حال ). 

ش: فإن قلت ینبغی أن تقدم الحاباۃ الأولی علی الثانیة ء لن الأولی تقدم علی العتق عندہ 
والآخیرۃ من الحاباتین یساوي العتیق عندہ : وما قدم علی أحد التساویین یتقدم علی المتساوي 
الآخر . 

قلت : دل الدلیل علی تساوي المتحابین ؛ لآنھما من جنس واحد والتساوی فی سبب 
الاستحقاق یوجب التساوي في ئفس الاستحقاق ۔ ولہذا لو وجدنا متفاضلین متساویین ودل 
الدلیل علی تقدم الأول ما ذکرنا ء فعملنا بھما ء وقلنا بالتساوي بین التحابین عملاً بالدئیل 
الاول ٹم ما آصاب الآخحیرۃ یقسم بینھما وہین العتق بالدلیل الثاني ٠‏ فیکون عملاً بالدلیلین 
بقدر الامکان . 


م: ( قال)ش: أي محمد فيو ا جامع الصغیر٤:‏ م: ( ومن آوصی بآن یعتق عنه بھذہ اائة عبد 
فھلك منھا درم لم یعتق عنە با بقی عند آبی حنیفة - رحمہ الله - ء وإن کانت وصینه بحجة یحج عنه 


٤ 


ما بقي من حیسث یبلغ ہ وإن لم یھلك منھا وبقي شيء من الخجة یرد عَلي الورثة . وضالا :یعتق 
عنه بما بقی ؛ لأنہ وصیة بنوع قربة ء فیسجب تنفیذھا ما آمکن اعتباراً بالوضلیة پا حج ؛ ولە : أنه 
وصیة بالعتق لعبد یشتري ممائة ء وتنفیڈھا فیمن یشتری باقل منە تنفیذ لغیر الوص۔لءە : وذلك لا 
یجوز . بخلاف الوصیة با حج ؛ لاتھا قربة محصضة : وھي حق لله تعالی : والمستحق لمبتبدل ‏ 
ففصار کما إذا أوصی لرجل ممائة فھلك بمغھا یدفع الباقي إليه . وقیل : هذہ المسألة بناء'علبی 
اصل آخر مختلف فیے : وھو أن العتق حق لله تعالی عندھما حتی تقبل الشھادة عليه من ضیر 
دعوی فلم یتبدل المستحق . وعندہ حق العبد حتی لا قبل البینة عليه من غیر دعوی ء فاختلف 
الملستحق ء وھذا أشبه ۔ قال : ومن ترك ابنین ومائة درھم وعبداً قیمتہ مائة درھم ء وقد کان أعنقه 
فی سرضه فأجاز الوارٹان ذلك لم یسع في شيء ؛ لان العتق في مرض الموت . وإن کان في 
حکم الوصیة وقد وقعت باکٹر من الثلث إلا آنھا جوز بإجازۃ الورثة لان الامتناع لحقهھم وقد 
أسقطوہ . 


ما بقی من حیث ہبلغ : وإن لم بھلك مٹھا وبقي شيء من ال حجة یرد علی الورئة ء وقالا: یعتق عنە بما 
بقی؛ لأنه وصیة بنوع قربة فیجب تنفیذھا ما أمکن اعتباراً بالوصیة با حج ) ش: وھو قیاس قول الأائمة 
الثلائة ولو فضل شیء من ا حج یصرف أي ا حج ولا یرد إلی الورثةعند الثلائة . 

م:( ولە ) ش: أي ولأاہی حنیفة م: ( آنه وصیة بالعتق لمہد یشتری بائة وتنفیڈھا فیمن یشتری 
باقل منە تنفیڈً لغیر اللوصی لە ء وذلك لا یجوز بخلاف الوصیة بالحج ؛ لأنھا قربة محضة وھي حق لله 
تعالی ء والمستحق لم یتبدل : فصار کما إذا أوصی لرجل بائة فھلك بعضھا یدئع الباقي إليه ء وقیل : ھذہ 
السألة بناء علی أصل آخر مختلف فیه ء وھو أن العتق حق للە تعالی عندھما حتی تقبل الشھادۃ عليه من 
غیر دعوی : فلم یتبدل ال مستحق وعندہ) ش: أي وعند بی حنیففة -رحمہ الله - م: ( حق العبد حتی لا 
تقبل البینة عليه من غیر دعصوی ؛ فاختلف المستحق ؛ وہذا آٹبه ) ش: أي کون ھذا الخلاف في عتق 
القسمة بناء علی أن العتق حق الله عز وجل ء أو حق الملوك أشبے بالصواب ء لانه ثبت 
بالدلیل أنە حق العبد عندہ . 

فیحلف الملستحق إذا ملك منہ شيء وتبطل الوصیة یرد ا ائة لی ورثته ‏ کذا قاله الأکمل ۔ 

م: ( قال )ش: أي محمد في 9ا مامع الصغیر؛ : م: ( ومن ترك ابنین ومائة درھم وعبداً قیسته 
مائة درھم وقد کان أعتقه في مرضہ فأجاز الوارٹان ذلك لم یسع في شيء ؛ لان العتق في مرض اوت . 
وإن کان في حکم الوصیمة وقد وقعت باکٹر من الٹلٹ إلا اأنھا جوز بإجازۃ الورثة ؛ لان الامتناع حقھم 
وقد أسقطوہ )ش: فصار کما إذا آأوصی لرجل بنصف مالہ فأجازہ الورثة سلم ذلك للموصی لە؛ 
فکناھذا . 


ۂ 


قال : ومن أوصی ؛ بعتق عبدہ ثم مات فجنی جنایة ودفع بھا بطلت الوضيَة ؛لان الدفع قد صح ما 
أن حق ولی ال جحنایة مقدم علی حق الموصی : فکذلك علی حق الموصی لە ۷ ٴلأنه یتلقی الللك من 
جھت ء إلا آن ملکه فيه باق ء وانما یزول بالدفع : فإذا خرج بە عن ملکه بطلت الوصِیة ء کا إذا 
باعہ اللوصي أو وارثہ بعد موته ء فإن فداہ الورثة کان الفداء فی مالھم ؛ لأنھم هم الین التزموہ 
وجازت الوصیة ؛ لان العبد طھر عن ال جحنایة بالضداء کأنه لم یجن فتنفذ الوصیة . وقال :من 
أوصی بثلث ساله لآخر فاقر للوصی لە والوارٹ أن المیت آصتق مذا العبد : فقال الموصی لە: 
اعتقه في الصحة ۔ وقال الوارث: أعتقه فی الملرض ٠‏ فالقول قول الوارٹ ولا شيء للموصی لە 
إلا أن یفضل من الڈلث شيء آو تقوم لە البینة أن العتق في انصحۂ ؛ لان الوصی له یدعي 
استحقاق ثلث ما بقی من الترکة بعد العتق ؛ لان 


م: ( قال) ش: أي محمد في ا مامع الصغیر؟ م: ( ومن أوصی بعتق عبدہ ٹم مات فجنی العبد 
جنایة ودفع بھا بطلت الوصیةق لان الدفع قد صح ما أن حق ولی ا جحنایة مقدم علی ىق اللوصي : فکذلك 
علی حق الوصی لە ؛ لأنه یتلقی اللك من جھته ) ش: أي لآن الملوصی لە یتلقی اللك من جھته م: (إلا 
ان ملکە فيه باق ) ش: من استثناء من قوله ما أن حق ولي ا جحنایة مقدم فی العبدء مع ان حق ا مولی 
مقدم معناہ : أن اللك للموصی في العبد باق مع أن حق ا مولی مقدم . 

م: ( وإغا یزول بالدفع ) شِ: فمالم یدفع یبقي حتی لو کان العبد ذا رحم محرم من الوارٹ لا 
یعتق عليهء کما إذا کان العبد أخَا لامرأۃ الملوصی مثلاً : وإنا یبقی ملکە فيه إلی ان یستغٹي عن 
حاجة فیهء لان ملك الورثة بسبیل ا خلافة فما لم یستغن الأصل عن حاجة لا تثبت ا خلافة . 

م: ( فإذا خرج )ش: أُي الدفع م: ( به عن ملکە بطلب الوصیة کما إذا باعه الوصي أو وارثه ) ش: 
أي و باع وارثه م: ( بعد موته ) ش: بأن یظھر علی المیت دین وقد أوصی ؛ بعتق العبد یقع العبد 
بدینە م: (فإن شداہ الورثة کان الفداء في مالھم )ش: أي کانوا متبرعین فیما فدوہ بە م: ( لأنھم هم 
الذین التزموہ وجازت الوصیة ء لان العبد طھر ) ش: بالطاء المھملة من الطھارة م: ( عن ا حنایة بالفداء 
کانە لم یجن فتنفذ الوصیة ) ۔ 

م:( قال)ش: أي محمد فيە ا مامع الصغیر؟: م: ( ومن أوصی بثلث مالە لآخر فاقر الوصی 
له والوارٹ أن ا میت أعتق ھذا العبد فقال اللوصی لہ: أعتقه في الصحة : وقال الوارث: اعتقه فی اللرض ؛ 
فالقول قول الوارٹ ولا شيء للموصی لہ : |لا أن یفضل من الثلث شيء أو تقوم لە ) ش: أي للموصی 
لە م: ( البینة أن العتق فی الصحة ؛ لان الوصی لە یدعی استحقاق ثلٹ ما بقی من الترکة بعد العتق ؛ لان 


۱ء 


العتق في الصحة لیس بوصیة ء ولھذا ینضذ من جمیع الال والوارٹ ینکزَۂ لأن سدعاہ ألعتق في 
الرض وھو وصیة ء والعستق في ا ملرض مقدم علی الوصیة بٹلث الال ء فکان منکرآ والقول قول 
المنکر مع الیمین . ولان العتق حادث : وا حوادث تضاف إلی أقرب الأوقات للیقن بھا ء فکان 
الظاھر شسامداً للوارث فیکون الشول قوله مع الیحین : إلا أن یفضل شيء من الشلث علق قیمة 
العد ؛ لانہ لا مزاحم لە فیسە أو تقدم لە البینة آن العستق فی الصحۃة ؛ لان الثابت بالبینة کالثابتِ 
معاینة ء وھو خصم فی إقامتھا لڑإلبات حقه . قال : ومن ترك عبداً فقال للوارٹ : أعتقني أبوك 
في الصحة ء وقال رجل : لي علی أبيك ألف درهم فقال : صدقتما فإن العبد یسعی فی قیمته 
عند أبي حنیشة - رحمہ الله-. وقالا: یعتق ولا یسعی فی شيء ؛ لان الدین والعنق فی الصحة 
ظھرا معاً بتصدیق الوارٹ فی کلام واحد ء فصارا کأنھما کانا معًا ء والعتق فی الصحة لا یوجب 
السعابة وإن کان علی ا لمعتق دین . 


العتق في الصحة لیس بوصیة ؛ ولھذا بنفذ من جمیع ا ال : والوراث ینکرہ ءلان مدعاہ العتق في املرض 
وھو وصیة: والعتق فی اللرض مقدم علی الوصیة بثلث الال : فکان ) ش: أي الوارث م: ( منکرأء 
والقول قول النکر مع الیمین ) ۔ 

م: ( ولن الصتق حادث ہ وا خوادث نضاف إلی أقرب الأوقات للشیقن بھا ) ش: أي باقرب 
الآوقات : وأقرب الاأوقات وقت المرض م: ( فکان الظاھر شاھداً للوارث ؛ فیکون القول قوله مع 
الیمین ) ش: . 

م:(قال)ش: أي محمد -رحم الله -: م: ( إلا أن یفضل شيء من الثلث علی قیمة العبد لأنہ 
لا مزاحم له فيه ء أوتقوم له البینة أن العتق في الصححۃ ؛ لان الثابت کالثابت معاینة ء وھو خصم في 
[قامتھا لإلبات حقه ) ش: قال الکاکی : ھذاجواب عن إشکال وھو أن الدعوی في العتق شرط 
لإقامة البینة عدة ء فکیف تصح إقامة البینة من غیر خصم ؟ فقال : هو خصم فی إقامة البینة في 
إثہات حقه . وقال فخر الإسلام : یجب آأن یستخلف الوارث إن لم یقم بینة ا لوصی لە 
بالٹلث . 

م: (قال)ش: أي محمد فی فا حامع الصغیر؟: م: ( ومن ترك عبداً فقال للوارثٹ: اعتقني أبوك 
فی الصحة ء وقال رجل: لي علي أبيك ألف درھم فشال: صدقتما فإن العبد یسعی في قیمته عند أبي 
حنیفة- رحمه الله - . وقالا : بعتق ولا یسعی فی شیء ؛ لان الدین والعتق في الصحة ظھرامعاً ہتصدیق 
الوارٹ في کلام واحد ؛ فصار کأنھما کانا سعا . والعتق في الصحة لا پوجب السعایة وإن کان علی 
اللعتق دین ) . 


4ھ 


ولە : ان الإقرار بالدین آقشوی لانە یعتبر من جمیع ا ال ؛ والإقرار بالعتقفی اللرض یعتبر من 

الالث والأقوی بدفع الادنی فقضیته أن ببطل العتق اصلاًء إلا أنه بعد وقوعهٴلا:یحتمل البطلان 

فیدفع من حیث العنی بإیجاب السعایة ء ولان الدین أسبق ؛ لانہ لا سائم لە من الإمیتادِء فیسند 

إلی حالة الصحة ء ولا بھکن إسناد المتق إلی تلك ا حالة ؛ لان الدین ینعم العتق فی حالة:اللورض 

مجاناًء فتجب السعایة ۔ وعلی ھذا ا لاف إذا مات الرجل وترك آلف درھم فقال رجل : لی 

علی الیت الف درھم دین وقال الآخر: کان لي عندہ ألف درھم ودیعة ؛ فعندہ الودیعة آقوی: 
وعندھما سضواء . 


م:(وله)ش: أي ولأبی حنیفة م: ( أن الإقرار بالدین أقوی ؛ لأنہ یعتبر من جمیع الال والإقرار 
بالعتق في الرض یعتبر من الثلٹ : والاقّوی یدفع الأدنی فقضیته ) ش: أي قضیة ھذا المذکور بالوجه 
اللذکور م: ( آن یبطل العتق أصلا ) ش: لان إسناد الإقرار بالعتق إلی الصحة إمنما یصح إذا لم یوجد 
فاقتصر العتق علی حالة المرض . 

فعلی هذا کان ینبغی م: ( إلا أله ) ش: أي أن العتق م: ( بعد وفوعه لا یحتمل البطلان ؛ فیدفع 
من حیث العنی ) ش: لا من حیث الصورۃم: ( بإبجاب السعایة ) ش: علی العید ویقضی به 
الدین . 

م: ( ولان الدین أسبق ؛ لأنە لا مائم لە من الإسناد فیسند إلی حالة الصحة : ولا بمکن إسناد العتق 
إلی نلك الحالة ؛ لان الدین یمنع العتق فی حالة المرض مجاناًء فتجب السعایة ۔ وعلی ھذا ا خلاف ) ش: 
الملذکورم: ( إذامات الرجل وترك ألف درھم فقال رجل: لي علی الیت الف درھم دین ء وقال الآخر: 
کان لي عندہ ألف درعم ودیعمة فعندہ ) ش: أي فعند أبی حنیفة م: ( الودیعة أتوی: وعندھما سواء ) 
ش: أي الدین والودیعة سواء . 

وفی عامة الکتب نحو 8 المنظومة) وشروحھا؛ و9الکافی؟ ذکروا ا خلاف علی عکس ما ذکر 
صاحب ٹالھدایة٤‏ . 

وقال الکاکي : والاصح ما ذکر فیھا . 

وقال الأترازي : جعل صاحب االھدایة؛ و(الودیعة؛ أقوی عند أبی حنیفة ء وجعل الدین 
والودیعة سواء عند صاحیيه والکبار قبل صاحب الھدایة ذکروا الخلاف علی عکس ھنذا . 

ونقل عن الکافی للحاکم الشھید بعد أن ذکر صورۃ قال أبو حنیفۃ : الألف بیٹھما 


ری 


"مم[ت .-_-------------- سس سسسکسے۔س”شستسسکسٹغےپلںلںص ٹ ‏ 8ےےے.مےے.آ..-*۹| ت.ت :..۳‏ پچچچ چچ-ےےو۹ےہَ ہہہےے ۳ت سد دصس.جعح سج وھرو-؛:سپٹروںںپببٹ۔.:. ید 
نصِعُان ؛ وفال أبو یوسف ومحمد ۔رحمھما الله -: صاحب الودیعة أولی؛ ونقل ھمکذاعن 
الفقيه أبی اللیث ٠‏ ونقل أیضا عن القدوری أنە ذکر فی ٦التقریب؛‏ ھکذا. 


وکذا نقل عن المنظومة من کتاب الإقرار فی باب [. ..] أبی حنیفة خلافاً لصاحبیه لو تزْك 
أَلمًّا وھذا یدعي دیناً وذاك قال : ھذا مدعی والابن قد صدق هھذین معاًاستویا وأعطیا من ادعی 


والله أعلم ۔ 


رو بد بے 


٤٤ 


فصل 
قال : ومن آوصی بوصایا من حقوق الله تعالی قدمت الضرائض مھما قدمھا الوصی أو اخرھا 
مٹل ا حج والزکاۃ والکفارات ؛ لن الضریضة أھم من النافلة ء والظاھر منە البداءة بما َي الأھم . 
فان تساوت في القوۃ بدیء با قدمے اللوصي إذا ضاق عنھا الثلٹ ؛ لان الظامر آنه یبتدا بالأمم 
۔ وذکر الطحاوی - رحمہ الله -: آنہ یبتداً بالزکاۃ ویقدمھا علی ا حج : وھو إحدی 


م: (فصل ) 

ش:أيی ھذا فصل فی بیان الوصایا إذا ضاق عنھا الثلٹ . 

م: ( قال )ش: أي القدوري م: ( ومن أوصی بوصایا من حقوق الله تعالی )ش: من زکاۃ أو 
صلاة آو صوم أو حج أو فطر أو کفارۃ ونحو ذلك م: ( قدمت الفرائض مھما قدمھا الوصی آو 
آخرھا مثل الحچ والزکاۃ والکضارات ؛ لن الفریضة أھم من النافلة ء والظاعر منە ) ش: أي من المٰوصي 
م: (البداءة بما هو الأہم ) ش: وقال الشافعی وأحمد: دیون الله ودیون العباد یتخاصان ء وبە قال 
اصحاب الظاھر وأبو ثور وإِسحاق وأبو سلیمان ؛ وھو قول ا حسن وعطاء وابن اللسیب 
والثوري . وقال الشافعي في قول : دیون الله تقدم . 

وقال مالك : یبدأ بالعتق في الملرض ٹم التدبیر ثم بعدھا الزکاۃ الفروضة ٹم عتق عبد بعینه 
آو صبي بأن یشتری فیعتق م الکتابة ء أي بوصیته بالکتابة لعبد ئم آداء الحج ٹم الإقرار بالدین 
ْ من لا یجوز إقرارہ أو عتق رقبته عن ظھار أو قبل یخلص رقبة الظھار مع رقبة العبد ۔ ٹم اللوصی 
به الکفارۃ بین ثم بالأطعام علی ما فرط من قضاء رمضان ثم النذر . 

م: (فإن نساوت ) ش: أي الوصایام: ( فی القوۃ ) ش: بأن کانت کلھا فرائضی أو نوافل 
کا جسور والرباطات والمساجد م: ( بدی بما قدہے اللوصی إذا ضاق عنھا الللٹ ؛ لآن الظاعر أنه بستد! 
بالاھم ) ش: وقال الکرخي فی ۷(مختصرہ٤:‏ قال هشام عن محمد عن أبي حنیفة وأبي یوسف 
-رحمھماالله - : من ا حج والصدقة والعتق وغیر ذلك فأوصی رجل فکان الثلث یبلغ ذلك 
کله. فإن کان کلە تطوعًا بدئ بالاول فالاول مما نطق بە حتی یأتي علی آخرہ أو ینقضی الثٹلٹ 
فیبطل ما بقي ؛ وکذلك إن کانت الوصایا کلھا فریضة بدئ بالآول حتی یکون النقصان علی 
الآخر ؛ وإن کان بعضه فریضة وبعضه تطوعًا بدئ بالفریضة وإن أخرھا . وإن کان بعضه 
تطوعاً وبعضه شيء أوجب علی نفسه بدئ بالذي أوجبه علی نفسه ؛ وإن کان قد أخرہ ؛ وقال 
عشام: إلی هنا قولھم جمیعا . 

م: ( وذکر الطحاوي -رحم الله - أئە یبدا بالزکاۃ ویقدمھا علی ا حج وهو إحدی الرروایتین عن 


وھ 


الروایتین عن أبی یوسف - رحمہ الله -. وفي روایة عشہ: آنە یقدم ا حُق؛ وھو قول محمد - 
رحمے الله -۔وجه الاولی: أنھما وإن استوبا فی الضریضة نالزکاۃ تعلق 'با:حق العباد ء فکان 
اولی. وجہ الآخری : أن الحج یقام با مال والنفس والزکاۃ با مال قصراً عليه ؛ فکان۔الیج أقوی ٹم 
تقدم الزکاۃ وا حج علی الکفارات لزیتھما علیھا فی القوۃ إذ قد جاء فیھما من الوعید نلم یات 

بی ہوسف - رحمہ الله -في رواب عندہآئہ یقدم ایج وھو نول محمد- رحم الله - وج الأرلن) 
ش: أي الروایة الأولی م: ( أنھما ) ش: أي إن ا حج والزکاۃ م: ( وآن استویا في الفریضة فالزکاۃ تعلق 
بھا حق العباد فکان أولی. وجے الآخري ) ش: أُي الروایة الآ خری م: ( آن ا حج یقام با ال والنفس 
والزکاۃ باال قصراً علیه : فکان الحج أقوی ثم تقدم الزکاۃ والحج علی الکفارات ) ش: طریقان أي 
مزیة الکفارۃ وا حج علیھما (لزیتھا علیھا في القوۃ) أى علی الکفارات (إذ قد جاء فیھما) أي في 
الزکاۃ والحح م: (من الوعید ما لم یأات في الکفارات ) ش: قال الله تعالی ٭والذین یکنزون الذمب 
والفضة ولا بنقفوتھا 4 (سورۃ التوبة : الأیة .)٦٢٤٢‏ 


وروی ابن ماجه عن ابن مسعود -رضی الله عنه -عن رسول الله لا آنه قال : (ماعن 
احد لا یژدي زکاة ماله إلا مثل لە یوم القیامة شجاعاً اقرعًا حتی یطوق عنقہ؛ ء ثم قرأ علینا النبي پا 
ولا تحسین الذین بیخلون با آناھم الله من فضلہ ...4 الایةء ورجاله رجال الصحیح''' وقال چا 
: <من مات وعليه حجة الإسلام إِن شاء مات بھودیاً وإن شاء نصرانیا وإن شاء مجوسیأ؛ ''' انتھی هذا 
ا حدیث ء ذکرہ الکاکی فی 9 شرحہ؟ ھکذاء والترمذي أخرجه من حدیث علي رضي الله تعالی 
عنه قال : قال رسول اللہ پگ : من ملك زاداً وراحلة تبلغە إلي بیت الله ولم ىحج فلا عليه أن بموت 
یھودیٔا آو نصرانیا٤‏ . وفي إسنادہ ھلال بن عبد الله مجھول ء وا حجارث ضعیف ء وقال الترمذی : 


,0ج0 


ورواہ الدارمی من حدیث أبي أمامة وفیه : افلیمت إن شاء یھودیاً أو نصرانیاً وروی ابن 
عدي فيە الکامل ٤‏ عن أبي ھریرة قال : قال رسول اللہ قللٍ : ١‏ من مات ولم یحج حجة الإسلام 
فی غیر وجع حابس آو حاجة ظاھرۃ أو سلطان جاثر فلیىمت أیٗالملتین شاء إما یھودیاً وأسا نصرانیاً ٤ء‏ 


)١(‏ صحیح : رواہ ابن ماماجةجه (۱۷۸۵)عن محمد بن أبی عمر العدني ثنا سفیان بن عیینة عن عبد اللك بن 
أعینء وجامع بن أبي راشد سمع شقیق بن سلمة یخبر عن عبد الله بن مسعود ٠‏ مرفوعا۔ 

. ۰ ؛ ()عن شریك عن لیٹ عن عبد الرحمن بن سابط عن أبي أمامة‎ )٥٤/٢( رواہ الدارمی‎ )٢( 
مرفوعاء ورواہ ابن أبي شیبة عن سلام بن سلیم عن لیٹ عن عبد الرحمن بن سابط .. مرسلاً . وعزاہ‎ 
لأحمد فقال : ھکذا رواہ أحمد من حدیث الشوري وابن علیة عن علیث مرسلاً وھو‎ ٤ صاحب ؛التنقیح‎ 
. الصحیح . قلت : والمرسل ضعیف أیضاً ؛ فیە لیث وھو ضعیف‎ 

(۳) ضعیف : قاله الالیانی الترمذي (٦۱۳۲/۸۱رقم‏ الضعیف) . وعلته ا حارث الأعور وھو ضعیف ؛ وعلال 
ابن عبد الله وھو مجھول . 


ا ا 


في الکفضارات والکفارات في القتل والظھار والیمین مقدمة علی صَفة الفطر ؛ لأنه صرف 
وجوبھا دون صدقة الفطر ء وصدقة الفظر مقدمة علی الأضحیة للانفاق علی'وجوبھا بالقرآن . 
والاختلاف فی الأضحیة : وعلی ھذا القیساس یقدم بعض الواجبات علی'البعضز قال : وما 
لیس بواجب قدم منە ما قدہے الوصی ا بینا . وصار کما إذا صرح بذلك ؛ قالوا : إِن'الطلٹ 
یقسم جمیع الوصایا ما کان لله تسالی ء وما کان للعبد فما آصاب القرب صرف إلیھا علٰ 
الترتیب الذي ذکرناہ ویقسم علی عدد القرب ولا یجعل الجشمیع کوصیة واحدۃ ؛ لأنە إِن کان 
القصود بجمیعھا رضا الله تعالي فکل واحدۃ في نفسھا مقصود فتنفرد کما تنفرد وصایا 


وفی سندہ عبد الرحمن بن القطان . قال الفلاس : کان کذابأء انتھی فھذا کماتری لیس في 
شيء منه : (وإن شاء مجوسیأ ٤ء‏ مع أن حال الحدیث کما رأیته . 

م: ( والکفارات فی القتل والظھار والیمین مقدمه علی صدقة الفطر ء لأنە ) ش: أي لان الشان م 
( عرف وجوبھا)ش: أي وجوب الکفارات الثلائة م: ( دون صدفقے الفطر ) ش: فإن وجوبھا 
بالآخبار وترك کفارۃ الافطار ؛ لأنھا لیست مقدمة علی صدقة الفطر لٹہوتھا بخبر الواحد ؛ 
وثبوت صدقة الفطر باثار مستفیضة م: ( وصدقة الفطر مقدمة علی الأضحیة للاتفاق علی وجوبھا 
بالقرآن ) ش: أي وجوب صدقة الفطر م: ( والاختلاف في الأاضحیة) ش: فإنھاغیر واجیة عند 
الشافعي والأضحیة مقدمة علی النوافل ء لأنھا واجبة عندنا م: ( وعلی ھذا القیاس یقدم بعض 
الواجبات علی البعض ) ش: کالعشر مع ال خراج ء فان العشر مقدم علی الخراج وصدقة الفطر تقدم 
علی النڈر ء وتکون صدقة الفطر واجبة بإیجاب الشرع والنذر بإیجابِ العبد . 

م: ( قال )ش: أي القدوری م: ( وما لیس بواجب قدم منە ما قدمه للوصی ما بینا )ش: أشار بە 
إلی قوله لأن الظاهرأنه یبتدئ بالأهم م: ( وصار کما إذا صرح بذلك ) ش: وقال : قابدو تبا بدات 
واجبة؛ ء ولوقال كکذلك لزمه تقدمِ ماقدم ء فکذاھنا ء وھو ظاھر الروایة . وروی ا حسن عن 
اأصحابنا : أنە یبدأ بالافضل فالأفضلء یبدا بالصدقة ثم با حج ٹم بالعتق مثلاً سواء رتب ھذا 
الترتیب أو لم پرتب . 

م: ( قالوا) ش: أي المشایخ م: ( إِن الثلث یقسم علی جمیع الوصایا ما کان لله تعصالی ء وما کان 
للعبد فما آصاب القرب ) ش: ہضم القاف وفتح الراء جمع قربة بضم القاف وسکون الراء ‏ وھو 
ما یتقرب بە إلی الله تعالی من الأعمال الصحیحة م: ( صرف إلیھا علی الترنیب الذي ذکرنا؛) ش: 
أي فیما مضی في ھذا الفصل م: ( ویقسم علی عدد الشرب ‏ ولا یجعل ا میع کوصیة واحدہ ؛ لأنه 
إن کان للقصود بجمیعھا رضا الله تعالی ؛ فکل واحدة في نفسھا مقصود فتنفضرد کما ثنفرد وصایا 


رف 


الآدمیین . قال : ومن أوصی بحجة الإسلام أحجوا عنه رجلاً من بلدہ یچ راکآ ؛ لآن الواجب 
لله تعالی ا حج من بلدہ : ولھذا یعتبر فیه من ا مال ما یکفیه من بلدہ ء والوصیةالداء ما هو واجب 
عليه ء وإنغا قال: ہ راکبا ہ لأنه لا یلزمه أن یحج 


الأدمیینْ ). 

ش: فإن قال ثلث مالي في ا حج والزکاۃ والکفارات ء ولزید یقسم علی أربعة أسھم ما 
ذکرہ الصنف بقولە : لآنه إن کان القصود إلی آخرہ . وفی هتحفة الفقھاء٤:‏ إذا کان مع الوصایا 
الثانیة لحق الله تعالی الوصیة للاّدمي ؛ فإن الوصی لە یضرب مع الوصایا في القرب ؛ ویجعل 
کل جھة من جھات القرب مفردۃ بالضرب : ولا یجعل کلھا جھة واحدۃ ویقدم الفرض علی 
حق الآدمی لحاجة العبد ۔ 

ٹم إنه یصرف الثلث إلی الحج الفرض والزکاة ء والکفارات ہ إذا أوصی بھا فأما بدون 
الوصیة فلا یصرف الثلث إلیھا ؛ بل یسقط عندنا خلافًا للشافعی ء وإذا أوصی یعتبر من الٹلثٹ 
لتعلق حق الورثة بباله فی مرض ال لوت . 

وفي ل شرح الطحاوي ؟ : وإن کان ثلٹ ماله یحتمل جمیع ما أوصی بە فإنه ینفذ وصایاء 
کلھا من ثلث ماله ٭ وإن کان ثلث مال لا یحتمل جمیع ذلك ء فإن أُجازت الورئة فكکذلك وإن 
لم تجز الورثة فإنه ینظر إن کانت وصایاہ کلھا للعباد ؛ فإنھم یضاربون بالئلٹ بینھم 
بامحصص . 

فان کانت وصایاہ کلھا لله تعالی فإنه ینظر إن کان کلھا فرائض یبدا با بدا ب ء وإن کانت 
کلھا واجبات فإنه یبدا با بدأ بە أیضا . وکذلك کلھا تطوعا فان کان بعضھا فرائض وبعفھا 
واجبات ؛ وبعضھا تطوع فإنه یبدا بالفرائض أولاً . وإن کان آخرھا ثم بدأ بالواجبات ٹم 
بالنوافل ء وإن جمع هذہ الوصایا کلھا فإنھم یتضاربون في الٹلٹ بوصایاھم : فما آصاب 
العباد فھو لھم ولا یقدم بعضھم علی بعض : وما کان لله بجمیع ذلك کلە فیبدأً منھا بالفرائض 
ٹم بالواجبات ثم بالتطوع . 

م: ( قال )ش: أي القدوری : م: ( ومن أوصی بحجة الإسلام احجوا عنه رجلاً من بلدہ بحج 
راكّا ) ش: وبە قال مالك وأحمد والشافعي فی قول ء وقال فی قول : من ا میقات م: ( لان الواجب 
لله تعالی ا حج من بلدہ ؛ ولھذا یعتبر فیه من ا مال ما یکفیه من بلدہ ء والوصیة لاداء ما هو واجب عليه ء 
وإغا قال راکبًا لأنه لا یلزمە أن یحج ) ش: لان الوصي لم یکن یجب عليه ا حج إذا لم یقدر علی 
الراحلة ء وإنما یجب عليه إذا قدر علی الراحلة ء فإذا وجب ا حج راکہًا یلزم الأداء علی الذي 


٤۸ 


ماشيآً فانصرف إليه علی الوجھ الذڈي وجب عليه . شال : فإن لم تبلغ الوَصیة النفقة آحجوا عنه 

من حیث تبلغ . وفی القیاس: لا یحج عنه ؛ لانہ أمر با خجة علی صشة علاِفاھا فیه ؛ غیر آنا 

جوزناہ ؛ لأنا نعلم أن اللوصی قصد تنفیذ الوصیة : فیجب تنفیڈھا ما آمکن ؛ ؤالمکن فیه ما 

ذکرناہ ء وھو اولی من إبطالھا رأسآ ء وقد فرقنا بین ھذا وبین الوصیة بالعتق من قبل . قال: ومن 

خرج من بلدہ حاجاً فمسات فی الطریق وأوصی أن یحج عنه یحج عنە من بلدہ عند آبی حنیفقء 

وھو قول زفر-رحمہ الله- . وقال أبو یوسف ومحمد-رحمھما الله- : یحج عنە من حیث بلغ 
استحساًا ء وعلی ھذا الخلاف إذا مات الحاج عن غیرہ في الطریق . 


وقال أبو اللیث فی کتاب 9 نکت الوصایا ٤‏ : ذکر هشام عن محمد آنە قال: لو : أن إنسانًا 
قال : أُنا أحج عنه من منزله بھذا ا مال م: ( ماشیّا ناتصرف إليه علی الوجه الذي وجب عليه ) ش: لا 
یعطی له ذلك ویحج عنه من حیث یبلغ راکبًا . وأجاب في ( الواقعات ! ا أمور بالحج لە ان یحج 
ماشیا فا حج عن نفسه ویضمن النفقة . 

م: ( قال )ش: أي القدوري : م: ( فإن لم تبلغ الوصیة النفقة أاحجوا عنە من حیث تبلغ ) ش: أي 
النفقة ء ویە قال اأحمد م: ( وفی القیاس: لا یحج عنه ؛ لأنە أمر بالحجة علی صفة عدمناھا فیه غیر آنا 
جوزناہ : لانا نعلم أن اللوصی قصد تنفیذ الوصیة ء فیجب تنفیذھا ما آمکن والممکن فیه ما ذکرناہ ) ژش: 
وھو الإ حجاج عنه من حیّث تبلغ النفقة م: ( وھو آولی من إبطالھا رأسًا ) ش: أي تنفیذ الوصیة 
بقدر الإمکان أولی من إبطالھا بالکلیة م: ( وقد فرقنا بین ھذا وبین الوصیة بالعتق) ش: راد الفرق 
الذي علی قول أبي حنیفة في الفصل ا متقدم بین ما إذا أوصی بأن یعتق عنە بھذہ امائة عبد فھلك 
منھا درھم أنە لا یعتق عنە جا بقي ء وبین الوصیة با حج بثلث ماله وٹلٹ مالە لا یکكفیه حیث 
أي من باب الوصیة بالعتق . 

م: ( قال)ش: أي القدوری : م: ( ومن خرج من بلدہ حاجًا ) ش: قید بقوله حاجا لأنە لو 
خرج تاجرا ومات فإنه یحج من بلدہ بالاتفاق م: ( فمات في الطریق وأوصی أن بحج عنە یحج عنہ 
من بلدہ عند أبی حنیفة : وھو قول زفر - رحمہ الله - . وفال أبو یوسف ومحمد -رحمھما الله-: یحج 
عنه من حیث بلغ استحساًا ) ش: وبە قال أحمد والشافعي في قوله . وقیل : ھذا الخلاف فیما إذا 
ْ کان لە وطن . وأماإذالم یکن فیحج عنه من حیث مات بالاتفاق م: ( وعلی ھذا اخلاف إذا مات 
الحاج عن غیرہ في الطریق ) ش: فعند أبي حنیفة - رحمه الله -: یحج عنه من بلدہ وعندھما یحج 


عنه من حیث مات 3 


٤ 


لھما : أن السفر بنیة ا حج وقع قربة وسقط فرض قطع المسافة بقدرہ7وقد وقع أجرہ علی الله ء 

فیبتدیء من ذلك الکان کأنہ سن أھله : بخلاف سفر الدشجارۃ ؛ لانە لم بقعقربة فیحج عنه من 

بلدہ . ولە : أن الوصیة تنصرف إلی الحج من بلدہ علی ما قررناہ أداء للواجب علق الوجه الذڈي 
وجب ٠‏ والله أعلم . 


م: ( لھما) ش: أي لأبي یوسف ومحمد - رحمھما الله - م: ( ان السفر بنیة ا حج وقع قربة 
وسقط فرض قطع المسافة بقدرہ وقد وقع أآجرہ علی الله ) ش: قال الله تعالی  :‏ ومن یخرج من بیته 
مھاجراً إلی الله ورسولە ٹم یدرک الملوت فقد وقع آجرہ علی الله 4 ( النساء : الاَیة١٠٠)‏ ء فلا یجوز 
إبطال ذلك ا لقدار من ا خروج م: ( فییستدی من ذلك اللکان کانه من أھله ء بخلاف سفر التجارۃ لأنہ 
لم یقع قریة فیحج عنه من بلدہ ). 

م: ( ولە ) ش: أي ولأبي حنیفة - رحمہ الله -: م: ( أن الوصیة تنصرف إلی ا حج من بلدہ 
علی ما قررناہ) ش: أشار بە إلی قوله لأن الواجب للە الحج من بلدہ م: ( أداء ) ش: أي لأجل الأداء 
م: (للواجب علی الوجه الذي وجب ) ش: وہو ا حج من بلدہ . وفي کتاب ہ نکت الوصایا ٤‏ فان 
کان للرجل أوطان شتی فإن کان مات في بعض الأوطان یحج من ذلك الوطن ٠‏ وإن مات فی 
السفر یحج من أقرب الأوطان إلی مکة م: ( والله أعلم ) ۱ 


سشسش ات 


باب الوصیة لااقارب وغیر شم 
قال : ومن آوصی لیران فھم الللاصقون عند أبی حنیفة ۔رحجمے الله۔ . وقالا : ھم المللاصقون 
وغیرھم من یسکن محلة اللوصي ؛ ویجمعھم مسجد المحلة . وھذا استحسان ”٣وفولە‏ قیاس ؛ 
لان اس حار من الجاورۃ وھی اللاصقة حقیيقة ؛ ولھذا یستصحق الشفعة بھذا الضوار ولأئا تعذر 
صرفه إلی ا لجمیع یصرف إلی آخص الخصوص وھو اللاصق . 


م: ( باب إلوصیة للأقارب وغیرھم ) 

ش: أي ھذا باب في بیان أحکام حکم الوصیة للأقارب وغیرھم ؛ إِنما آخر ھذا الباب عما 
تقدمه : لن فی ھذا الباب ذکر أحکام الوصیة لقوم مخصوصین . وفیما تقدمه ذکر أحکامھا 
علی العموم وا حخصوص یتلو العموم . 

م: ( قال)ش: أي القدوری : م: ( ومن أوصی لبرانه فھم الللاصقون عند أبي حنیفة - رحمه 
الله -. وقالا : ھم ا للاصقون وضیرعم من یسکن محلة اللوصی ویجحمعھم مسجد الحلة وھذا 
استحسان) ش: أي القدوري لم یذکر خلاف أبي یوسف ومحمد ؛ وقد ذکر فی ڈالتقریب ٤‏ قال : 
قال محمد فی 2 الإملاء ٤‏ : إذا أوصی لمیرانهہ فالوصیة للملاصقین قربت الأبواب أو بعدت عند 
ای سونة رج ال : 

وقالا : من یجمعھم مسجد فی الحماعة : وذکر ابن شجاع عن أبي یوسف - رحمہ الله - 
اعتبار أھل اللحلة الذین یصلون فی مسجد واحد . قال : ھذا قول أبی حنیفة - رضي الله تعالی 
عله - ء وروی بشر عن أبي یوسف ؛أن ا جیران الذین یجمعھم محلة واحدۃ وإن تفرقوا فيی 
مسجدین متقاربین ؛ وإن تباعدوا وکان واحدا عظيمًا جامعالکل أھل مسجد جیران دون 
الآخرین ؛ وإن کان في المصر قبائل فا حیران الأفحاء دون القبائل ء إلی هنا لفظ 9 التقریب ٤‏ . 

م: ( وقوله )ش: أي وقول أبی حنیفة م: ( قیاس ) ش: وبه قال زفر م: ( لأئه ا مار من الجاورة ء 
وھی اللاصقة حقیقة . ولھذا ) ش: أي ولکون ا مار هو الللاصق م: ( پستحق الشفعة بھڈا ا حوار ) 
ش: أي بجوار الللاصق . 

م: (ولآنہ)ش: أي ولآان الشأن م: ( ما تعذر صرفه ) ش: أي صرف ما أوصی لمیرانه م: (إلی 
الجمیع) ش: ا حیران م: ( یصرف إلی أخص امخصوص وەهو اللاصق ) ش: وقال الشافعي وأحمد - 
رحمھما الله - : ھم أھل أربعین دارً من کل جانب . وفی الأمصار التی فیھا القہائل فا موار 
علی الأفخاذ ما روی أبو ھریرۃ - رضی الله عنه - أنه عليه السلام قال : 9 ال جار آربعون دارً ھکذا 
وھکذا؛ . وفي ه امغني ؛ لابن قدامة: وھذائنص إن صح وإلا فا جار هو الملقارب ویرجع في ذلك 


۱ 


وج الاستحسان : ان ھؤلاء کلھم یسمون جیرانا عرفآ: وقد تاید بَکوَلہ پچ :لا صلاة ل مار 
۱ مسجد إلا فی ا لسحد .٤‏ وفسرہ بکل من سمع النداء ‏ 


إلی العرف . 

م: ( وجہ الاستحسان أن ھؤلاء) ش: أي المللاصقون وغیرھم م: ( کلھم یسمون جیراتًا عرفَّ) 
ش: أي من حیث عرف الناس م: ( وقد تاید ذلك بقولہ ‏ )ش: أي بقول النبی قم: ( لا صلاۃ 
جحار الملسجد إلا فی اللسجد ) ش: ھذا الحدیث رواہ ا حاکم والدارقطنی عن أبی ھریرة مرفوعا ورواہ 
الدارقطني أیضاعن جاہر مرفوعا ء ورواہ ابن عباس عن عائشة - رضی الله تعالی عنھا ۔ 
مرفوعًا بأسانید ضعیفة . وقال ابن ا ججوزي : هذا حدیث لا یصح عن رسول اللہ ُء وقال 
ابن حزم : ھذاحدیث ضعیف ہ: الحدیث: وھو صحیح من قول علی - رضی الله تعالی عنه ۔ 

قلت : رواہ الب ھقي في 9 امعرفة ٤‏ من طریق الشافعی أنه بلغه عن مشیم وغیرہ عن أبی 
حیان التیمي عن أبيە قرأته عن علي بن أبی طالب - رضی الله تعالی عنه - أنه قال : ه لا صلاۃ 
جار السجد إلافی السجد ؟؛ قیل : ومن جار السجد؟ قال : ل ‏ من اسمعہ النادی ؛ ۔ قال 
القدوري فی ۸التھذیب؛ : وقد قال ھلال : الرأي ان ا جار من اٌسمعه ا منادي لأنه روي عن علي 
- رضي الله تعالی عنه - أنه قال : لا صلا خار السجت إلی آوا'. 

م: ( وفسرہ بکل من سمع النداء ) ش: قال تاج الشریعة : وفسرہ ء أي النبی ُا نقال : < مم 
الذین یجمعھم مسجد واحد ٠‏ . انتھی . 

قلت : ھذاغریب ملە ء وکیف یقال وفسرہ النبي ات وا حدیث لم یصح عن النبيی پ2 ؟ 
ولئن سلمنا آنه صح ولم یفسرہ النبي قل ھکذا ء وإنما فسرہ علی بن أبی طالب - رضي الله 
تعالی عنه - فیما روي عنه موقوقًا عليه کما ذکرنا الآن . 

فإن قلت : کن أن یقال وفسرہ علی - رضی الله تعالی عنه -؟. 

قلت : نعم ء علي - رضی الله تعالٰی عنه - فسرہ ھکذا ء ولکن فسر حدیث نفسه حین 
سٹل کماذکرنا ء والصنف ما آسند ا حدیث إلی علي - رضي الله تعالی عنه- حتی یصح آن 
یقال : وفسرہ علي ء ولو قال : وفسر علی صیغة الجھول لکان أصوبِ علی ما لا یخفی . 

م: ( ولان القصد بر ا حیران )ش: أى اللقصود من وصیة الشخص لمیرانه وحول إحسانهہ 


( راجع وتلخسیص الحغبیر )۴۱/۲(٤‏ : وہنصب الرایة؛ )٦٤٤ : ٦١٤ /٤(‏ وفإرواء الغلیل )۲٥٢ /٢(‏ ؛ 
ولاکشف الحفا: )٢٥۰۹/۲(‏ . 


٢ 


ولان القصد بر ال حیران : واستحبابه ینتظم اللاصق وغیرہ إلا أنه لبد من الاختلاط ؛ وذلك 
عند اتحاد ال مسجد ؛ ۔وما قاله الشافعي -رحمہ الله-: الحوار إلی أربعین دارايُعید . وما یروی فیە 
ضعیف . قالوا : ویستوی فیه الساکن وا مالك : والذکر والأنئی : والمسلم والذعي ؛ لان اسم 
ا جار یتناولھم ء 


إلیھم م: ( واستحبابه ) ش: أي استحباب البر م: ( بننظم اللاصق وغیرہ؛ إلا آله )ش: أي جیرانہ مّ 
( لا بد من الاختلاط ) ش: وھذا جواب من قال : ینبغی أن یستحق غیر من یجمعه السجد فاجاب 
بأنه لا بد من الاختلاط م: ( وذلك ) ش: أي الاختلاط م: ( عند اتحاد السجد ) ش: قیل : حتی لو 
کان في اللحلة مسجدان صغیران متقاربان فا مع جیران . 

م: ( وما قاله ألشافعی-رحمە الله- : ا حجوار إلی أربعین دارً بعید ) ش: باعتبار العرف کک 
یروی فیه ضعیف ) ش: اي الذدي روي فی أن ا جار إلی أربعین دارا حدیث ضعیف لم یثبت . أما 
الحدیث فقد رواہ البیھقی عن أم ھانی بنت أبيی صفرۃ عن عائشة 0 س70 عن 
النبيی لا قال : < آوصانی جبریل عليه السلام با جار إلی أربعین دارً عشرۃ من ھا ھناء وعشرۃ من ھا 
ھناء وعشرة من ھاھناء وعشرۃ من ھا ھنا ٤‏ انتھی . 

وقال : فی إسنادہ ضعف . 


ورواہ آبو یعلی الوصلي فی ل مسندہ ؛ عن عبد السلام بن أبی ال حجنوب عن أبي سلمة عن 
أبي ھریرة - رضي الله تعالی عنہ - قال : قال رمسول الله گل : ٭ حق ال حوار إلی اربعین دار 
ھکذا وھکذا وھکذا وھکذا ینّا وشمالاً وقدام وخلف ٢‏ . وعن أبی یعلی رواہ ابن حبان في کتاب 
(الضعفاء ٤‏ وأعله بعبد السلام بن أبی ا حجنوب وقال : إله منکر ا حدیث . أما قول من فال : 
ھذا حدیث لا نعرف رواته فغیر صحیح ؛ذکرہ الاکمل بقوله : قیل : هذا خبر لا نعرف رواتہ ء 
وکیف یقال ھذا وقد عین الببھقی وأبو یعلی رواته ؛ ولکن لم یصح ما ذکرنا ۰؟! 

م: ( قالوا)ش: أي امشایخ م: ( ویستوي فيه )ش: أي فیما أوصی بە رجل فجیرانەہ م 
(الساکن ) ش: بالإاجارۃ والعاریة م: ( وا مالك واللڈ کر والانٹی والملسلم والذمي ؛ لان اسم ابار 
یتناولھم) ش: وفي و الزیادات ٤‏ : قال محمد : وآما أنافإنی آحسن أن جعل الوصیة ممیرانہ 
اللازقین للساکن من مِلك تلك الدور وغیرھم من لا ییلکھاء ومن یجمعه مسجد تلك الملحلة 
الذي فیھم اللوصي من اللازقین وغیرعم ء والسکان من تلك اللحلة وغیرھم سواء في الوصیة 
الأسربون والأبصدون ہ والکافر والسلم ء والصبی والرأة فی فی ذلك سسواء ء ولیس ڈاليیك 
والمدبرین وآمھات الآأولاد في ذلك شيء . 


٣ 


ویدخل فیه العبد الساکن عندہ للإطلاقه . ولا یدخل عندھما ؛ لان الٰوص٘يٍة له وصیة مولاہ وھو 

غیر ساکن . قال : ومن آوصی لاصھارہ فالوصیة لکل ذي رحم محرم من امرأنہ ء ما روي ان 

النبي عليه الصلاۃ والسلام ما نزوج صفیة اعتق کل من ملك من ذي رحم محرم مٹھا کرام لھا. 
وکانوا یسمون أصھار النبي عليه الصلاة والسلام 


م: ( ویدخل یه ) ش: أي فیما أوصی بە لحیرانه م: ( العد الساکن عندہ )ش: أي عند أبي 
حنیفة - رحمہ الله - م: ( لإطلاقه ) ش: أي لإطلاق اسم ا خار علی الملوك وغیرھم م: (زولا 
پدخل عندھما ) ش: أي عند أبی یوسف ومحمد مہ : ( لان الوصیة لە) ش: أي للعبد م: ( وصیة 
مولاہ وھو) ش: أي مولاہم: ( غیر ساکن ) ش: فلا یتناوله ۔ 

م: ( قال)ش: أي القدوري : م: ( ومن آوصی لأصھارہ) ش: أي لأقرباء امرأتہ م: ( فالوصیة 
لکل ذي رحم محرم من امرأنه )ش: أي فالوصیة تکون لکل ذي رحم محرم مجرور : لان صفة 
ذي رحم محرم م: ( ما روي أن النبی عليه الصلاۃ والسلام ما تزوج صفیة أعتق کل من ملك من ذي 
رحم محرم منھا ؛ إکراسًا لھا ء وکانوا یسمون اصھار النبي عليه الصلاة والسلام ) ش: قوله صفیة 
وھم؛ وصوابه جویریة . 

أخرجه أہو داود فی ٢‏ سننە فی العتاق؟ عن محمد بن |إسحاق؛ عن محمد بن جعفر بن 
الزبیر عن عروۃ عن عائشة - رضي الله تعالی عنھا - قالت : وقعت جویریة بنت ا حارث بن 
الصطلق فی سھم ثابت بن قیس بن شماس وابن عم لە ء فکاتبت علی ننففُسھا وکانت امرأة 
ملاحة تأخذ العین ۔ قالت عائشة - رضي الله تعالی عنھا : فجاءت تسال رسول اللہ ےل في 
کتاہتھا : فلما قامت علی الیاب رأیتھا فکرھت مکانھا ء وعرفت أن رسول الله لا سیری 
منھا سبیل الذي رأیت ء فقالت : یا رسول الله : أنا جویریة بنت الحارث ء وقد کان من أمري 
مالایخفی عليك ء وإني وقعت في سھم ثابت بن قیس ہن شماس ء وإني کاتبت علی نفسي 
فجثت آأسألك فی کتاہتی فقال رسول اللہ پل <فھل لك إلی ما هو خیر منه ؟ ) قالت : یا 
رسول الله پچ وما هو ؟ قال : ( آأؤدي عنك کتابتك وأتزوجك ؛ ء قالت : نعم یارسول الله 
قال: فد فعلت . قالت : فتسامع الناس أن رسول الله گل قد تزوج جویریة فأرسلوا ما بأایدیھم 
- یعني من السبي - فاعتقوھم ؛ وفالوا : أاصہاررسول اللہ ہا 0 ٗ یھ" 
کانت أعظم برکة علی قومھا منھا : أعتق فی سبیلھا مائة أھل بیت من بني المصطلق ؛ 
انتھی ۔ 


)١(‏ رواہ أبو داود (۳۹۳۱) عن محمد بن إسحاق عن محمد بن جعفر بن الزبیر عن عروۃ عن عائشة ٠‏ وفيه عنعنة 
ابن إسحاق وهو مدلس . وحسن الشیخ الألباني ؛ فلعله اطلع علی روایة صرح فیھا بالسماغ . 


نچ 


وھذا التفسیر اختیار محمد وأبي عہیدة -رحمھا الله- . وکذا یدخل فیّلدکل ذي رحم محرم من 
زوجة أبیە وزوجة ابنه وزوجة کل ذي رحم محرم منە ؛ لان الکل اضّھار ‏ 


ورواہ الواقدي من طریق آخری وفیے : وکان ال حارث بن أبي ضرار رأس بني 'الِصطلق 
وسیدھم ؛ وکانت ابنته جویریة اسمھا برة فسماہا رسول الله 8ل ہ جویریة؟ء لأنه کان یکرٰۃأنِ 
یقال : حرج من بیت برۃ ء ویقسال : إن رمسول الله وچ جعل صداقھا عتق کل أسیر من بني 
الصطلق . ویقال : جعل رسول الله قلُ صداتھا عتق أربعین من قومھا ۔ 

م: ( وھذا التفسیر )ش: أشار بە إلی التفسیر ا مذکور ؛ وإا قیل بھذا ء لان الذي یجيء في 
اللغة تیعنی الختن أَيضا م: ( اختیار محمد وابی عبیدة - رحمھما الله -) ش: محمد هو ابن ا حسن 
وأبو عبید القاسم بن سلام ؛ قال الأترازي : قول محمد - رحمہ الله - حجة في اللغة استشھد 
بقوله أبو عبید فی غریب ا حدیث . 

وقال فی ہ مجمل اللعة؛ : قال ا خلیل : لا یقال لاھل بیت ا رأة الاصھار ؛ وکذاقال 
ا چوھري وقد نظم نجم الدین ھو_ النسفي -في نظمه لکتاب ہ الزیادات ؟ یشتمل علی معنی 
الصهر وا ختن ء فقال : أصھار من یوصی أقارب عرسه ‏ ویزول ذاك ہبائن وحرام أختانه 
آزواج کل محارم ء ومحارم الأزواج بالأرحام . ٰ 

وقال فخر الإسلام البزدوي فی 9 شرح الزیادات ؟ أما الصھر فقد ینطلق علی ا ختن ء لکن 
الخالب ما ذکرہ محمد ؛ قال عاصم بن عدي : 

ولو کنت صھراً لابن مروان قربة وکانی إلی المعروف والطعن الرحب 
ولکننی صھرا لآل محمد وخال بنی العباس وا حال کالاب 

سمی نفسه صھراً وکان أخا لامرأۃ العباس ثم قال فخر الإسلام - رحمہ الله - فیه: ومن 
شرط بقاء ھذا الاسم أن وت الملوصی وھذہ نساؤہ أو فی خصم من طلاق رجعي ء أمابعد 
البینونة فتنقطع اللصاھرة ؛ وإنما تعتبر یوم لوت ہء یعني أن ا مرأة إذا کانت زوجة اللوصي یوم 
موت الملوصي .۔ أو کانت معتدة من طلاق رجعیي : فأآما بعد البیئونة فتنقطع المصاھرة وإنا یعتبر 
یوم اموت : یعني أن ا مرأۃ إذا کات زوجة الموصي یوم موت الموصي ؛ أو کانت معتدۃ من طلاق 
رجعي یستحق أقرباء المرأۃ الوصیة ہاسم الصھر . 

وإذا کانت مبانة یوم موته لا یستحق بھا ء لانقطاع امصاھرۃ بالإبانة وعدم الانقطاع فیما 
لم یکن مبانة م: ( وکذا یدخل قیه )ش: أي فیما آأوصی لجحیرانه م: ( کل ذي رحم محرم من زوجة 
أبیە وزوجة ابنه وزوجة کل ذي رحم محرم منە ؛ لان الکل أصھار ) ش: ا مر من حدیث جویریة . 


نا 


ولو مات اللوصي وا مرأة في نکاحہ أو فی عصدتہ من طلاق رجعی فالصََیَر پستحق الوصیة ؛ وإن 

کانت في عدۃ من طلاق بائن لا یستحقھا ؛ لان بقاء الصھریة بہقاء النکاحء وھو شرط عند 

الوت. قال : ومن أوصی لأختانہ فالوصیة لزوج کل ذات رحم منە ء وکذا محازمالازواج ؛ لان 

الکل یسمی ختناً ء قیل : ھذا في عرفھم ء وفي صرفنا لا یتناول الازواج الحارم ؛ وَسْتّوي فیه 

ا حر والعبد والأقرب والابعد ؛ لآن اللفظ بتناول الکل . قال : ومن أوصی لآقاربه فھی للاٹزپ 

فالاشرب من کل ذي رحم محرم منە : ولا یدخل فيه الوالدان والولد ‏ ویکون ذلك للائنین 
فصاعداًء وہذا عند أبی حنیفة -رحمہ الله. 


م: ( ولو مات الموصي والرأۃ فی نکاحہ أو نی صدته ) ش: أي أو کانت الرأۃ فی عدۃةم: ( من 
طلاق رجعی فالصھر یستحق الوصیة : وإن کانت فی صدۃ عن طلاق بائن لا یستحقھا ؛ لان بقاء 
الصهریة ببقاء اللکاح ؛ وھو شرط عند الوت )ش: وقد شرح ھذا فخر الإسلام ؛ وقد ذکرناہ آَنھا . 

م: ( قال )ش: أي القدوري : م: ( ومن آوصی لاختانه فالوصیة لزوج کل ذات رحم محرم من 
وکذا محارم الازواج ) ش: أي الحارم آأزواج کل ذي رحم محرم من اللوصي . 

وفی شرح ف الکافی ؛ : الاختان آزواج البنات والآخوات والعمات وا لحالات ؛ وکذازوج 
کل ذي رحم محرم من أزواج ھؤلاء ؛ ھکذا ذکرہ محمد م: ( لآن الکل بسمی ختتًاء قیل : هذا في 
عرفھم وفي عرفنا لا یتناول الأزواج الحارم ) ش: قال ؛ أي الأترازي : إنما کان مذافي قولە بعد 
أن قال : وکذا محارم الأزواج ٠‏ لن ذاك روایة 2 الزیادات ؟؛ الملذکورة ثمة فی عرفھم ؛ لاعلی 
عرفناء لان آزواج المحارم لا یسمون أختانًا وفی عرفھم یسمی الکل أختاتا ۔ 

وقال الکرخي فی ٴ الزیادات ٢‏ : إذا أوصی الرجل لأاحتانه بثلث مالە ثم مات فالامحتان 
آزواج البنات ٤‏ والآخوات والعمات وا حخالات وکل امرأۃ ذات رحم محرم للموصي فزوجھامن 
اأختانه ؛ وکل ذي رحم محرم من زوجھامن ذکر وأنٹی فھو أَیضا من اأ حتانه ء ولا تکون 
الآزواج ذات رحم محرم . ومن کان من قبلھم من ذي الرحم الحرم ولا یکون الاختان ما کان 
من قبل نساء الملوصی م: ( ویستوي فیە الحر والعبد ء والأقرب والاہمد ؛ لان اللفظ بتناول الکل) ش: 
أي لفظ الاختان یتناول الکل . 

م:(قال)ش: أي القدوری : ام: (ومن آوصی لآأتاربه فھي )ش: أى الوصیة م: ( للأقرب 
فالأقرب من کل ذي رحم محرم مہ ہ ولا یدخل فیه الوالدان والولد ء ویکون ذلك للاٹنین فصاعاً وھذا 
عند أبي حنیفة-رحمہ الله) ش: وفي 9 الکافی ؛ : وکذا إذا أوصی لذوي قرابته أو لذوي أرحامه و 
لذوي أنسبائه فھم عند أبي حنیفة الأقرب فالأقرب : ومن کل ذي رحم محرم منە ۔ ویدخل فیه 


1٦ 


وقال صاحباہ : الوصیة لکل من ینسب إلی أقصی اب لە فی الإسلام 7اوھو : أول اب اسلم آو 

آول اب ادرك الإسلام ء وإن لم یسلم علی حسب ما اختلف فيه اللشایخ :ؤفائدة الاختلاف 

تظھر فی آولاد أبی طالب فإنہ أدرك الإسلام ولم یسلم . لھما : أن القریب مشستق من القرابة ‏ 
فیکون اسم لمن قامت بە : فیننظم بحقیقة مواضع الخلاف . 


الد وا جدۃ . وکذاولد الولد فی ظاھر الروایة ۔ وعن أبی حنیفة وأبی یوسف : أن ا مد وولد 
الولد لا یدخل . ۱ ۱ ۱ 

م: ( وقال صاحباہ) ش: أي صاحبا أبي حنیفة وھما أبو یوسف ومحمد - رحمھما الله - م 
(الوصیة لکل من ینسب إلی اقصی اب لہ في الإمسلام ) ش: یعني حمیع قرابته من قبل الرجال 
والنساء إلی أقصی أب لە فی الإسلام : لآن الطرفین جمیعا یشترکون في الثلث الأقرب منھم 
والأبعد ء والذکر والأنئی فيه سواء م: ( وھو اول اب آسلم : آو اول اب ادرك الإسسلام) ش: سواء 
أسلم أو لا ۔ 

واختلف المشایخ في اشتراط إسلام أفصی الاب ء قیل : یشترط ہ؛ وقیل : لا یشترط ء 
وھو معنی قوله م: ( وإن لم یسلم ) ش: أي آقصی الاب م: ( علی حسب ما اختلف فیه اللشایخ ). 

م: ( وفائدة الاختلاف نظھر فی اولاد أبي طالب : فإنه أدرك الإمسلام ولم یسلم ) ش: قال : 
أاقصی أب أدرك الإسلام أبو طالب فیدخل فی الوصیة أولاد علي وعقیل وجعفر - رضي الله 
تعالی عنھم . ومن شرط إسلام أقصی اب -ھو علي - رضي الله عنه - ؛ فیدخل تحت الوصیة 
أولاد علي دون عقیل وجعفر ء وقال الشافعي وأحمد في روایة قراہته من قبل أٔبيە وأمه الذین 
ینسبون إلی الأدنی ء والأدنی ینسب إليه ٭ ویستوی فيه القریب والبعید ؛ لأنھم قرابته عرفًا ۔ 

وقال مالك : قریبه بالاچتھاد ء وقال محمد فی روایة : قریبه أولادہ ء وأولاد ابنه وآولاد 
اھ ارد تب سض تب اس ای جف 1 فی 
لقرابة النبی پل أعطی أولادہ أولاد عبد اللطلب وأولاد ھاشم ؛ ولم یعط بني ھاشم وبئي نوفل 
ولم یسلم . 

م: (لھما)ش: أي لأبی یوسف ومحمد - رحمھما الله -: م: ( أن القریب مشتق من القرابةء 
فیکون ) ش: أي القریب م: ( اسمًا من قامت ) ش: أي لمن قامت القرابة م: ( بە فیننظم ) ش: أي 
یشتمل اسم القریب م: ( بحقیقة مواضع ا خلاف ) ش: وھو ذو الرحم الحرم والرحم الأبعد . 


۷ 


وله : أن الوصیة اأخت المیراٹ ء وفی الیراث یعتبر الأقرب فالأقرب :وا مراد بالحمع ال مذکور فیه 

انان ء فکذا في الوصیة وا مقصد من ھذہ الوصیۃة تلافی ما تفرط فی إقَامةٴواجب الصلة ء وھو 

بخخص ہذي الرحم اللحرم منە ء ولا یدخل فيه قرابة الولاد : فإنھم لا یسمون:آقیرباء ء ومن 

سمی والدہ قریباً کان منه عقوقا ء وھذا لان القریب فی عرف اللسان من بتقرب إلی غیْرہ بوسیلة 

غیرہ ء وتشرب الوالد والولد بنفسه لا بشیرہ ء ولا معتبر بظامر اللفظ بعد انعقاد الإجماع ]لی 
ترکه ؛ فعندہ بقید با ذکرنای 


م: ( وله)ش: أي ولأابی حنیفة : م: ( ان الوصیة أخت المیسراث : وفي ایراث یعتبر الأقرب 
فالأقرب )ش: فکذلك في الوصیة م: ( والراد با مع اللذکور فيه ) ش: أي فی الأقرب م: ( ائنان ) 
ش: وھو قوله تعالی : ٭ فإن کان له إخوۃ 4 فإن ا مراد من الإ حوۃ اثنان م: ( فکذا في الوصیة ) ش: 
ائنان ء لان الثنی کا مع في ہاب ا میراٹ ء فکذلك فی باب الوصیة ء لأن الوصیة أخت ا میراث 
م: ( والمقصد من هذہ الوصیة ) ش: أي المقصود عنھا م: ( تلافیي ما تفرط )ش: أي استدراك ما قصر 
م: (في إقامة واجب الصلة ) ش: لان صلة ذي الرحم الملحرم واجبة دون غیرہ بالإجماع ء ولھذا لا 
یجوز الرجوع في ہبته ویستحق النفقة دون غیرہ م: ( وھو یختص )ش: أي تلافي مافرط في 
وجوب الصلة مختص م: ( بذي الرحم الحرم منە ء ولا یدخل فيه ) ش: أي في الإیصاء علی ذوي 
قرابته م: ( قرایة الولاد) ش: وھو الوالد والولد م: ( فإنھم )ش: أي فإن الاباء والآولاد م: ( لا 
یسمون آقرباء ) ش: لأنھم أقرب من القرابة . 

وأوضح ھذا المعنی بقول: م: ( ومن سمی والدہ قرببًا کان منە عقوقًّا ) ش: من حیث العرف 
یدل عليه قوله تعالی : ٭ الوصیة للوالدین والأقربین ٭ ( البقرۃ : الأیة ۸۰) ء عطف الأقربین علی 
الوالدینء والعطف یقتضی المغایرۃ ء فلا یکون الوالد قریبّاء ولا یکون الولد قریبا أَیضا ء لأنه 
یلزم من قرب أحدھما إلی الآخر قرب الآخر إليه وإلا لا یثبت القرب أصلاً ۔ 

م: ( وھذا لان القریب في صرف اللسان من یتقرب إلی غیرہ بوسیلة غیرہ ‏ وتقرب الوائد والولد 
بنفسه لا بغیرہ)ش: إذ لا واسطة بینھما م: ( ولا معتبر بظاھر اللفظ ) ش: هذا جواب عن قول أبي 
یرسف ومحمد - رحمھما الله -: إن القریب مشتق من القرابة ؛ فیکون اسمَالمن قامت به ۔ 

وتقدیر اواب : أن ظاھر اللفظ لا اعتبار بہ م: ( بعد انعقاد الإجماع علی ترک ) ش: أي ترك 
ظاھر اللفظ ء یعني أن ظاھر اللفظ وإن افتضی صحة إطلاق اسم القریب علی الوالد والولد ‏ 
لکن الإجماع انعقد علی ترك ھذا الظاھر ؛ وبین ذلك بشوله: م: ( فعندہ ) ش: أي فعند أبي 
حنیفة م: ( یقید با ذکرناہ ) ش: من الأقرب فالأقرب ؛ فالقیود ا حخمسة وھي کونه ذارحم محرم ‏ 
وائنین فصاعدً ء وذلك ما سوی الوالد والولد من لا یرٹ : والأقرب فالأقرب . 


۸ء 


وعندھما باقصی الاب فی اسلام ٠‏ وعند الشافعی-رحمه اللہ- : الاب الأدنی . قال : ومن 
أوصی لأقاربه ولە عمان وخالان فالوصیة لعمے عندہ اعتباراً للأقرب کما فی)!لارث . وعندھما 
بینھم أرباعاً إذ ھسا لا یعتبران الأقرب . ولو ترك عمآً وخالین فللعم نصف الْوضىة والنصف 
للخالین ؛ لأنە لا بد من اعتببار معنی ا حمع وھو الائنان في الوصیة کما في المیراٹ . بخلاف ما 
إذا أوصی لڈي قرابته حیث بسکون للعم کل الوصیة ؛ لان اللفظ للمفرد : فیسحرز والواحذکلھا 
إذ هو الأقرب . ولو کان لە عم واحد فله نصف الثلث ما بیناہ ۔ ولو ترك عما وعمة وخالاً وخالة 
فالوصیة للعم والعمة بینھما بالسویة لاستواء قرایتھما وھي أقوی : والعمة وإن لم تکن وارثة 


یجمعه وآباہ أقصی آب فی الإسلام م: ( وعند الشافعی -رحمہ الله- بالاب الادنی ) ش: الذي 

م: (قال)ش: أي القشدوري : م: ( ومن أوصی )ش: هذاإلی آخرہ تفصیل ما أجملە من 
القیود علی مذھب أہی حنیفة ء یعنی وإذا أوصی أحد م: ( لأقاربہ ولە عمان وخالان فالوصیة لعمه 
عندہ اعتبارً للأقرب کما في الإرث ) ش: فِإنه یکون لعميه فی الارٹ دون خاليه ء ھذا إذا أوصی 
أحد لأقاربه وله عمان وخالان والوصیة لعمیه عند أبی حنیفة ۱ 

م: ( وعندھما ہینھم أرباعًا إذ ھما ) ش: أي عند أبی یرسف ومحمد م: ( لا یعتہران الأقرب : 
ولو ترک عمًا وخالین فللعم نصف الوصیة ء والنصف للخالین ؛ لأنہ لا بد من اعتبار معنی ا حمع ؛ وھو 
الاٹنان فی الوصیة کما فی المیراٹ : بخلاف ما إذا أوصی لڈي شرابته ء حیث یکون للعم کل الوصیة ء 
لان اللفظ للمفرد ) ش: وھو قوله: لذي قرابته م: ( فیحرز الواحد کلھا ) ش: أي کل الوصیة م: ( إذ 
ھو الأقرب )ش: أي لأنە هو الأقرب ۰ فلا پستحق الأبعد عند وجودہ ۰٠‏ 

م: ( ولو کان لە عم واحد ) ش: أي فیما إذا أوصی لأقاربه ولە عم واحد ولم یکن هو وارٹ 
کله : نصف الٹلٹ ؛ لأنه لا بد من اعتبار معنی ا جمع وھو الائنان ولم یوجد م: ( فله نصف 
الٹلٹ ) ش: والنصف الباقي یرد علی الورئة م: ( ما بیناہ) ش: أرادبە قوله لأنە : لا بد من اعتبار 
معنی ا ٣جمع‏ وھو الاثنان ا لی آخرہ 

م: (ولو ترك صمًا وعمة وخالاً وخالة )ش: أي فیما إذا اأوصی لأقاربه م: ( فالوصیة للمم 
والعمة ہینھما بالسویة لاستواء قرابتھما وھی أقوی ) ش: أي قرابة العمومة أقوی من قرابة اُوولة م 
(والعمة وإن لم تکن وارثة ) ش: هذا جواب عما یقال : العمة لا تستحق العصوبة وتقوم الأخوات 
یسببھما فلم یکن قرابتھما أقرب . 


اک 


فھي مستحقة للوصیة . کما لو کان القریب رقیشآً آو کافراً . وکذا إ5 اوصی لذوي شرابتہ أو 

لأربائہ آو لأنسبائہ في جمیع ما ذکرنا ؛ لآان کل ذلك لفظ جمع . ولواائعدم للحرم بطلت 

الوصیة ؛ لأنھا مسقیدة بھذا الوصف . قال : ومن آوصی لأھل فلان فھي علی زوجته عند أبی 

حنیضة-رحمه الله. وقال : بنناول کل من یعسولھم وتضمنھم نفقتہ اعتباراً للصرف ٠‏ وو مؤید 
بالنص . قال الله تعالی  :‏ وائتونی بأعلکم أجمعین 4 (یوسف:الاَیة۹۳): 


وتقریر ا جواب : أُن العمة وإن لم تکن وارثة فی هذہ الصورۃ م: ( فھي مستحقة للوصیة ) ش: 
مساویة للعم في الدرجة وعدم استحقاقھا العصوبة بوصف قائما بھا وھو الوراثة لا یخرجھا عن 
مساواتھا للعم فی استحقاقھا ھذہ الوصیة . 

م: ( کما لو کان القریب ریف آو کافرا ) ش: ما أن عدم جریان امیراث لوصف قائما بھما لا 
یضعف في القرابة م: ( وکذا ) ش: ا حکم م: ( إذا أوصی لذوي قراہتہ آو لأقربائہ آو لأنسہسائه ) ش: 
و هو جمع نسیب علی وزن فعیل ء وو القریب کالأنصباء في جمع النصیب م: ( في جمیع ما 
ذکرنا)ش: یعني من القیود المذکورۃ علی قول أبی حنیفة خلاقًا لھمام: ( لأن کل ذلك لفظ جمع ) 
ش: وا لمعتبر فی کل جممع اثنان . 

م: (ولو انصدم الصرم ) ش: یعنی إن لم یکن الوصی محرم فی ھذہ اللسائل م: ( بطلت 
الوصیة) ش: عند أبي حنیفة - رحمہ الله - لآن الوصیة عندہ لذي الرحم ء فإذا لم یکن للموصي 
قریب محرعم کانت الوصية للمعدوم وھي باطلة ء وھي معنی قولەه: م: ( لاتھامقیدۃ بھڈا 
الوصف) ش: أي لن الوصیة مقیدة بوصف المحرمیة . 

قال الأترازی - رحمە الله - : قولە :اقال ؛ لم یقع مناسباء لأن عادة الصنف أنە لم یذکر 
لفظہ قال ؛ إلا إذا کانت م٘ٗأَلة القدوري أو 9 ا جامع الصغیر ؟ ء أو کانت مذکورۃ في ٦البدایة٤ء‏ 
وھذہ مع ما بعدھا ء أي قوله ومن أوصی لولد فلان لیست من تلك ا حملة ؛ وکل هذہ المسائل 
مذکورۃ فی و مختصر الکرخي ٤‏ ء انتھی . 

قلت : یکن أُن یقال : إن فاعل اقال٤‏ ھذا الصنف : لن من عادته فی مواضع یقول وقال ٤‏ 
ویکون ا لمراد بە قال الصنف ٠‏ ولا أخذ ھذہ الألة ہ مختصر الکرخی ؟ نقل کلامە بقوله : م: (قال 
)ش: أي الصنف: ءم: ( ومن آوصی لاھل فلان فھی ) ش: أي الوصیة م: ( علی زوجته ) ش: أي 
زوجة فلان م: ( عند أبي حنیفة - رحمہ الله). 

م: ( وقال یتناول کل من یعولھم ) ش: یعنی فلان م: ( وتضمنھم نفقته ) ش: أي یجمعھم نفقتہ 
م: (اعتبار؟ للعرف : وھو مؤید بالنص ۔ ال الله نعالی  :‏ واثتوني بأاعلکم أجمعین ٭ ( یوسف: الایة 


۰ 


ولە : أن اسم الأھل حقیقة في الزوجة یشهد بذلك قولە تعالی ڈوسارَ الہ ٭ (القصص : الاأبة 
۹ء ومنه قولھم : تأھل ببلدة کذا : والملطلق ینصرف إلی اخقیقة . قال: وَفَی أوصی لآل فلان 
فھو لآاھل بیته ؛ لآن الال القبیلة التی ینسب 


۳٣ٗش:‏ فإنه لیس امراد ہہ الزوجة فقط ؛ وکذا قولہ  :‏ فانجیناہ واھلہ إلا امرآنہ ٭ (النمل : الاَیَة 
۷) لکن لا یدخل ممالیکە وإن کان یضمنە نفقته ء لأن الأھل لا بطلق علیھم في العرف . 

وفی ة مختصر الکرمحي ؟ : قال أبو یوسف ومحمد : هذاعلی جمیع من یعوله فلان من 
یضمنە نفقته غریبًا کان أو غیرہء الزوجة والیتیم فی حجرہ ء والولد إذا کان یعولە فإِن کان کبیرا 
قد اعتزل عنە ء أو کانت بنا قد تڑزوجت فلیس من أھله . وفی 8 الزیادات :٤‏ ولا یدخل فی ذلك 
مالیکه ولا وارث للموصي ء ولا یدخل فلان اللوصی له آھله في معنی من ھذہ الوصیة . 

م: ( وله)ش: أي ولأبی حنیفة م: ( آن اسم الاھل حقیقة في الزوجة یشھد بذلك قوله تعالی : 
(وسار بأہله 4( القصص : الاَیة ۲۹)) ش: قاله الأنرازي : وفی الاستدلال بقوله نظر ء لئه لم 
یرد فی الاَیة الزوجة خاصة ؛ لن الله تعالی قال : * فلما قضی موسی الأجل وسار باعله آنس من 
جانب الطور نار فقال لأعله امکٹوا 4 بلفظ ا حمع ء والأیة فی سورة القصص: وکذلك خاطب في 
سورۃ طه : ٭ وھل اك حدیث موسی إذ رأی نار فقال لأھله امکٹوا 4 وقال الأکمل : ال مواب آنہ 
لم ینقل أنه کان معه أحد من أقاربه أو أقاربھا معن ضمتھم نفقته ؛ فإن کان معه أحد من الأقارب 
لم یدخل فيه بالاتفاق علی أن ا حقائق لا یستدل علیھا ء لان طریق معرفتھا السماع کما عرف 
فی الاأصول . 

وإغا استشھد بالایة اس ء فإن ثبت إمتما في الایة لیس علی معنی ا حقیقة لا ینافيی 
مطلوبهء کالایات التی استدل بھا الأترازي ء فإنه قال : وجه قولھما أن اسم الأھل ینطلق علی 
کل من یعوله ویضمنە نفقته بدلیل فوله تعالی فی قصة یوسف : فوائٹوني باملکم أجمعین 4 
وفولہ تعالٰی : ٭ فانجیناہ وأہلہ إلا امرآنہ ٭چ وقولہ تعالی : ووعینا لە أعله ومئلھم معھم ٭ ولم یرد 
فی ھذہ المواضع الزوجة خاصة ء فیحمل علی الکل . 

م: ( ومئە قولھم : تاھل ببلدة کذا )ش: اي تزوج م: ( واللطلق ینصرف إلی ا حقیقة ) ش: یعني 
لغة وعرفًا ء فلا یعدل عنھما م: ( قال : ومن أوصی لال لان فھو لآھل بیتہ ؛ لان الال القبیلة التي 
ینسب إلیھا )ش: فیمدخل فيه کل من ینسب إليه من قبل آبائە إلی أقصی أب لە في الإٴسلام 
الأقرب والأبعد : والذکر والأنٹی ؛ والمسلم والکافر ء والصغیر والکبیر فيه سواء ء ولایدخل 
فیه أولاد البنات وأولاد الأخوات ولا أحد من مراتب أمه ؛ لأنھم ینسیون إليه لان النسب یعتبر 
من الاباء . 


۲۱ 


إلیھا ۔ ولو أوصی لآھل بیت فلان یدخل فیه آہوہ وجدہ ؛ لآن الأب”اضل البیت . ولو أوصی 
لاھل نسبے أو لحنسه فالنسب عبارۃ عمن ینسب إليه ء والنسب یکون من لٰهَة الاباء ء وجنسه 
اھل بیت آبیە دون أمه ؛ لان الإنسان یتنجس بآبیە . بخلاف قراہشه : حبث تکون مؾ جانب الام 
والابٍ . ولو آوصی لایتام بني فلان أو لعمیانھم أو لزمناھم أو لأراملھم إن کانوا قومَاٰحصون 
دخل في الوصیة فقراؤھم وأغنیاؤھم : ذکورھم وإناٹھم ؛ لانہ أمکن حقیق التمليك في حقهْغ: 
والوصیة تمليك : وإن کانوا لا بحصون فالوصیة في الضقراء منھم ؛ لآن القصود من الوصیة 
القریة وھی فی سد ا خلة ورد ا حوعة: ومذہ الأسامی تشعر بتحقق الحاجة ؛ فجاز حمله علی 
الفقراء . 


م: ( ولو آوصی لامل بیت فلان یدخل فیه أہوہ وجدہ ؛ لن الاب اصل البیت ) ش: وعن أحمد 
أن اُھل البیت ممنزلة قوۃ القرابة م: ( ولو آوصی لاھل نسبه آو جنسه فالنسب عبارۃ عمن ینسب إليەء 
والنسب یکون من جھة الاباءء وجنسے أھل بیت آأبیە دون أمه ؛ لان الإنسان یتجنس بابیه ) ش: أي 
یتخذ ال جنس من أبيه إذ ا جنس عبارۃ عن النسب ء والنسب من جانب الاب لا من جانب الام 
_فإن إسماعیل - عليه السلام - کان من ھاجر ء وکان من جنس قوم أبيه ‏ واہراھیم ابن النبيی 
پل کان من جنس قریش ہ وکذا أولاد ا خلفاء من الإماء یصلحون للخلافة م: ( بخلاف فراہتہ ‏ 
حیث تکون من جانب الام والاب )ش: فیدخل في الوصیة لقرابة کل من ا حانبین . 

م: ( ولو اوصی لایتام بنی فلان آو لسمیانھم أو لزمناھم آو لأراملھم إن کانوا قوما یحصون دخل 
في الوصیة فقراؤھم واغنیاؤھم ؛ ذکورھم وإناٹھم ؛ لأنه آمکن تحقیق التمليك في حقھم ؛ والوصیة 
مليك ء وإِن کانوا لا بحصون فالوصیة في الفقراء منھم ؛ لان اللصود من الوصیة القربة وھي في سد 
ا حلة ورد ا حوصة ؛ وھذہ الأسامي تشعر بتحقق ا حاجة فجاز حمله علی الفقراء )ش: والأیتام جمع 
یتیم ء وھو اسم لن کان دون البلوغ ولا آب لە ء لقوله عليه السلام : 9 لا یتم بعد احتلام ٤‏ ء رواہ 
أصحاب السنن عن علي - رضی الله عنه ۱ 

والعمیان جمع أعمی : والزمنی جمع زمن : والارامل جمع آرمل ء والآرمل هو الذي لا 
یقدر علی شيء سواء کان رجلاٌ أو امرأۃ من آرمل إذا افتقر من الرمل کالرفع من الرفعا وهي 
الٹواب ء ومن الناس من قال : الآرمل فی النساء خاصة ‏ والمختار عند الصنف هو الأول حیث 
قال : ذکورھم وإناثھم وھو اختبار الشعبی . وقال : آرمل القوم إذا فقدوا زادھم وصاروا 

ومن لا زوجة لە من الرجال ھل یدخل فيه ؟ قال الشافعي -۔في وجهھ-وإسحاق : یدخل 
وھو قول الشعبي ؛ وعند آکثر أہل العلم: لا یدخل . قال الشعہي : ھذا اللفظ پطلق علی الذکر 


اش 


بخلاف ما إذا أوصی لشبان بنی فلان وھم لا بحصون أو لأیامی بی فلان وھم لا یبحصون 
حیث تبطل الوصیة ؛ لأنه لیس فی اللفظ ما بنبیء عن الحاجة فلا کن صرۂلإلی الفقراء ؛ ولا 
کن تصحیحہ تملیکاً فی حق الکل للجھالة المتفاحشة وتعذر الصرف إلیھم ‏ 


لعة ء قال الشاعر : 
هذي الأرامل قد قضیت حاجتھا فمن حاجة هذا الآرمل الذکر؟ 
قلنا : ا لعروف فی کلام الناس بأنه النساء ٠‏ وفی الشعر إطلاقه یجوز ء ولھذا وضعه بالذکر 
والائٹی والشيء لا یوصف بنفسه ء ولئن کان حقیقة فقد ھجرت ا حقیقة بالعرف کما في سائر 
الحقائق العرفیة . 
ٹم حد الإحصاء عند أبي یوسف أن لا بحصون بکتاب ولا حساب فھم لا یحصون . 


وقیل : بحیث یحصی بھم ا حصا حتی یلد فیھم مولودا ویِوت فیھم : وھو قول محمد إذا 
کانوا أکثر من مائة فھم لا یحصون . وقال بعضھم : ہو مفوض إلی رأي القاضي ؛ وعليه 
الفتوی : وما قال محمد هو الأیسر ء کذافی فتاوی قاضي خان ) ۔ وعند الأئمة الئلائة أن 
الوصیة للکل سواء کانوا یحصون أو لا ء ویدخل فیھم الأغنیاء والفقراء . 

وقال الکرخي فی 9 مختصرہ ) : قال أبو یوسف ومحمد: إذا أوصی بثلث ماله لأیتام بنی 
فلان فإن کانوا یحصون دخل فیھم الغني والفقیر ‏ فکان الثلث بیتھم بالسویة الذکر والانٹی فیه 
سواء ء وإن کانوا لا یحصون فالٹلث للفقراء منھم ؛ کأنە قال : أوصیت للمساکین فیعطي 
الوصی من شاء منھم ؛ وکذلك لو قال: أوصیت بث مالي لعمیان بني فلان أو لزمنی بني 
فلان: فإن کانوا لا یحصون فالثلث بینھم للغني والفقیر کلھم ہالسویة ء وإن کانوا یحصون 
فالئلث للفقراء منھم علی ما وصفت لك ہ وإذا أوصی لاآرامل بني فلان فالوصیة بینھن لکل 
امرأۃ محتاجة لن لھا زوج طلقھا أو مات عنھا فھذہ الأرملة قد آرملت من زوجھا ومالھا ء ولا 
یدخل في ذلك ذکر محتاج ولا غني ؛ ولا یدخل في ذلك امرأة غنیة فإن لم یکن الإ حصاء 
قسم ذلك بینھن بالسویة؛ وإن کن لا یحصین فھذا علی ما وصفت لك من آمر المساکین . 

م: ( بخلاف ما إذا أوصی لشبان بنی فلان وھم لا یحصون أو لأیامی ) ش: اي أوصی لأیامی ‏ 
( بنی فلان ) ش: الأیامی جمع أیم : وھي التي لا زوج لھا بکرًا کانٹ أو ثیبًا م: ( وعم لا یحصون 
حیث تبطل الوصیة ؛ لأنە ) ش: أي لأن الشآن م: ( لیس في اللفظ ) ش: أي لفظ الشأن والأیامی م: 
(ما ینب عن ا حاجة فلا یکن صرفہ إلی القراء ‏ ولا کن تصحیحہ ملیکا في حق الکل للجھالة 
التفاحشة وتعذر الصرف إلیھم ) ش: وفی ( المبسوط :٤‏ فإذالم یکن فيه ما یئبئ عن احاجة کان 


"۷۳ 


وفی الوصیة للفقراء والمساکین یجب الصرف إلی اثئین منھم اعتباراً معتیا لمع : واقله اثنان في 

الوصایا علی ما مر . ولو أوصی لہني فلان یدخل فیسھم الإناث فی قول أبیحَنيفة -رحمہ الله۔ 

اول قوليه ء وھو قولھما ؛ لآن جمع الذکور یتٹاول الإناث ؛ ٹم رجع وقال : بتناول الذکور 
خاصة ؛ لآان حقیقة 


مب بپیپ ہتہےےے_۱ے_ےتجے۔۔ -۔ےد۔ ےے‫رجے ‏ ے۔۔ ۔ ے ےک 
القصود هو التملیيك ٠‏ وجھالة التمليك مانعة لصحة التمليك ؛ إذ الصرف إلی الکل غیر مکن ء 

في 2 الإیضاح ؛ : الشاب من خمسة عشر إلی خمس وعشرین سنة إلی أن یبلغ عليه 
الشمط . والکھل من ثلاثین سنة إلی ان یغلب عليه النمط إلی آخر عمرہ . والشیخ ما زاد علی 
سنە فجعل آبو یوسف الشیخ والکھل سواء فما زاد علی مخحمسین . 

وعن محمد : الغلام ما کان لە أقل من خمسة عشر سنة ء والفتی من بلغ حخمسة عشر 
وفوق ذلك والکھل إذا بلغ أربعین فزاد عليه ما بین خمسین إلی ستین إلی أن یغلب عليه الشیب 
حتی یکون شیخَا . وعند أکثر أھل العلم : الکھل ابن ثلائین حتی یبلغ خحمسین ء فإذا جاوز 
خمسین یکون شیخَا إلی أن یوت . 

م: ( وفي الوصیة للفقراء والساکین یجب الصرف إلی اثنین منھم اعتبارا معنی ا حمع ء وأقله اٹنان 
في الوصایاعلی مامر)ش: ولم پذکر المصنف فيے الخلاف ٠‏ فینبغی أن یکون هذاعلی قول 
محمد لانە لا یجوز إلا الدفع إلی اثنین فصاع٥ً‏ ء وعندھما : یجوز أن یدفع کلە إلی فقیر 
واحدء لان الکلام یصرف إلی ا جنس وال جحنس إلی ثلاثة ء لأنه أقل ا حمع ء وعن أحمد : یکفی 
الواحد کما في الزکاۃ ء ولو أوصی لیني فلانة یدخل فيه الإناٹ فی قول أبی حنیفة ول قوليه ء 
وعو قولھما : لان جمع الذکور یتناول الإناٹ ثم رجع وقال : یتناول الڈکور خاصة . 

إیضاح هذا م: ( ولو أوصی لبني فلان )ش: فلا یخلو إما آن یرید لعمومه الإاضافي ؛ أو 
یکون اسم قبیلة آو فخذ ء فإن کان الأول م: ( یدخل فبھم الإناث فی قول أبی حنیفة - رحمہ الله ) 
ش: رجع إليه ؛ وکان یقول أولاً: یدخل م: ( أول قولیے : وہو قولھما ؛ لان جمع الذکور ) ش: 
وا خلاف عند الاختلاط با إذا کن فی بیت الإناث مفردات فلایدخل بالاتفاق إلا أن یذکرہ 
الصنف ؛ لان حقیقة الاسم للذکور ہ وانتظامه الإناث یجوز ؛ والکلام بحقیقته ألا تری أنه 
یصح أن یسقی اسم البنین علی البنات ہ ولا یصح في الذکور . فلو تناولھما یکون جمعًَا بین 
ا حقیقة والمجاز . ۱ 

فإن قیل : خطاب الذکور م: ( یتناول الإناٹ ٹم رجم : وقال : پتناول الذدکور خاصة ؛ لآن حقیقة 


۷٤ 


الاسم للذکور : وانتظامہ للؤإناث ُجوز؛ والکلام حقیقتۃ . بخلاف ما إذا کان بنو فلان اسم 
قبیلة أو فخذ حیث بتناول الذکور والإناٹ ؛لأئه لیس یراد بھا أعیاتھم: إذ اق مجرد الانتساب 
کہنی آدم ء ولھذا یدخل فیه مولی العتاقة والموالاۃ وحلفاؤھم . 


کھنف/0ل‌ز۶ ں ٹ   -‏ - .ںۂ تظ ت 2222ی ہے ۔۔۔۔ _ 
الاسم للذکور وانتظا للإناث جوز ء والکلام لحقیقنہ ) ش: بالإجماع ء مع أن ا حقیقة والجَالا 

قلنا : خطاب الملکلف دل علی أُن ا مراد العقلاء ء إذ التکلیف یہنی علی العقل ء فیتناولھم 
عموم الجاز ء أماھاهنالم یدخل علی العموم دلیل ء بل دل علی الخصوص: وەهو ان الوصي 
لم یقل : لاولاد فلان ء بل قال : لبني فلان . 

م: ( بخلاف ما إذا کان بنو فلان اسم قببلة أآو نخذ ) ش: القبیلة واحدۃ القبائل ؛ وھو بنو آب 
واحد ؛ والفخذ بفتح الفاء وکسر ألحاء ۂ فی العشائر أقل من البطن : وبیانە أن العرب علی ست 
طیقات ‏ وھی الشعب والقبیلة والعمارۃ والبطن والفخذ والفصیلة ء والشعب یجمم القبائل ء 
والقبیلة تجمع العمارة ؛ والعمارۃ تجمع البطون ء والبطون تجمع القبائل ؛ خزییة شعب ؛ وکكنانه 
سم ید وہ می وہ ود سح و 
القبائل تٌ تشعبت منھا ۔ 

راان فہع الام خرائ زان : إذا أوصی لبني کنانة لا یدخل تحت الوصیة أولاد نضر ء 
لانه فوقھم ٠‏ ویدخل أولاد کنانة إلی الفصیلة . 

وإذا أوصی لبنی قریش وهو عمارۃ لا یدخل تحت الوصيیة أولاد نضر وکنانة لانھم 
فوفھسں: ویدخل أولاد قریش وقصی وآاولادہ والعبٰاس وآأولادہ ء لان ھڑلاء دونھم ؛ وإذا 
أُوصی بثلث مالە لبنی فلان وھو قبیلة فالثلث بینھم علی السویة إذا کانوا یحصون . 

م: ( حیث یتناول الذکور والإتاٹ ؛ لأنه لیس یراد بھا أعیاٹھم ‏ ء إذ هو مجرد الانتساب کبنی آدم ‏ 
ولھذا بدخل فیه مولی العتاقة وا لموالاة وحلفاؤھم ) ش: بے و عم ری ن یاتی فسلة 
فیحلف لھم ویحلفون لھم علی التناصر . 

وقال الکرخحی فی ہ مختصرہ؛ : وإذا قال لبنی فلان وہنو فلان أولثك قہیلة لا تحخصی 
موالیھم فی الوصیة مولی ا موالاۃ الذین أسلموا علی أیدیھم ووالوھم ومولی العتاقة وحلفاؤهھم 
وأعدادھم معھم . 

ون کان أوصی لبني فلان وھم بنو اب ولیسوا بقہ بقہیلة ولا فخذ کانت الوصية لی فلان 
من العرب خاصة دون ا موالي واللفاء ء انتھی . 


ء٤‎ 


قال : ومن آوصی ولد فلان فالوصیة بیٹھم ء والذکر والائٹی فیه سوا ہۂ لآن اسم الولد ینتنظم 

الکل انتظاسًا واحدً . ومن آوصی لورثة فلان ضالوصیة ببیٹھم للذکر مثل خظ؛الآنٹیین ؛ لأنہ ما 

نص علی لفظ الورثة آذن ذلك بأن قصدہ التفضیل کما فی امیراث . ومن أوصی لموالیه وله موال 

اعتقھم وسوال اأعتقوہ فالوصیة باطلة . وقال الشافعي-رحمہ الله- في بعض کنب : [نالوصیة 

لھم جميعا ء وذکر في موضع آخر: أنہ یوقف حتی یصالوا . لە : ان الاسم ینناولھم ء لأناکلا 
منھم یسمی مولی : فصار کالإخوۃ . 


والأعداد جمع عدد ؛ یقال : فلان عدید بني فلان ء أي یعد منھم ۔ 

م: (قال )ش: أي القسدوري : م: ( ومن أوصی لولد فلان ) ش: وفي بعض النسخ: وإذا 
أوصی لولد فلان م: ( فالوصیۂة بیٹھم ؛ والذکر والأنٹی فیه سواء ؛ لان اسم الولد یننظم الکل انتظامًا 
واحدًً ) ش: یعنی بطریق ال حقیقة ؛ لأنه یتناول أحدھما حقیقة ؛ والآخر مجاڑًا ۔ وقال الفقيه أبو 
اللیث في کتاب ل9 نکت الوصایا ٤‏ : ولو آوصی لولد فلان ولیس لفلان ولد صلب فالوصیة 
لولد ولدہ. وإذا کان لە ولد واحد من ولد الصلب فالوصیة کلھا لە ولیس لولد الولد شیء . 

وقال شمس الائمة السرخسي في 9شرح الکافي٤:‏ لو کان لە ولد واحد ذکرا أو أنٹی 
فجمیع الوصیة لە ء وذکر الکرخی فی 9 مختصرہ ٤‏ بخلاف ذلك ء فإذا قال: وصیت بثلث ماليی 
لولد فلان ول ولد لصلبه ذکور وإناث کان الثلث لھم بعد أن یکونوا اثلین فصاعداً ولم یکن 
لولد ولدہ شيء ء وإن کان لصليه واحد ولە ولد کان للذي لصلبه نصف الثلث ذکرا کان أو أنئی 
؛ وکان ما بقي لولد ولدہ من سفل منھم ومن قرب بالسویة الذکر والأنٹی فيه سواء ٭ وھذا کله 
علی قیاس آبي حنیفة وزفر وأبي یوسف - رحمھم الله . 

م: ( ومن أوصی لورثة فلان فالوصیة بینھم للذکر مثل حظ الائیین . ولائە ا نص علی لفظ 
الورثة آذن ) ش: أي أعلم م: ( ذلك بان قصدہ التفضیل کما فی المیراٹ) ش: ولایعلم منہ خلاف م 
(ومن آوصی موالیه وله موال أعتقھم وسوال اعتشوہ فالوصیة باطلة ) ش: ھذہ من مسائل ‏ ال جامع 
الکبیرہ ذکرھا تفریمًا علی مسالة القدوري . 

م: ( وقال الشافعي- رحمہ الله -: في بعض کتبە : أن الوصیة لھم جميعًَا ) ش: وبە قال أحمد 
وزفر م: ( وذکر في موضع آخر آله یوقف حتی بصالوا ) ش: أي حتی پصطلح ء ولە في قول آخر 
الوصیة للاعلی لانه اأقوی . وقال أبو ثور : الکل یدخلون في الوصیة ؛ ولکن یقرع بیٹھما ‏ 
لان أحدھما لیس بأولی من الآخر م: (لە )ش: أي للشافعی : م: ( أن الاسم بتناولھم ؛ لان کل 
منھم یسمی سولی فصار کالإخوۃ)ش: أي کما إذا اأوصی لإأخوۃ فلان وھم متضرقون لاب وأم 


سا 


ولنا : أن ال جھة مختلفة ؛ لآن احدھما یسمی مولی النصمة ء والآخر مِنْعَمّعليه : فصار سشتر کا 
فلا ینتظمھما لفظ واحد في موضع الإثہات . بخلاف ما إذا حلف لا یکلم موالی فلان حیث 
پتناول الأعلی والأسفل ؛ لان مقام النفی ء ولا تنافی فیه ء 


ولأب ولام فالوصیة لھم جمیعَا ولا یکون البعض أولی من البعض . 

م: ( ولنا : أن ا جھة مختلشة ؛ لان أاحدھما یسمی مولی النعمة والآخر منعم عليه ؛ فصار مشترکا 
فلا بنتظمھما لفظ واحد في موضع الإثبات ) ش: احترز بە٭عن موضع النفي ء مبنی ھذا الکلام 
علی جواز عموم الشترك وعدم جوازہ ء والشافعی - رحم الله -۔یجیزہ ؛ فأجاز ھذاء 
وأصحابنا ما جوزوہ ء فکذلك هذا . 

والمروي عن الشافعي روایة عن أبی حنیغفة - رحمے الله - : لکن لاعلٰی جوز عموم 
الشترك بل علی أن لفظ المولی علی الأعلی والأسفل ؛ کالإخوۃ علی بنی الاأعیان وبني فلان 
وہنی الأضیاف ہء ولیس بظاھر ‏ لأن معنی الإ]وۃ في ا حمع واحد وهو اشتمال صلب الاب أو 
بقول٭: إن ا ٣جھة‏ مختلفة ء فصار مشترکا فلا یشتملھا معنی واحد فی موضم الاثنانء هذا اختیار 
شمس الأئمة وعامة أصحابنا علی أُن لا عموم للمشترك لا في النفي ولا في الإثبات ؛ فالصنف- 
رحمه الله - مال إلی ما قال شمس الائمة قال : فلا یننظم اللفظ واحد فی موضع الاإثبات . 

ثم آجاب عن سآألة ا حلف بقولە : م: ( بخلاف ما إذا حلف لا یکلم موالي فلان حیث یتناول 
الاعلی والأاسفل ؛ لأنە مقام النفی ) ش: أي لن قوله لا نکلم مقام النفی م: ( ولا تنافي فيه ) ش: أي 
فی عموم النفی فی اللختلفین ؛ أي نفی اللختلفین فی محل واحد لا یستحیل ء وفي الإثہات 
یستحیل قال الاترازي : آن اجتماع ال حنطة والشعیر في معنی واحد یستحیل فی حالة واحدۃ ء 
فیصح أن یقال: لا یوجد فیه صوم فرض ولا نقل . _ 

وا جواب عن مسالة : ما ذھب إلیه شمس الأئمة ء وھو أن عموم الشترك لا یجوز فی موضع 
الإثبات إن ترك الکلام مع ا موالي مطلقًا لیس لوقوعہ في النفي ؛ بل لن ال حامل علی الیمین 
بعضه وھو غیر مختلف بذلك المعنی کالشيء . 

فإن قیل : سلمنا أن لفظ الولی مشترك ؛ لکن حکمہ التوقف ؛ فکیف قال : فالوصیة 
باطلة؟- 


۷ 


ویدخل في هذہ الوصیة من اأعتقه فی الصحة والمرض ء ولا بدخل مةہروہ وأمھات اولادہ ؛ لآن 

عتق ھؤلاء یشہت بعد ا موت : والوصیة تضاف إلی حالة الموت ء فلا بلاتمن حقق الاسم قبله . 

وعن أبی یوسف - رحمه الله-: أنھم بدخلون ء لان سبب الاستحقاق لازم ‏ ویدخل فیە عبد ‏ 

قال لە مولاہ : إن لم أضربك فأنت حر ؛ لان العتق یشبت قبیل الموت عند تحقق عجرق ولو کان 
له موال وأولاد موالي وموالي موالاۃ یدخل فیھا معنقوہ وأولادھم دون موالی الموالاۃ: 


اجیب : بأن الکلام فیما إذا مات الموصي قبل البیان والتوقف فی مثله لا بعتد ۔ 


فإن قیل : الترجیح من جھهة آخری ممکن : وهو أن یصرف الوصیة إلی المولی الذي أعتقه ‏ 
لان شکر المنعم واجب ہ وأمافضل الأنعام فی حق المنعم عليه فمندوب : والصرف إلی الواجب 
آولی منە إلی المندوب : کما ھو ا مروي عن أبي یوسف لہھذا انی ؟ 

اجیب : بأنھا معاوضة من جھة أخری : وھو أن العرف جاز ہوصیة الثلث من الال للفقھاء 
والغالب في ا مولی الأسفل الفقراء وفي الأعلی الغنی ؛ والمعروف عرفًا کالملشروط شرع کما هو 
اللروي عن أبي یوسف ؛ لهذا العنی . 

م: ( ویدخل في ھذہ الوصیة من اعتقه في الصحة واملرض ) ش: أي یدخل فیما إذا أوصی إلی 
مواليه المعتق في الصحة والمرض جمیعا م: ( ولا یدخل مدبروہ وأمھات آولادہء لان عتق مؤلاء یلبت 
بعد اوت والوصیة تصضاف إِلّی حالة الوت : فلا بد من تحقق الاسم قبله ) ش: أي من تحقق الاسم 
الولی قبل اوت ولم یتحقق ؛ لان اسم المولی لا یتم إلا بعد عتقھم وعتقھم بعد الموت . 

۴( وعن أبي یوسف -رحصمہ الله- أٹھم یدخلون ؛ لان سبب الاستحقتاق لازم ) ش: ای 
استحقاق الولاء لازم ء وھو التدبیر والاستیلاد ء وعذہ الروایة ذکرھا الشیخ أبو المعین النسفي 
فی 8 شرح ا حامع ؟ م: ( ویدخل فیه ) ش: أي فی الإیصاء مموالیه م: ( عبد قال لە مولاہ إِن لم آضربك 
فانت حر لان العتق یٹبت قیل الوت عند تحقق عجزہ ) ش: صورته: قال مولی العبد لە : إن لم 
آضربك فانت حر فمات قبل أن یضربه عتق قبل موتہ ودخل فی الوصیة ء لأنه من مواليه ء لأنه 
یعتق فی آخر جزء من أجزاء ا حیاۃ لتحقق عدم الضرب منە فی تلك ا حاله ووقوع الیأاس من 
حصولہ : فیصیر مولی لە ثم یتعقبه الموت : ثم تنفذ الوصیة فیکون مولی لە وقت نفوذ الوصیة 
وجوبھا . 

م: ( ولو کان لە سوال وآأولاد موالي وسوالي موالاۃ یدخل فبھا سعتقوہ وأولادعم ) ش: لأنھم 
مواليه حقیقة ؛ ولھذا لا یصح ء ففی ولاء أولادالموالي عنہ م: ( دون سوالي افوالاة) ش: أي لا 
یدخل : وبه قالت الأئمة الثلاثة . 


۷۸ 


وعند أبی یوسف- رحمہ الله-: أنھم بدخلون أیضًا ء والکل شرکاء ؛<لان الاسم بتناولھم علی 

السواء . ومحمد۔ رحم الله۔ یقسول : ا حھة مختلفة فی العنق الإنماغء وفي الوالي عقّد 

الالسزامء والإعتاق لازم : فکان الاسم لە أحق : ولا یدخل فیسھم موالي ا موالی ؛لأنھم مسوالي 

غیرہ حقیقة . بخلاف موالیه وأولادھم : لآنھم ینسبون إليه بإعتاق وجد منە ء وبخلاف'ما إذا لم 

یکن لە موال ولا أولاد الموالي ؛ لان اللفظ لھم مجاز : فیصرف إليه عند تعذر اعتبار ا حقیقة, 

ولو کان لە معتق واحد وموالي ال موالي فالنصف معتقه : والباقي للورثة ء لتعذر ا لجحمع بین ا حقیقة 
وائجاز 


م: ( وعند أبي یوسف- رحممە الله-: أنھم یدخلون أیضً ء والکل شرکاء ؛ لن الاسم یتناولھم 
علی السواء ) ش: لأئه باشر سبب ولاء کل وحکی عن الکرخی : أن الوصیة باطلة ؛ لن الاسم 
یتناول کل فریق بطریق ا حقیقة فلا یصح لمکان الجھالة . 

م:(ڑومحمد - رحمے الله-یقول : ا حھة مختلفة فی ا لمعتق الإنعام وفي الموالی عقد الالتزام ) ش: 
بین اختلاف ا جهھة بقوله فی ا معتق -بکسر التاء۔الإنعام ء وفی ا موالي عقد الالتزام وھو ظاھر م: 
(والإعتاق لازم ) ش: ھذا جواب عما یقال : لماکانت ا حهة مختلفة فی ا ملعتقین وموالي ا موالاۃ فميی 
أحدھما الإنعام ء وفي الآخر عند الالتزام کان ینبغی أن یبطل الوصیة ؛ فأاجاب عنه بقولە : 
والاإعتاق لازم لا یحتمل الفسح 1 ( نکان الاسم لے اأحق ) ش: وولاء الموالاۃ یحتمل المشسخ ؛ 
فکان اسم ا مولی للمعتق أولی وأحق من مولی المولاۃ : 

م: ( ولا یدخل فیھم موالي ا موالي ) ش: أي فی الوصیة للموالي م: ( لأنھم موالي غیرہ حقیقة ) 
ش: ولیسوا مموالي الموصي حقَیقَة ء لأن مولاہ حقیقة هو الذی باشر العتق ؛ وإغا أضیفوا إليه 
بطریق التسبیب مجاڑا ء لأنه باشر سبب ما هو سبب ولائھم عتاقة للموالي الاولینء ولھذا 
یصح نفي الاسم عنھم بالاتفاق لان ھؤلاء لیسوا مبواليه ء واإنغا ھم موالي مواليه ء واللفظ إذا 
عمل بحقیقته لا ینصرف إِلی الجاز . 

م: ( بخلاف عواليه واولادھم؛ لأنھم ینسبون إليه ) ش: أي إلی ا مولی م: ( بإعتاق وجد منه ) ش: 
أي من ا مولی م: ( وبخلاف سا إذالم یکن لە موال ولا أولاد الموالي ) ش: یعنی إذا لم یکن للموصي 
موالي أعتقھم ء ولا أولادھم تکون الوصیة لموالی ا موالی م: ( لان اللفظ لھم مجاز ) ش: یعني إِن 
اللفظ یتناولھم مجازام: ( فبصرف إليه ) ش: أي فینصرف اللفظ إلٰی ال مٰجاز م: (عند تعذر اعتبار 
الحقیقة ) ش: لن ا حقیقة إذا لم تکن وجب العمل باللجاز صونًا لکلام العاقل عن الإلغاء . 

م: ( ولو کان لە مسق واحد وسوالی ا موالی فالنصف ‏ ممتقے : والباقی للورثة لتعذر ا محمع بین 
ا حقیقة والجاز ) ش: لان ا حقیقة موجودة فینتغی اللجاز . وقال العتابی فی شرح ا جامع٤:‏ فإن 


اج 


ولا یدخل فیه موال أعتقھم ابنە أو أہوہ ؛ لأنھم لیسوا بمواليە لا حقيكتبِ ولا مجازا : وإنما یحرز 
میراثھم بالعصوبة : بخلاف معتق البعض ؛ لانە ینسب إليه بالولاء ء واللهٴأعلم بالصواب ۔ 


کان من مواليه أو من أولادھم اثنان استحقا جمیع الثلث لآن الاثنین جمع في باب الوصیة کما 
فی ا میراث : وإن کان واحذدا فله النصف ٠‏ أي نصف الثلث ء لانه نصف أدنی ا لجحمع ‏ والنشف 
الآخر یصرف إلی ورثة اللوصي لا إلی موالی ا مولی لتعذر ا جمع بین ا حقیقة والملجاز ء فإن لم 
یکن أحد من ا موالي ولا من أولادھم فحینٹذ یصرف إلی موالي ا موالي . 

م: (ولایدخل فیە)ش: أي فی ا موالي في قولە ثلث مالی للموالي م: ( موال أعتقھم )ش: 
ھکذا فی النسخ ء ولکن الصواب أعتقھم م: (ابنه أو أبوہ) ش: کما ذکر فی ( الإیضاح ؛ وا حامع 
الکبیر ٤‏ للصدر حمید وہ الکافي ٢‏ وغیرھا ء لن التعلیل الذي ذکرہ لا یطابق ما ذکرہء وإما 
یصح فیمن أعتقھم أبوہ أو ابنە ذکر في و الإیضاح ٤‏ : 

ولو کان لە أبن وموالی أعتقه ابنه فأوصی بالئلٹ لمواليه لم یکن موالی ابنه شيء م:(لأتھم 
لیسوا بمواليه لا حقیقة ولا مجاز) ) ش: فلم یدخلوا تحت اللفظ وفی نسخته: ٭ألا تری ٤‏ بخطه ء 
ولا یدخل فيه بوالي قد أعتقھم اہنه م: ( وإما یجوز میرالھم بالعصوبة ) ش: ھذاجواب عماروي 
عن أبي یوسف أن موالي ابنە تدخل إذا مات أبوہ وورٹ ولاءہ ؛ لأنھم موالیه حکما ؛ ولھذا 
یجوز میراٹھم . 

وبیانه أن احترازہ ا میراث ما کان لکونه مولی لە ء لکن کشرع أقام عصبة ا معتق مقام ا معتق 
فی حق المیراث ہء لآن الولاء کالنسب لا یورثٹ نص عليه صاحب الشرع قال : 2 الولاء حمة 
کلحمة النسپ لا یباع ولا یوھب ولا پورث ؟ ء وھو نص صریح فی عدم الانتقال ء فکان بطریق 
مویق 

م:(بخلاف ممستق البعض ؛ لأئه یتسب إلیے بالولاء ء والله اعلم بالصواب )ش: قال تاج 
الشریعة : قیل: الصواب المعتق ء وھکذا فی 2 المبسوط ا ول الإیضاح ؛ یرید بە إذا لم یکن موالي 
أولاد الموالي ء وقال السغناقي : ھکذا وقع في النسخ ولیس بصواب ء والصواب أُن یقول : 
بخلاف معتق العتق ؛ کماھو المذکور في ہ الإیضاح ٤‏ ء لن یثبت بھذا الضرق بین موالي 
الموالي: وبین موال أعتقھم أبوہ أو ابنه علی ما ذکرنا فی النسخة الصحیحة ۔ 

وقال الأنرازی : قوله : ابخلاف معثتق البعض) پرتبط بشوله: ولا یدخل فيه موال قد 
اأعتقھم ابنه٤‏ یعنی أن معتق البعض یدخل تحت الوصیة للموالی ء لأنه مولاہ حقیقة . بخلاف 
موالي الابن : لأنھم لیسوا مواليه أصلاً ء ولکن یبقی أن یکون هذا علی مذھبھما ؛ لان معتق 


کت 


عا ےو وو می ہک ھ ھ ددے و وم روا اد داحےم مہ او وٛاد وو وا وذ ددددووجووی+ووود حدیبددودددوووووجدوم +('ئایددی+و+عومےبعومےدووومےج+م 


البعض عند أبي حنیفة کالکاتب: وا مکاتب لا یدخل تحت الوصیة للمولی ؛ فکڈامعتق البعض - 
؛ فعن ھذاغیر بعضھم لفظ الکتاب وقال بخلاف معتق ا لمعتق : یعنی أن معنق المغتق یدخل 
تحت الوصیة للموالي إذا لم یکن ا موالي ولا أولادھم + لان ولاء العتق ینسب إلی اللوص ی”×نچازا 
٠‏ بخلاف معتق الابن ؛ فإنہ لا ینسب إليه لا حقیقة ولا مجاڑا . انتھی . 
وقال الأکمل : وذکر بعض الشارحین أو النسخۃ في قوله :ولا یدخل موالی أعتقھم 
بإلبات لفظ ابنه ء وھا هنا بخلاف معتق البعض ؛ وجعلەه مرتبطٌا بقوله : ولا یدخل فيه موالي 
أعتقھم أبیە ٹم ساق الأکمل کلام الأترازي إلی آخر ما ذکرناعنه ء لانه أراد بقوله 8بعض 
الشارحین ؛ الأترازی ء ئم قال الأکمل فی آخر کلام : وفیه تصحیح نسخة الکتاب في 
اللوضعین ؛ وإن کان فيه بعد من حدیث الإیراد علی مذھبھما . انتھی. 
فلت : لا بعد فيه علی ما لا یخفی . 


چو او بد 


۱ 


باب الوصیة بالسکتی والخدمة والمرۃ 
قال : ونجوز الوصیة بخدمة عبدہ وسکنی دارہ سنین سعلومة وتجوز بڈللگ أب ؛ لان النائع 
یصح تملیکھا فی حالة الحیاۃ ببہدل وغیر بدل : فکذا بعد الملمات حاجنه : کما فی الأعیان ویکون 
محبوسًا علی ملکه فی حق النفعة حتی یتملکھا للوصی لە علی ملکھ کما یستوفی المو توف عليه 
منافع الوقف علی حکم ملك الواقف : وئجوز مؤقتّا ومؤبد کما في العاریة ء فإنھا مليك علنٰ 


'. ( باب الوصیة بالسکنی وا خدمة والٹمرۃة ) 

ش: اي ھذا باب في بیان حکم الوصیة بسکنی دارہ وبخدمة عبدہ وثمرۃ بستانه ٭ ولا فرغ 
من بیان وصیة الأعیان شرع في بیان وصیة ا نافع التي هي الأعراض وأخرجھاعن الاعیان ۱ 
لأنھا بعد الأعیان وجودا فأخرھا عنھا . 

م:(ڑقال)ش: أُي المقدوری : م: ( وتجوز الوصیة بخدمة عبدہ وسکنی دارہ سنین معلومة ‏ 
وتجوز) ش: الوصیة با منفعة مؤقتًا ومؤبدً عند آکثر أھل العلم ٠‏ وکذا بالغلة إلا عند ابن أبي 
لیلٰیء فإنه قال : لا تصح ٤‏ لأن النفعة معدومة ولا تصح بالمعدوم : 

ولو وجد النفعة والعلة بعد موت الملوصي یکون ملکا للوارٹ واعتباراً لوصیته بعد اللوت 
وتجوز م: ( بذلك ) ش: أي بإیصاء الاشیاء اللذکورۃ م: ( اید ؛ لان المنائع یصح تملیکھا فی حالة ا لحیاة 
ببدل )ش: کما فی الإجارة م: ( وغیر بدل ) ش: کما فی الاعارة م: ( نکذا بعد المات خحاجته )ش: 
وھي تلاقی بعض ما فرط منە من التفریط م: ( کما في الأعیان ) ش: أي کما یصح عليك ا نافع في 
ا حیاۃ فی الاعیان نحو الإجارۃ والإعارۃ . 

م: ( ویکون ) ش: أي العین م: ( محبوسًا علی ملکه ) ش: أي ملك اللوصی م: ( في حق النفعة 
حتی یشملکھا الملوصی لە علی ملکە کما یستوفی اللوقوف عليه منافع الوقف علی حکم ملك الواقف ) 
ش: وج التشبيه بینھما من حیث أُن کلاً منھما استیفاء امنافع ا حادثة علی حکم ملك اللوصي _ 
والواقف ؛ وقد عرفت أن الواقف جنس العین علی ملك الواقف والتصدق با منفعة وكکذلك هھذہ 
الوصیة حبس العین علی ملك ا موصي والوصیۂة بالمنفعة إلا أن هذہ إذا کانت مؤقتة تعود إلی ملك 
الورثة بعد انقضاء الوقت . 

م: ( وتجوز) ش: أي الإیصاء بھذہ الأشپاء المذکورۃ حال کونە م: ( مؤشنًا ) ش: بأن عین 
مؤقنًا من الأیام آو الأشھر أو السنین م: ( ومؤبدًا )ش: أي وحال کونە مؤبدا م: ( کما في العاریة ) 
ش: فإنھا تجوز مؤقتة بوقت ؛ ویجوز بغیر وقت م: ( فإنھا ) ش: أي فان العاریة م: ( تمليك علی 


۲ء 


أصلنا بخلاف ا میراث ؛ لأنه خلافة فیما یتملکه المورث : وذلك فی عی نیقی : وا لمنفعة عرض لا 

یبقی ء وکنذا الوصیة بغلة العبد والدار ؛ لأنه بدل المنفعة : فاخذ حکمھا >وَالعنی یشملھما . 

قال: فان ضرجت رقبة العبد من الٹلٹ یسلم إلیه لبخدمے ء لان حق الملوصی'ٴله فی الثلٹ لا 

یزاحمه الورثة . وإن کان لا مال لە غیرہ خدم الورثة یومین والملوصی لہ یوما ؛ لان حقہ في الٹلٹ 
وحقھم في الٹلئین : کما في الوصیة في العین : 


أصلنا ) ش: احترز بە عن أصل الشافعی : فان أصلھا عندہ إباحة المنافع وھو قول الکرخي أیضاء 
حتی لا ِلك المستعیر إجارۃ ما استعارہ ولو کان تملیکا لھا للك إجارتھا . 

ونحن نقول : إِنما لم یجز إجارتھا لأنھا آقوی وألزم من الإعارۃ ؛ والشيء لا یستتبع مثله 
فبالأاحری أن لا یسعتبع الأقوی ء وإذا کانت الڑإعارۃ تمليك المنافع فیجوز للمستعیر إعارتھا 
لغیرہ ء ولو کانت إباحة ما جازت ٠‏ وقد مر مستوفی فی کتاب العاریة . 

م: ( بخلاف ا لمیراٹ ) ش: أرادبھذا أن الوصیة تخالف ا میراث حیث لا یجري ال میراٹ في 
النفعة وھی ا خدمة دون الرقبة م: ( لائە ) ش: أي لان الیسراث ہ: أي الؤرث م: ( خلافة )ش: 
وتفسیرھا ان یقوم الوارث مقام اللورث م: ( فیما یتملکہ الورٹ ) ش: یعني فہما کان ملکا لە ء 
وھذا لا بتصور إلا فیما لا ییقی وقتین ء وہو معنی قوله : ءم: ( وذلك في عین تبقی ؛ والمنفعة عرضص 
لا یقی )ش: فیمایبقی وقتین ء بخلاف الوصیة ؛ فإنھا یجاب ملك العقد مِثزلہ الاإجارة 
والاعارۃ . 

م:(وکذا)ش: أٔي وکذلك تجوز م: ( الوصیة بغلة العبد والدار )ش: کما تجوز الوصیة بخدمة 
العبد وسکنی الدار م: ( لأنە ) ش: أي لآن الإیصاء بغلة م: ( بدل المنشعة ء فاخذ حکمھا ) ش: أی 
حکم النفعة م: ( والمعنی ) ش: وھو جماعة الوصیي م: ( پشملھما ) ش: أي یشمل جواز الوصیة 
بغلة العبد وجوازھا بخدمته ء وکذلك في الدار . 

م: ( قال )ش: أي القدوری : م: ( فان خرجت رقبة العہد من الئلٹ ) ش: یعني إذا أُوصی 
بخدمة العبد مؤبدّام: ( یسلم إلیه )ش: أي یسلم العبد إلی اللوصی لە م: (لیخدمے ء لان حق 
اللوصی لە فی الثلث لا یزاحمه الورثة )ش: لآنھم لا حق لھم في الثلث . 

م: ( وژإن کان لا مال ل٭) ش: أي للموصی م: ( غیرہ) ش: أي غیر العبد اللوصی بخدھته م 
(خدم الورثة یومین واللوصی لە )ش: أي خدم اللوصی لە م: ( یوما ؛ لان حقه ) ش: أٔي حق ا مٰوصی 
لەم:(في الٹلٹ وحقھم )ش: أيی وحق الورثة م: ( فی الثلین ؛ کما ضي الوصیة في العین ) ش: أٔي 
کما أنھم یقسمون مع اللوصی لە بالثلث والثلئین فیما إذا أوصی بثلث في عین ولا مال لە غیرہ. 


۳ 


ولا تھکن قسمة العبد اجزاء ؛ لأنه لا یتجزأ : فصرنا إلی ا لمھابأۃ إیفاء للْحقین ء بخلاف الوصیة 
بسکنی الدار إذا کانت لا تخرج من الثلث حیث تقسم عین الدار أثلاًالَلاثت۹ضاع ؛ لأنہ کن 
القسمة بالآجزاء ء وھو أعدل للتسویة بینھما زمانًا وذائًا ء وفی ا مھایأۃ تقدیم أحدھحا زماتًا ء ولو 
اقضكسسوا الدار مھایاۃ من حیث الزمان تجوز أیضاً ؛ لان الحق لھم إلا أن الأول وهَو]لاعدل 
أوئی؛ ولیس للورثة أن یبیعوا سا في أیدیھم من ثلٹي الدار . وعن أبي بوسف -رحے اللهت,أنِ 
لھم ذلك ؛ لأنه خالص ملکھم . وج الأول : أن حق الوصی لە ثابت في سکنی جمیع الدار بأن 
ظھر للمیت مال آخر ء وتخرج الدار من الثلث . وکا لە حق المزاحمة فیما في أیدیھم إذا خرب 
مافی یدہ ؛ والبیع یتضمن إبطال ذلك 


م: ( ولا تمکن قسمة العبد اجزاء ؛ لأنە لا یتجزء فصرنا إلی امھایأۃ إبفاء للحقین ) ش: أي حق اللوصی 
لە وحق الورثة ء وا مھایأة المشار بە فی المدۃ من حیث الزمان . 

م: (بخلاف الوصیة بسکنی الدار إذا کانت لا تخضرج من الشلٹ حیث تقسم عین الدار ثلاگًا 
للانتفاع ؛ لانه کن القسمة بالاآجزاء وھو ) ش: أي قسم عین الدار م: ( أعدل للتسویة بینھما) ش: أي 
بین اللوصی لە وبین الورثة لأنه یحصل التسویة بینھم ۔ 

أي بین للوصی لە والورثة م: ( زمانًا ) ش: أي من حیث الزمان : لان کل واحد یستوفي 
نصیبه من السکئی فی الوقت الذي یستوفی صاحبه م: ( وذائًا ) ش: أي من حیث الذات وھو 
ظاھر . 

م: ( وفي ا مھابأۃ تقدیم أحدھما زماتًا ) ش: أي من حیث الزمان ء لأن فیھما ثقلمِ أُحدھما 
علی الآخر زمانًا : فلا یصار إلیھا إلا عند تعذڈر القسمۃة بالآجزاء ء ولکن مع هذا تھاتر علی 
القسمة من حیث الزمان جاز أَيضًا ٭وإليه أشار بقوله: م: ( ولو اقدسموا الدار مھایأۃ من حیث 
الزمسان جوز ایض ؛ لان ا حق لھم : إلا ان الاول وھو الأصدل آولی ) ش: ما ذکرنا أن کل واحد 
یستوفی نصیبه من السکنی في الوقت الذي یستوفيه صاحبه م: ( ولیس للورثة ان یبیعوا ما في 
آیدیھم من ثلٹي الدار ) ش: وبە قال الشافعی ومالك وأحمد - رحمھم الله - في روایة : 

م: ( وعن آبي یوسف - رحمہ الله - : ان لھم ذلك ؛ لائه خالص ملکھم )ش: وبە قال اأحمد في 
المنصوص عنه م: ( وجە الاول أن حق الموصی لە ثابت في سکنی جمیع الدار بان ظھر للمبت مال آخر؛ 
وتخرج الدار من الثلث )ش: وکان هو أحق بسکنی جمیعھا م: ( وکذالە )ش: أي إلی الوصی لھ 
م: (حق الزاحمة ) ش: مع الورثة م: ( فیما فی أیدیھم إذا خرب ما في ید ) ش: أي فی ید اللوصی لهھ 
م: ( والبیع ) ش: أي بیع الورثة فیما في أیدیھم م: ( یتضمن إبطال ذلك ) ش: أی حق المزاحمة م 


٤5 


فمنعوا عنه . قال : فإن کان مات الوصی لە عاد إلی الورثة . لان اللوصیأوجب ا حق للموصی 
له لیستوفي ا لمنافع علی حکم ملکہ ہ فلو انتقل إلی وارٹ الملوصی لہ استحَقھٰبا ابتداء من ملك 
اللوصي من غیر مرضانه : وذلك لا یجوز . ولو مات الموصی لە في حیاۃ الملوصي بطلتِ الوصیة؛ 
لان إیجابھا تعلق بلموت علی ما بپناہ من قبل . ولو آوصی بغلة عبدہ أو دارہ فاستخدمہ بَتصه أو 
سکٹھا بنفسه ء قیل: یجوز ذلك ؛ لان قیمة نافع کعیٹھا في حصیل القصود : والأصح : أنةٴلا 
یجحوز ؛ لآان الغلة دراھم أو دنانیر وقد وجبت الوصیة بھا ء وھذا اسٹیفاء المنافع ء وھما متغایران 
ومتفاوتان فی حق الورثة ء فإنه لو ظھر دین مکنھم آداؤہ من الغلة بالاسترداد منه بعد استغلالھا ‏ 
ولا بیکنھم من ا منافع بعد استیفائھا بعیتھا ء ولیس للموصی لە با خدمة والسکنی آأن یؤاجر العبد 
أو الدار . وقال الشافعی -رحمہ الله -: 


(فمنعوا عنه ) ش: أي منع الورثة عن البیع . 

م: (قال )ش: اي القدوری : م: ( فإن کان مات الموصی لە عاد إلی الورثة ؛ لأن الوصی أوجب 
ا حق للموصی لە لیستوفي ا لمنافع علی حکم ملکہ : فلو انتقل إلی وارث الملوصی لە استحقھا ابتداء ) 
٭ أي في الابتداء م: ( من ملك اموصی من غیر مرضانہ : وذلك لا یجوز . ولو مات الملوصی لە فی 
حیاة اللوصی بطلت الوصیة ؛ لان إیجابھا تعلق بالملوت ) ش: أي لان یجاب الوصیة یتعلق بوت 
اللوصي م: ( علی مسا بیناہ من قسیل ) ش: اعتبار حالة الوصیة في بیان الفرق بین جواز الإقرار 
وبطلان الوصیة ء لانھا یجاب عند الوت . 

م: ( ولو أوصی بغلة عبدہ أو دارہ فاستخدمه ) ش: أي فاستخدم اللوصی لە العبد م: ( بنفسه أو 
سکتھا )ش: اي الدار م: ( بنفسه قیل : بجوز ذلك )ش: قال الأسبیجابی : لم یذکر ھذافی ظاھر 
الروایة ء واختلف ا مشایخ فيه فقال بعضھم : یجوز ذلك ء وبە قال أبو بکر الإسکاف م: (لان 
قیمة المنافع کعیٹھا في تحصیل القصود) ش: وھو الانتفاع بالعبد أو الدارم: ( والأصح : أنە لا یجوز ) 
ش: وبە قال أبو بکر بن سعید - رحمہ ألله -: م: ( لان الغلة دراھم آو دنائیر وقد وجبت الوصیة 
بھا) ش: أي بالغلة م: ( وھذا ) ش: أي الاستخدام بنفسە والسکئی بنفسه م: ( استیفاء المنافع ) ش: 
من العبد والدار م: ( وھما ) ش: أي العلة وامنائع م: ( متغایران )ش: وھو ظاہر م: ( ومتفاوتان في 
حق الورثة ء فإنه لو ظھر دین ) ش: علی ا میت م: ( یمکنھم اداؤہ من الغلة بالاسترداد منه ) ش: أي من 
اللوصی لە م: (بعد استفلاھا ولا يکنھم ) ش: أي الاسترداد م: ( من النافع بعد استیفاٹھا بعیتھا ) ش: 
أي بعین المنافع . 

م: ( ولیس للموصی لە با خدمة والسکنی أن یؤاجر العبد أو الدار . وقال الشافعی - رحمه الله - : 


۵ 


لە ذلك ؛ لأنه بالوصیة ملك المنفعة فیملك تملیکھا من غیرہ ببدل أو غیر بدل لأاتھا کالأعیان 
عندہ. بخلاف العاریة لأاٹھا إباحة علی أصله ولیس بتمليك . ولنا : أن الوصینغ مليك بغیر بدل 
مضاف إلی ما بعد الموت فلا ِلك تملیکه بہدل اعتباراً بالإعارة ء فإنھا تمليك بغی تل فی حالة 
الحیاة علی أصلنا : ولا ملك الستعیر الاجارۃ : لاتھا قليك ببہدل ؛ کذا هذاء وعغقییقء : أن 
التمليك ببدل لازم وبغیر بدل غیر لازم : ولا یملك الأقوی بالاأضعف والاکٹر بالاقل والوضیة 
تبرع غیر لازم ء إلا آن الرجوع للمتبرع لا لغیرہ : وا لتبرع بعد الموت لا یکنە الرجوع ء فلھذا 
انقطع ما هو فی وضمہے فغیر لازم ء ولان النفعة لیست ببمال علی اصلتا ء وفی تملیکھا با مال 
[حداث صفة الالیة فیھا تحقیقاً للمساواۃ فی عقد اللعاوضة : فانما تثبت ھذہ الولایة من بملکھا تبعاً 
للك الرقبة : او 


له ذلك )ش: وبە قال مالك وأحمد - رحمھما الله -م: ( لأنه ) ش: أي لان اللوصی لە م: (ہالوصیة 
ملك النفعة فیملك تملیکھا من غیرہ ببدل آو غیر بدل : لأنھا کالأعیان ) ش: لن النفعة کالأعیان وفی 
العین یصح الاعتیاض عنە سواء بِلك العین ببدل أو بغیر بدل ء فکذلك یصح الاعتیاض عن 
النقعة إذا تھلکھام: ( عندہ ) ش: أي عند الشافعی . 

م: ( بخلاف العاریة ) ش: حیث لا یجوز م: ( لأنھا ) ش: أي لان العاریة م: ( إباحة علی آصله) 
ش: أي علی اأصل الشافعی م: ( ولیس بتمليك . ولنا : أن الوصیۃة عليك بغیر بدل مضاف إلی ما بعد 
اللوت ؛ فلا یلك ملیکە ببدل اعتبارا بالإعارة ء فإنھا تمليك بغیر بدل ) ش: ولھذا تنعقد بلفظ التمليیك ء 
حتی لو قال : ملكتك منفعة هذہ الدار کانت عاریة صحیحة ءم: ( فی حالة ا حیاۃ علی آصلنا ء وفلا 
ِلك الستعیر الإجارة ؛ لانھا تملیيك ببدل ؛ کذا ھذا . وتحقیقه : أن التملیيك ببدل لازم ء وبضیر بدل غیر 
لازم ‏ فلا یِلك الاقوی بالاضعف والاکٹر بالاقل والوصیة تبرع غیر لازم : إلا ان الرجوع للمتبرع لا 
لغیرہ ) ش: هھذاجواب عمایقال الوصية وإن کانت غیر لازمة ابتداء ء لکن تصیر لازمة بعد 
الوت لعدم قبولھا الرجوع حینثذ ؛ فاجاب بقولە: إن الرجوع نما یکون للمتبرع لا بغیرہ ؛ أي 
لایکروت 

م: ( والتبرع بعد الوت لا یمکنە الرجوع )ش: بعد ا موت م: ( فلھذا انقطع ما عو ) ش: أي 
الوصیة علی تأویل الإیصاء م: ( في وضع فغیر لازم ) ش: والاعتبار للموضوعات الأصلیة م 
(ولان المنفعة لیست مال علی اصلنا : وفی تملیکھا با مال إحداث صفة ال الیة فیھا ) ش: أي فی المنفعة م 
( تحقیقًا للمساواۃ فی قد المعاوضة ؛ فإنغا تلبت مذہ الولایة )ش: یعني ولایة إحداث صفة ا لالیة فيی 
النافع م: ( من بملکھا )ش: أي من تملك ا نافع م: ( تبعًا ملك الرقبة )ش: أي في ضمن ملکھام: ( أو 


ور 


من بملکھا بعقد المعاوضة حتی یکون ملکاً لھا بالصفة التی تملکھا : أما إذْاُلکھا سقصودة بغیر 

عوض ٹم ملکھا بمصوض کان مملکا اکٹر ما تملکه معني ؛ ومذا لا بجوز . ولَیْشن للموصی لە أن 

بخرج العبد من الکوفۂ إلا أن یکون اللوصی لە وأھله في غیر الکوفة فیخرجہ إلی:أھله للخدمة 

منالك إذا کان یخرچ من الثلث ؛ لان الوصیة إما تنفذ علی ما یعرف من مصود الوصئءفإذا 

کانوا ففي مصرہ فمقصودہ أن بمکنہ من خدمتہ فیه بدون أن یلزمہ مششة السفر ء وإذا کانوا فی 

غیرہ فمقصودہ آن یحمل العہد إلی أھله لیخدمھم . ولو أوصی بغلة عہدہ أو بغلة دارہ یجوز 
ا٘یىضاً؛ لأنه 


لن بملکھا ) ش: أي المناقع م: ( بعقد اللعاوضة )ش: کالإجارۃ ؛ فإنه یجوز للمستأجر أن یژڑاجر 
العین ء ویِلك منفعتھا من غیرہ إذا کانت العین مما یختلف باختلاف المستعمل م: ( حتی یکون 
ملکا لھا بالصفة التی تملکھا ء ثما إذا تملکھا ) ش: أي المنافع م: ( مقصودۃ بغیر عوض )ش: لا فی 
ضمن شيء آخر م: ( ثم ملکھا بعوض )ش: بالإجارۃ م: ( کان ملکَا ڈکٹر مھا ملکه معنی ء وھذا لا 
یجوز ) ش: یعنی بناء علی ما قال لا ِلك الأفوی بالأضعف . 

واعترض عليه بإجارۃ ال حر نفسه ؛ فإنه لا ِلك منفعته تبمّالللك رقبته ولا بعقد الملعاوضة . 
ویجوز لە أن بیلکھا ببدل . 

واجیب بان : کلام الصنف - رحم الله - في الوصیة مرادہ بالنفقة منفعة یجوز الوصبة 
بھاء ومنفعة ا حر لیست کذلك : فلا یکون واردا عليه . 

( ولیس للموصی لە آن یخرج العبد من الکوفة ) ش: یعنی إذا أوصی رجل من أھل الکوفة 
بخدمة عبدہ لزید مثلا فلیس لزید أن یخرج ھذا العبد اموصی بخدته من الکوفة إلی موضع آخر 
یستخدمه فيه م: ( إلا آن یکون اللوصی لە وأعله فی غیر الکوفة فیخرجہ إلی أعله للخدمة عنالك ) ش: 
وقال الشافعي وأحمد وأبو ٹور - رحمھم الله - : لە إمحراجه مطلفًا م: ( إذا کان یخرج من الثلث ) 
ش: احترز بە عما إذا لم یخرج من الثلث فإنه لیس لە الإخراج إلی أھله إلا بإجازۃ الورثة م: (لان 
الوصیة إنا تنفذ علی ما یعرف من مقصود الوصي ؛ فإذا کانوا) ش: أي الوصی لە وأھله م: ( فی 
مصرہ)ش: أي في مصر الموصي م: ( فمقصودہ أن بمکنە من خدمته فیه ) ش: أي في مصرہ م: (ہدون 
آن یلزمه مشقة السفر ء وإن کانوا في غیرہ) ش: مصر. أي في غیر مصر ال موصی م: ( فمقصودہ أن 
یحمل العبد إلی أعله لیخدمھم ) ش: وھذا معلوم بدلالة ا حخال . 

م: ( ولو أوصی بغلة عبدہ آو بغلة دارہ یجوز أیضًا ) ش: أي کما یجوز أن یوصي بخدمة العبد 
وسکنی الدار م: ( لأنه ) ش: أي لآن الغلة علی تأویل ا ال ؛ أو ذکرہ بذکر ا حر وھو الال ؛ ولا 


۷ 


بدل النضعة ء فاخذ حکم النفعمة فی جواز الوصیة به ء کیف وأنہ عینخقیقة ؛ لان دراعم أو 
دنائیر ء فکان بال جواز اولی ۔ولو لم یکن لە مال ضیرہ کان لە ثلٹ غلة تلك الحَنة ء لأنه عین مال 
یحتمل القسےة بالأجزاء : فلو أراد اللوصی لە قسےۃ الدار بینە وہین الورثة لیگونِ هو الذي 
یستغل ٹلٹھا لم یکن لە ذلك إلا في روایة عن أبي یوسف - رحمہ الله- فإنه یقول : الوضی له 
شريك الوارث وللشریك ذلك ؛ فکذلك للموصی لە : إلا نا نقول ال مطالہة بالقسمة تبتنی غلٰی 
ثبوت ا حق للموصی لە ضیما یلاقیہ القسمة ء إذ هو المطالب . ولا حق لە فی عین الدار : وإغا 
حقه فی الغلة فلا بملك المطالبة بقسمة الدار . ولو أوصی لە بخدمة عبدہ ولآخر برقبته ء وھو 
یخرج من الثلث ء فالرقبة لصاحب الرقبة والخدمة علیھا لصاحب ا حدمة ؛ لأنه أوجب لکل 
واحد منھما شیئاً معلوماً عطفاً منەہ لأحدھما علی الآخر : فتعتبر ھذہ ا الة 


نعلم فيه خلافًا م: ( بدل النفعة ء فاخذ حکم النفعة في جواز الوصیة بە کیف ) ش: أي کیف لا یجوز 
م: ( وآنە عین حقیقة ) ش: أي وا خال أن الغلة علی تاویل الال م: ( لانە دراھم أو دنانیسر : فکان 
با جواز اولی ) ش: أی فکان الإڑیصاء بالغلة أقرب لی ا جواز من الإیصاء با خدمة ہء لان ال خدمة 
منفعة بحصۃ لیست فیھا العینیة ء ولھذالم یجز علی قول اہن أبي لیلی ء فإذا جاز الإ٘یصاء 
بالخدمۃة جاز الایصاء بالغلة بالطریق الأولی ؛ لأنھا عبارۃ عن مال عین وھي الدراھم و 
الدنائیر . 

م: ( ولو لم یکن لە مال غیرہ) ش: أاي غیر الغلة ء والتذکیر فی الضمائر علی التاویل کما 
ذکرنا م: ( کان لە) ش: أي للموصی لە م: ( ثلث غلة تلك السنة ) ش: یعني إذالم یجز الورثة 
فکانت الوصیة بغلة عبدہ م: ( لأنه عین مال یحتمل القسمة بالاجزاء ء فلو آراد الوصی لە قسمة الدار 
بینه وین الورثة لیکون هو الذي یستغل ٹلٹھا لم یکن لە ذلك إلا في روایة عن آبي یوسف - رحمه الله-) 
ش: ذکرہ شمس الأئمة السرخسي فی شرح ھ الکافي ۲ ء: ( فإنه ) ش: أي فإن ابا یوسف م: ( یقول 
الثوصی له شریك الوارث وللشریيك ذلك ) ش: أي طلب القسمة م: ( فکذلك ) ش: یجوز للموصی 
ل٭)ش: طلب القسمة . 

م: (إلا آنا نقول المطالبة بالقسمة تبتنی علی ثبوت ا لحق للمصوصی لە فیما یلاقیہ القسمة ء إِذ هو 
الطالب ء ولا حق لە في عین الدار ء وإغا حسقه في الغلة فلا بملك الطالبة بقسمة الدار . ولو آوصی له 
بخدمة عبدہ ولآخر ) ش: أي أوصی لشخص آخر م: ( برقبته ) ش! أي برقبة العبد م: ( وھو یبخرج 
من الثلث ) ش: الواو فيە للحال م: ( پالرقبة لصاحب الرقبة : وا خدمة علیھا لصاحب الخدمة لانە 
أوجب لکل واحد منھما شیا معلوسًا عطفًا منە لأحدھما علی الآخر ) ش: معناہ أنه عطف قوله: 
لآخر برقبعه بالراء ؛ وعلی قوله: أوصی لە بخدمة عبدہم: ( فتعتبر هذہ ا حالة ) ش: أي حال 


۸ 


بحالة الانفرادء ٹم ما صحت الوصیة لصاحب الخدمة فلو لم بوص قَي.الرقہة بشيء لصارت 

الرقیة میراثاً للورثة مع کون ا حدمة للموصی لہ : فکذا إذا أوصی بالرقبة نان آخر إذ الوصیة 

أخت المیراٹ من حیث إن الملك بثبت فیھما بعد الموت . ولھا نظائر ٠‏ وھو م]'إذااوصی بامة 

لرجل ویا فی بطنھا وھی تخرج من الثلث : أو أوصی لرجل بخاتم ولآخر بفصہ : اواقال: عذہ 
القوصرۃ لفلان وما فیھا من الٹمر لفلان ؛ کان کما 


العطف ۰: ( بحالة الانفراد ) ش: إحدی الوصیتین عن الآخری ء فلا تتحقق المشارکة بینھما فیما 
وجب لکل واحد منھما . 

وقول: م: ( ثم ما صحت الوصیة لصاحب ا خدمة ) ش: ء کالبیان والتفسیر ما قبله من حالة 
الانفراد م: ( فلو لم یوص في الرقبة بشيء لصارت الرقبة میرانا للورثة مع کون ال خدمة للموصی لە) 
ش: من غیر اشتراك م: ( فکذا إذا أوصی بالرقبة لإنسان آخر ) ش: یکون الرقہة للموصی لە بالرقبة 
خاصة: فکذا إذا أوصی ہالرقبة لإنسان آخر م: (إذ الوصیة أخت المیراث من حیث إن اللك یہت 
فیھما بعد اللوت )ش: ثم العبد الوصی بخدمة الشخص وبرقبته لآخر إما ان یکون أُدرك حق 
الخدمة أو لا ء فإن کان للثانی منفعة علی الملوصی لہ بالرقبة إلی أن یدرك ا خدمة ء لان بالاتفاق . 
عليه تنمو العین ء وذلك منفعة لصاحب الرقبة . 

فإذا أدرك الخدمة صار کالکبیر . والمافعة فی الکبیر علی من لە الخدمة ء لآنە نما یتمکن من 
استخدامه بالاتفاق عليه ؛ إذ العبد لا یقوی علی ا خدمة إلا به ء وإن کان الاتفاق عليه ردہ إلٰی 
من لە الرقبة کالمستعیر مع المعیر . 

وفی ( المبسوط ؛ وہ ا جامع ؛ للتمرتاشي نفقة العبد للوصی لخدمته وکسوته علی صاحب 
الخدمة ہ وبە قال الاصطخری من أصحاب الشافعی وأحمد - رحمھما الله - في روایة . وقال 
الشافعی وأحمد فی ظاھر مذھبھما : علی صاحب الرقبة ء وفي قول للشافعي- رحمہ الله - : 
یجب فی کسبە فإن لم یف ففي بیت ا ال ۔ 

وإن جنی جنایة فالفداء علی من لە ال خدمة . وفی الحیط :٤‏ لو آبی صاحب الخدمة أن 
یفدیه فداہ صاحب الرقبة أو یدفعه ویطلب الوصیة . 

م: (ولھا)ش: أي وبھذہ السألة م: ( نظائر ) ش: ذکرھا الصنف واضحةم: ( وھو ما إذا 
أوصی بامة ٹرجل وبا فی بطنھا ) ش: أي أأوصی ما فی بطنھا م: لآخر ( وھی ) ش: أي الامةم: ) 
تخرج من الثلث أو أرصی لرجل بخاتم ولآخر بغصہ آأو قال : هذہ القوصرة)ش: بالتشدید 
والتخفیف؛ وهی التمر یتخذ من القضب ءم: (لفلان وما فبھا من الثمر لفلان کان کما أوصی ولا 


۹ء 


اوصی ولا شيء نصاحب الظرف في الظروف ٹی ھذہ السائل كلهل اما إذا فصل احد 
الڑیجابین عن الآخر فیھا فکذلك ا حواب عند أبی یوسف- رحم الله- ‏ لی قول سحمد : 
الامة للموصی لە بھا ء والولد بینھما نصفان ء وكذلك فی أخواتھا . لاہی یوسفن - رحمه 
الله-: ان بإیجابه في الکلام الشائي تبین أن مرادہ من الکلام الأول یجاب الأمة للسو صلی لہ بھا 
دون الولد : وھذا البیان منە صحیح وإن کان مفصولاً ؛ لآن الوصیة لا تلزم شیٌاً فی حال خیاۃ 
الموصي ؛ فکان البیان الفصول فیە واللوصول سواء کما فی وصیة الرقبة والخدمة . ولحمد - 
رحمه الله -: أن اسم ا حاتم یتناول ا حلققة والفص ؛ وکذلك اسم ا حاریة یتناولھا وما فی بطنھا ء 
واسم القوصرۃ کذلك . 


ھذا إذا کان أحد الڑإیجابین موصولاً بالآخر . 

م: (آماإذافصل آحد الڑیجاہین عن الآخر فیھا ) ش: أي فی ھذہ اللسائل م: ( فكذلك ال حواب 
عند أبي یوسف- رحمه الله -) ش: أي کان کما أوصی ء ولا شيء لصاحب الظرف فی الظروف 
م: (وعلی قول محمد الآمة للموصی لە بھا والولد بیتنھما نصفان ؛ وكذلك في أخواتھا) ش: 
والصواب في آختیھا وو ا حاتم مع الفص ٠‏ والقوصرۃ مع التمر کذلك ء قاله الکاکی . 

وقال الاترازی : أي آخوات م۔ےآلة الوصیة بالأمة لرجل وبا فی بطٹھا لآخر ء وأراد 
بأخواتھا مسآلة ا خاتم مع الفص ء ومسآألة القوصرۃ مع التمر ؛ ومسٗألة الشاۃ مع الصوف ؛ 
ومٗآلة الدار مع البناء ؛ ومصآألة السیف مع ا لحلیة ء والبستان والتمر مثل ذلك ہ والأرض 
والنخل مثل ذلك . 

م: ( لابي یوسف - رحمہ الله - : آن بإیجابہ فی الکلام الشانی تبین أآن سرادہ من الکلام الأول 
یجاب الأمة للموصی لە بھا دون الولد : وہذا البیان منه صحیح وإن کان مفصولاً ؛ لأن الوصیة لا تلزم 
شیٹّا في ححال حیاة الملوصي : فکان البیان الفصول فيه والملوصول سواء ء کما في وصیة الرقبة وا خدمة ) 
ش: فإن ھناك الموصول والمفصول سواء فی ا حکم 

م: ( ولحمد- رحمہ الله -: )ش: تآخیر تعلیل محمد وا حواب عما استدل به أبو یوسف 
فی الکتاب . وفي ٭ ا مبسوط ٢‏ دلیل علی أن العمول علی قول محمد : م: ( آن اسم الخاتم یتناول 
الحلقة والفخص ؛ وکذلك اسم ا ماریة یتناولھا وما في بطنھا ء واسم الشوصرۃ کذلك )ش: یعني یطلق 
علی التمر والظرف جمیعا . 


ج 


ومن أصلنا أن العام الذي موجبه ثبوت ا حکم علی سبیل الإحاطة بَلزَلة ا خاص فقد اجتمع في 
الخقص وصیتان وکل منھما وصیة بإیجاب علی حدة : فیجعل الفص بینھما:تضفین : ولا یکون 
إیجاب الوصیة فیه للثائي رجوعآً عن الاول ء کما إذا اوصی للثاني بالحانم بختلاف الخدمة مع 
الرقیة ؛ لان اسم الرقبة لا یتناول ا خدمة ء وإغا بستخدمہ اللوصی لە بحکم آن النفعَةَحصلت 
علی ملکہ ء فإذا أوجب ا حدمة لغیرہ لا یبقی للموصی لە فِے حق بخلاف ما إذا کان الکلام 
موصولاً ؛ لآن ذلك دلیل التخصیص والاستثناء ؛ فتبین أنه وجب لصاحب ا حاتم احلقة خاصه 
دون الفقص . قال : ومن أوصی لآخر بثمرة بستانه ٹم مات وفیە ثمرۃ فله عذہ الثمرۃ وحدھا . 


م: ( ومن أصلنا آن العام الذي موجبە وت الحکم علی سبیل الإحاطة بمنزلة الخاص ) شژ: فی آنه 
یوجب ا حکم فیما یتناوله علی وجه القطع ؛ فإذا کان کذلك م: ( فقد اجتمع في القص وصیتان ء 
وکل منھما وصیة بإیجاب علی حدۃ : فیجعل الفص بینھما نصفین ؛ ولا یکون إیجاب الوصیة فيه للثاني 
رجوعًا عن الأول ؛ کما إذا أوصی للثانی بالحخاتم ) ش: لا یکون ذلك رج وعاعن الأول ء بل یکون 

م: ( بخلاف ا حدمة مع الرقبة ) ش: بن أوصی برقبة العبد لإنسان وبرقبتہ لآخر یکون ذلك 
کما أوصی ء ولا تکون ال خدمة مشٹرکة بینھما م: ( لآن اسم الرقبة لا یتناول ا خدمة ؛ ونما یستخدمه 
الوصی لە ) ش: بالرقبة م: ( بحکم أن النشعة حصلت علی ملکه ) ش: ولا حق للغیر فيه م: ( فإذا 
وجب الخدمة لغیرہ ) ش: أي إذا آوصی بالخدمة لغیرہم: ( لا ببقی للموصی لە فیه حق ) ش: ففي 
الخدمة ء فکان اللوصی لە أخص بالحخدمة . 

م: (بخلاف ما إذا کان الکلام موصولاً ؛ لن ذلك دلیل العتخصیص والاستثناء ) ش: ذلك بیان 
تغیر ء فیصح بشرط الوصی م: ( فتبین أنە وجب لصاحب ا حاتم ا حلقة خاصة دون القص ۲ 

فإن قیل : الذي أوصی ‏ ە بالحاتم فقد آوصی ‏ ە بالفص أیضا فلم لا 04 

آجیب بآن وصیة صاحب الفص أقوی ؛ لانه مقصود إليه ء ووصیته للآخر علی وجه 
التہح فصار وصیة صاحب الفص أولی وأقوی ء لأنه مقصود إليه ‏ فوجب أُن یکون أولی ء 
لان فی الوصایا یعتبر الأقوی فالأقوی ء ولھذا کان العتق في المرض أقوی من سائر الوصایا . 

م: ( قال )ش: أي محمد في ا امع الصغیر ٤‏ : م: ( ومن أوصی لآخر بثمرة بستانه ٹم مات 
وفیے ثمرۃ فله هذہ اللسرۃ وحدھا ) ش: أي في الثمرۃ الوجودۃ وقت اوت ہ وإغا قید بقوله وفيه 
ثمرة لأنه إذالم یکن فیھا ثمرة والسألة بحالھا ء فمسألة الثمرۃ کمألة الغلة في أنە یتناول 
العدوم ماعاش ؛ ذکرہ فی 9 البسوط؟ ء ٹم سقی الیستان وخراجه وما فيه صلاحه علی 


کے 


ون قال: لە ثمرۃ بستانی أبداً فله هذہ الٹمرۃ وثمرته فیما بستقبل ما حا . وإن أوصی لە بغلة 
بستانه فله الغلة القائمة وغلتہ فیما پسشقبل : والفرق: أن الثمرۃ اسم للموجُوٰفعرفاًء فلا یتناول 
الملمدوم إلا بدلالة زائدة مشل التنصیص علی الأبد ؛ لأنه لا بتآبد إلا بشناول الٰغدَوم واللعدوم 
مذکور وإن لم یکن شیثاً . أما الغلة فتننظم الوجود وما یکون بعرض الوجود مرة اخْرَیعرفا 
یقال : فلان پاکل من غلة بسشانه ومن غلة أرضه ودارہ : فإذا أطلقته یتناولھما عرفاً غیر موقوفِ 
علی دلالة آخری : أما الئمرۃ إذا أطلقت لا یراد بھا إلا الموجود : فلھذا بفتقر الانصراف إلی دلیل 
زائد . قال : ومن أوصی لرجل بصوف غنتمہ آبداً آو بأولادھا أو بلیٹھا ٹم مات فلە ما في بطونھا 
من الولد وما فيی ضروعھا من اللبن وما علی ظھورھا من الصوف یوم یموت الملوصی سواء قال 


صاحب الغلة ء لانہ هو المنتفع بە کما في النفقة . وا خلاف فيه کا خلاف فی الافقة ۔ 

: ( وإن قال لە ٹمرۃ بستاني أَبدًا فله هذہ الئمرۃ وثمرئە ضیما یستقبل ما عاش : وإن أوصی لە بغلة 
بسسانه فله الغلة القائمة وغلته فیما یستقبل ہ والفرق ) ش: بین الغلة والشمرۃ م: ( أن الشسرۃ اسم 
للموجود عرقًا ) ش: وفي ! المبسوط ؟ الثمرۃ اسم للموجود حقیقة م: ( فلا بتناول المعدوم إلا بدلالة 
زائدة مثل التنصیص علی الابد ؛ لأنه لا یتأبد إلا بتناول المعدوم والمعمدوم مذکور وإن لم یکن شيتًا ) ش: 
یعني إذا نص علی الآبد تدخل الثمار للوجودة باعتبار أنه مذکور لا باعتبار أن العدوم شيء ء 
کما إذا آوصی بثلث مالە لزید ولا مال لە ٹم اکتسب مالاً عند لوت یستحق ثلشه باعتبار أن 
العدوم مذکور ء لا باعتبار أن العدوم شيء ؛ وھذا بقي کقول المعتزلة واستدلالھم لھذہ السألة 
علی أن اللعدوم شيء . 

م: ( أما الغلة فتنتظر اللوجود وما یکون بعرض الوجود مرة آخری عرفًا ء یقال : فلان یاکل من غلة 
بستَانه ومن غلة أرضے ودارہ ‏ فإذا آطلقت ) ش: أي الغلة م: ( بنناولھما عرقًا ) ش: أي الوجود 
وا حادث م: ( غیر موقوف غلی دلالة أخری : آما الثمرۃ إذا أطلقت لا یراد بھا إلا اوجود ء فلھذا یفتقر 
الانصراف إلی دلیل زائد )ش: مشل ما إذا قال : أبداء وماعاش ء علمنا أنە أراد بە ا لوج ود 
وا حادث جمیعا ؛ فیصرف إلیھما وإن لم یکن فی البستان ثمرة وقت ا موت فإن فی القیاس لا 
شيء لە . وفي الاستحسان لو لم یدخل فیه ثمرة الہستان [....] کلام اللوصی ء ولو دخل فيه 
صح کلامه : والکلام إذا احتمل الصحة والفساد حمل علی الصحة کما قالوا فیمن أوصی لوئد 
فلان ولیس لە ولد جاز منە الوصیة لولد ولدہ: فکذاھذا . 

م:(قال)ش: أي محمد - رحمہ الله - في 9 ا حامع الصغیر ؛ : م: ( ومن أوصی لرجل 
بصوف غنء أبد أو باولادھا آو ہلیٹھا ٹم سات فله ) ش: أي فللرجل الذي أوصی لەم: (مافي 
بطونھا من الولد وسا في ضروعھا من اللہن وما علی ظھورھا من الصوف یوم بھوت اللوصي سواء قال 


۲ 


ابد أو لم بقل ؛ لأنه یجاب عند اموت : فیعتبر قیام ھذہ الأشیاء یومثلتَوھذا بخلاف ما تقدم ۔ 

والفرق : أن القیاس یأبی قليك العدوم ؛ لأنہ لا یقبل المللك إلا آن فی الثمرةۃوالفلة اللعدومة جاء 

الشرع بورود العقد علیھا کالمعاملة والإجارۃ فإقتضی ذلك جوازہ في الوصیة بالظریقِ الاولی ؛ 

لأن بابھا أوسع ء آما الولد العدوم وأختاہ فلا یجوز إیراد العقد علیها اصلاً ولا تستحقعقد ماء 

فکذلك لا یدخل تحت الوصیة بخلاف الموجود منھا لأنه یجوز استحقاتھا بعقد البیع ثَنغَا 
وبعقد ال خلع مقصوداً ء فکذا بالوصیة : والله أعلم بالصواب . 


اب أو لم یقل ؛ لأنه إہجاب عند الموت فیعتبر قیام ھذہ الاشیاء بومٹذ : وھذا ) ش: أي الإیصاء ہصوف 
والوصیة بالخلة . 

م: ( والضرق )ش: بین هذا وہین ما تقدم م: ( أن القیاس یابی مَليك ائعمدوم ) ش: من هذہ 
للوارث م: ( إلا أن في الثمرۃ ) ش: أي إلا أن فی استحقاق الثمرۃ م: ( والغلة العدومة ) ش: اي في 
استحقاق الغلة العدومة م: ( جاء الشرع بورود العقد علیھا کالمعاملة والإجارۃ ) ش: وفي بعض 
النسخ : کالإجارۃ والمعاملة م: ( فاقتضی ذلك )ش: أي ورود الشرع فیما ذکر م: ( جوازہ)ش: أی 
جواز العقد م: ( في الوصیة بالطریق الأولی ؛ لن بابھا أوسع ) ش: لأن باب الوصیة أوسع من 
غیرھا ۔ 

م:( آما الولد المدوم وأخدا: ) ش: أي أُختا الولد العدوم ؛ وھما الصوف ا معدوم واللین 
اللعدوم م: ( فلا یجوز إیراد العقد علیھا أصلاً ولا تستحق بعقد ما ) ش: أي لا یصح استحقاقھا أصلاً 
بعقد من العقودم: ( فکذلك لا یدخل تحت الوصیة ) ش: ولا یصح استحقاقھا بعقد الوصیة أیض . 

م: ( بخلاف اللوجود منھا ) ش: أي من الأشیاء اللذکورۃ م: ( لأنه یجوز ا ِ ستحفاقھا بعقد البیع 
تبهًا) ش: حیث یدخل الصوف في بیع الغنم واللبن لذلك م: ( وبعقد ا خلع ) ش: أی یدخل بعقد 
الخلع م: ( مقصود٥ً‏ ) ش: صورتہ : قالت لزوجھا خالعنی علی ما في بطن جاریتي أو غنمي صح 
وله مافی بطنھا وإن لم یکن فی البطن شيء لە فلا شيء لە وما حدث بعدہ للمرأة ء لان ما في 
البطن قد یکون لە قیمة وقد لا یکون ؛ فلم تغرم ء حتی لو قالت : علی حمل جاریتی ولیس في 
بطٹھا حمل یرد الھر ؛ کذا قال فی التعامل م: ( فکذا بالوصیة ) ش: أي فکذا تجوز بھا م: ( والله 


بد بد با 


۹۳ 


باب وصیة الذمي 
قال : وإذا صنع یھودي آو نصراني بیعة أو کنیسة فی صحتہ ٹم مات فھو میراك ؛ لآن هذا منزلة 
الوقف عند أبي حنیفة - رحمہ الله -؛ والوقف عندہ پورٹ ولا یلزم ؛ فکذا ھذا :7أما عندھما: 
فلان ھذہ معصیة فلا تصح عندھما . قال: ولو آأوصی بذلك لقوم مسمین فھو من الثلَٹٰمعناہ: 
إذا أوصی أن تبنی دارہ بیعة أو کئبكسة فھو جائز من الثلث ؛ لآن الوصیة فیھا معنی الاستخلافِ 
ومعنی التمليك : وله ولایة ذلك فأامکن تصحیحہ علی اعتبار المعنیین . 


م: ( باب وصیة الذعي ) 

ش: ھذا باب في بیان حکم وصیة الذمی . 

م: ( قال)ش: أي محمد - رحمہ الله - فی و ا مامع الصغیر ٤‏ : م: ( وإذا صنع بھودي أو 
نصراني بیعة أو کنیسة ) ش: للنصاری ء والأصح أن البیعة للنصاری والکنیسة للیھود م: ( في 
صحته ثم سات فھو میراث ) ش: بالاتفاق بین أصحاہنا علی اختلاف التخریج ء أشاربقوله ‏ 
(لان هذا بمِنزلة الوقف عند أبی حنیفة- رحمے الله ۔؛ والوقف عندہ یورٹ ولا یلزم ) ش: إلا؟بحکم 
ا حاکم ا عرف فی کتاب الوقف م: ( فکذا ھذا )ش: یعنی الوقف إذا کان ملسلم یورٹ ء فکنا إذا 
کان لذمي ء لکن إذالم یکن . فإن کان مسجدا لا پورث ولا یقال البیعة فی حقھم کالمسجد في 
حقنا ء والمسلم لو جعل دارہ مسجداً لا یپورٹ ہ فینبغی أن تکون البیعة کذلك ہ لأنانقول: 
السجد محرز عن حقوق العباد فیصیر للە تعالی خالصا فلا یورٹ : ولا کذلك البیعة ؛ لآان 
البیع عندھم للمنافع ؛ فإن أساقفتھم تسکن فیھا وتدفن فیھا موتاھم ء کذا فی ہ جامع قاضي 
ان ٢‏ وغیرہ . 

م: ( وأماعندھما)ش: أي عند أبی یوسف ومحمد - رحمھما الله -: م: ( فلآن ھذہ معصیة 
فلا نصح عندھما ) ش: أي فلا تصّنح الوصیۂة بالملعصیة ء وھو فول الأئمة الٹلالة ء فإذا کان كکذلك 
فیورث بالاتفاق بلا خلاف بین العلماء ء والخلاف في التخریج کما رأته . 

م: ( قال) ش: أي محمد فی 9 ا جامع الصغیر :٤‏ م: ( ولو اوصی )ش: أي الذمی م: ( بذلك ) 
کت أي محمد في ‏ ا جامع الصغیر ٤‏ أي کنیسة علی ما فسرہ الصنف الان م: ( لقوم مسمین ) 
ش: أي معلومین یحصی عددھم جاز بالاتفاق ؛ وفیه خلاف الشافعی وأحمد - رحمھما الله . 

م: ( فھو من الٹلٹ )ش: أي فھو جائز من ثلٹہ : قال الصنف : م: ( معناہ : إذا أوصی أن تبنی 
دارہ بیعة أو کنیسة فھو جائز من الٹلث ؛ لان الوصیة فبھا معنی الاستخلاف ومعنی التملیيك ولە ) ش: 
أي وللذمي م: ( ولایة ذلك فامکن تصحیحہ علی اعتبار العنیین ) ش: أي معنی الاستحقاق ومعنی 
العملیك ۔ 


٤ 


قال : وإن أوصی بدارہ کنسیة لقوم غیر مسمین جازت الوصیة عند أبَىحنیغفة - رحمہ الله-. 
وفالا : الوصیة باطلة ؛ لان هذہ معصیة حقیقة : واإن کان فی معتقدھم قربْةؤالوصیة بالمعصیة 
باطلة ما في تنفیذھا من تقریر اللعصیة . ولاہی حنیضة - رحمہ الله-:آن ھذہ قربة فق معنقدھم ‏ 
ونحن أمرنا بأن نشرکھم وما یدینون ؛ فتّجوز بناء علی اعقادھم ؛ ألا یری أنە لو أوصّی با هو 
قربة حقیقة معصیة في معتقدھم لا جوز الوصیة اعتباراً لاعتقادھم ؛ فکذا عکسه .ثم الفرق لأبنيی 
حنیفة- رحمه الله- بین بناء البیعة والکنیسة وبین الوصیة بھ : أن البناء نفسه لیس بسیب لزوال 
ملك الباني ؛ وإنغا یزول ملکە بأن یصیر محرزاً خالص]ً لله تعالی ؛ کما في مساجد السلمین ‏ 
والکنیسة لم تصر محرزۃ للە تعالی حقیقة . فتبقی ملکا للہاني فتورث عنه : 


م: ( قال)ش: أي محمد رحمه الله- : م: ( وإن أوصی بدارہ کنیسة لقوم ضیر مسمین جازت 
الوصیة عند آبی حنیفة - رحمے الله وقالا : الوصية باطلة ؛ لان ھذہ معصیة حقیقة : وإن کان فيی 
معتقدھم قربة ء والوصیة بالمعصیة باطلة ) ش: وب قالت الائمة الثلائة م: ( ما فی تنفیذھا ) ش: أي 
لتنفیذ ھذہ الوصیة م: ( من تقریر اللعصیة ) ش: وهو لا یجوز . 

م: ( ولابی حنیفة - رحمہ الله-: ان ھذہ قربة في معتقدھم ء ونحن أمرنا بأن نترکھم وما یدینون) 
ش: وفي بعض النسخ: وما یعتقدون م: ( فتجوز بناء علی اعتقادھم )ش: ثم أوضح ذلك بقولە : 
م: (ألایری آنە لو أوصی ما ہو قربة حقیقة معصیۃة فی معنقدھم لا تجوز الوصیة اعتبارً لاعتقادھم ‏ 
فکذا عکسه ) ش: الأصل فی ھذا الاعتبار العتقد ؛ فإنھم لو أوصوا با حج لم یعتبرء وإن کان 
عبادۃ عندنا بلا خلاف . فکذا إذا أوصوا ما هو فی اعتقادھم عبادۃ صح ؛ وإن کان عندنا معصیة 
لانا آمرنا بترکھم وما یدینون کما في ا حمر وا حنزیر ء حیث یجوز بینھم فیما بینھم ء لأنھم 
یدینون جواز ذلك وهم یدینون جواز الإیصاء ببناء البِِعة والکنیسة فیجوز ذلك فیما علی 
اعتقادھم قالوا: مذا الاختلاف إِذا أوصی ہبناء بیعة أُو کنیسة فی القری ء أما فی الصر فلا 
یجوز باتفاق ء لانھم لا ییکنون من |حداث ذلك فی الإیصاء . 

م: ( م الفرق لأبي حنیفة - رحمه الله-بین بناء البیعة والکتیسة وبین الوصیة به ) ش: أٗي ہبناء 
ذلك ٹم مات یورٹ ہ و|ذا آأوصی ببناء ذلك ثم مات لا تورث : ء: ( أن البناء نفسے لیس بسبب 
لزوال ملك الباني وإما یزول ملکە بان یصیر محرزا خالصًا للە تعالی کما فی مساجد المسلمین والکنیسة 
لم نتصر محرزۃ للە تعالی حقیقة ) ش: ألا تری أن أساقفتھم ورھبانھم یسکنون فیھا في ا حجرات 
ویدفنون فیھا موتاھم ؛ والسمی أیضًا إذا لم یکن خالصًا لله تعالی یورٹ : کما إذا جعل دارہ 
مسجدا وتحتہ سرداب وفوقه بیت : وإذا کان الأمر كکذلك م: ( فتبقی ملکا للباني فتورٹ عنه ) . 


ولآنھم یبنون فیھا ا خجرات ویسکنوٹھا ‏ فلم یتحرز لشعلق حق ال٥9‏ یه : وفي هذہ الصورةۃ 
یورث ا مسجد أیضاً لعدم تحرزہ ‏ بخلاف الوصیة ؛ لأنہ وضع لإزالة الللك الا أنہ امتنم ثبوت 
مقتضاہ فی غیر ما هو قربة عندھم : فبقي ضیما هو قربة علی مقتضاہ فیزول ملکه فلاپورٹ . ثم 
ا حاصل أن وصایا الذمي علی آربعة أقسام منھا: أن تکون قربة فی معنقدھم ‏ ولا نکون قٌرَبة في 
حقنا ء وھو ما ذکرناہ . واما إذا أوصی الذمی بأن تذبح خنازیرہ وتطعم الشرکین ء وھذہ غلن 
اخلاف إِذا کان لقوم غیر مسمین کما ذکرناہ : والوجہ ما بیناہ . ومنھا : إذا أوصی بمایکون قربة 
في حقنا ولا یکون قربة فی معتقدھم ء کما إذا أوصی بالحج آو بأن یہنی مسجداآ للمسلمین او 
بان یسرج فی مساجد ا مسلمین ؛ فھذہ الوصیة باطلة بالإجماع اعتباراً لاعتقادھم : إلا إذا کان 
لقوم بأعیانھم لوقوعہ تملیکا ؛ لأنھم معلومون وا حھة مشھورۃ . 


م: ( ولآئھم یبنون فیا )ش: دلیلاً آخر ء أي في البیع والکنائس م: ( الحجرات ) ش: ومی 
جمع حجرة م: ( ویسکنوتھا فلم یتحرز لتعلق حق العباد یه ء وفي ھذہ الصورۃ یورٹ اللسجد ایض 
لعدم تحرزہ ء بخلاف الوصیة ) ش: متصل بقولە : إن البناء نفسه لیس بسہب لزوال ملك البانی م 
( لأنه وضع لإزالة اللك ) ش: أي لآن الوصیة علی تأویل الإیصاء أَیضًا لإزالة الللك م: (إلا آنە 
امتنع ثبوت مقتضا ) ش: أي مقتضی الوصیة علی التأویل ایض م: ( فی غیر ما هو قربة عندھم فبقي) 
۱ 1 ٹم ا حاصل ) ش: فی ھذہ : م: ( أن وصایا الذمعی علی أربعمة أقسام ء منھا أن تکون قربة فی 

معتقدھم ولا تکون قربة في حقنا ء وو ما ذکرناہ ) ش: أراد بە الوصیة ببناء البیعة والکنیسة م: (وأما 
إذا اوصی الذعي بان تذبح خنازیرہ ونطعم المشرکین ء وهذہ علی الخلاف إذا کان لقوم ضیر مسمین کما 
ذکرناہ )ش: وهو قولە : وإن أأوصی بدارہ کٹیسة لقوم غیر مسمین جازت الوصیة عند أبي 

حنیفة- رحمه الله -۰.. إلخ . 
م: ( والوجه ما بیناہ ) ش: أي من ا جانبین وھو المعتبر عندہ اعتقادھم ؛ وعندھما: أنھا وصیة 


م: ( ومنھا : إذا أوصی با یکون قربة فی حفنا ولا یکون قربة فی معتقدھم : کما إذا آوصی بالمحج 
آو بان یبنی مسج تلمسلمین ؛ آو بان پسرج في مساجد المسلمین ؛ فھذہ الوصیة باطلة بالإجماع اعتبارا 
لاعتقادھم : إلا إذا کان لقوم بأعیانھم ) ش: فإنھا تصح م: ( لوقوعہ تملیکا : لأنھم معلومون وا حہة 
مشھورۃ) ش: یعنی أن کلامه فی صرف الال الموصی بە أي استضاءة املسجد وغیرھا مخرج منہ 
علی الطریق المشھورۃ لا علی طریتق الاإلزام . 

قال قاضي خان : ولو کان لقوم بأعیانھم صحت : ویکون تملیکا منھم وتبطل ا جهة الي 


٦ 


ومنھا : إذا أوصی ما یکون قربة في حقنا وفي حقھم ؛ کما إذا أوصی بأنَتہرج فی بیت القدس 
أو یغزي الشرك وھو من الروم : وھذا جائز سواء کانت لقوم بأعانھم آو بغیل أصیانھم ؛ لأنہ 
وصیة با ہو قربة حقیقة وفي سعتقدھم أیضاً . ومنھا إذا أوصی با لا یکون قربة لا فی حقنا ولا 
فی حقھم ء کما إذا أوصی للمغنیات والنائحات فإن ھذا غیر جائز ؛ لأنہ معصیة في حا وفي 
حقھم ء إلا أن یکون لقوم بأعیانھم فیصح تملیکاً واستخلافاً ٠‏ وصاحب الھوی إِن کان لا یکفز 
فھو في حق الوصیة ممنزلة السلم ؛ لانا أمرنا ببناء الأحکام علی الظاصر . وإن کان یکفر فھو 
منزلة المرتد فیکون علی ا خلاف المعروف قی تصرفاته بین أبی حنیفة وصاحبیه - رحمهم 
اللەے وفي ا مرندة ؛ الأصح أنە تصح وصایاھا ؛ لھا تبقی علی الردة 


عینھا ء إن شاء فعلوا وإن شاء ترکوا ء وإن کانوا لا یحصون لا تصح الوصیة : لنە لا کن 
تصحیحه تملیکا ء وأنھا لیست بقربة فی اعتقادھم . 

ومنھا : إذا أوصی بأن یکون قربة فی حقنا ولا یکون قربة فی معتقدھم ؛ کما إذا أوصی 
با حج ء أو بآن یعنی مسجد ا مسلمین : أو بأن یسرج فی مساجد ا مسلمین : وہذہ الوصیة باطلة 
بالإاجماع إخبارا ؛ لاعتقادھم : إلا إذا کان لقوم بأعیانھم لوقوعه تملیکا : لأنھم معلومون 
والجھة مشھورۃ . 

م: ( ومٹھا: إذا أوصی بمایکون قربة فی حقنا وفی حقھم ؛ کما إذا آوصی بان تسرج فی بیت 
القدس آو بغزی الترك وھو ) ش: الڈي أوصی م: ( من الروم وھذا جائز : سواء کان لقوم بأعیانھم أو 
بغیر أعیانھم ؛ لأنه وصیة با هو قربة حقیقة ‏ وفي معتقدھم أیضًا ) ش: أن الدیانة متفقة من الکل علی 
ذلك ء لأن هذا ء مما یتقرب بە اللسلمون وأھل الذمة جمیعا . 

م: ( ومٹھا: إذا أوصی الا یکون قربة لا في حقنا ولا فيی حقھم؛ کما إذا أوصی للمغنیات 
والنائحات ہ فإن مذا غیر جائز لالہ معصیة فی حقٹا وفی حقھم ء إلا أن یکون لقوم بأاعبانھم نیصح 
ملیکا واستخلاتًا ء وصاحب الھوی إِن کان لا بکفر فھو في حق الوصیة بمنزلة السلم ؛ لانا أمرنا ببناء 
الاحکام علی الظاعر . وإن کان یکفر فھو بمنزلة ا مرند فیکون علی اخخلاف ا لصروف فی تصرفانه ) ش: 
[لا أن یکون لقوم بأعیانھم ء لأنه وصیةء فتصح تملیکا واستخلافًا ‏ وصاحب الھوی إِذا کان لا 
یکفر فھو فی حق الوصیة ممنزلة السلم ؛ لأنا أمرنا بیناء الأحکام علی,الظاھر ء وإن کان یکفر 
فھو منزلة المرتد ء فیکون علی الخلاف المعروف م: ( بین أبی حنیضة وصاحبیہ- رحمممہ الله- ) ش: 
وھو: أن ملکه لا یزول عندہ خلافًا لھما. 

م: ( وقي الرندۃ : الأصح آنه تصح وصایاھا ء لاتھا تبقی علی الردة ) ش: ولاتقتل فصارت 


رذہ 


بخلاف الرتد ؛ لأنه یقتل أو یسلم . قال : وإذا دخل ا حربي دارنا امن فاوصی لسلم أو ذمي 
ماله کلە جاز ؛ لأن استناع الوصیة جا زاد علی الثلث حق الورئثة : ولھذا تنفة]جازتھم ؛ ولیس 
لورلشہ حق مرعي لکونھم في دار الخرب : إذ ھم أموات في حقنا ء ولان صرمة“عاليه باعتبار 
الآمان ء والأمان کان حقہ لا لحق ورثده . فلو کان أوصی بأاقل من ذلك أخذت الوصِیٰة ویرد 
الباقی علی ورثتہ الذین في دار ا حرب وإن کانت ورشتہ معه حین دخل بالآمان وأوصی باله کله 
یتوقف علی إجازنھم : وذلك من حق الستامن أ٘یضً . ولو أعثق عبدہ عند الموت أو دبر عبدہ في 
دار الإسلام ‏ فذلك صحیح منە من غیر اعتبار الثلث ما بینا ۔ وکذلك لو أوصی لە مسلم 


کالذمیة فی صحة الوصیة م: ( بخلاف ا مرتد ء لانه یقتل آو یسلم ) ش: وذکر اللصنف فی و زیاداتہ۹ 
علی خلاف ھنذا . 

وقال : قال بعضھم : لا یکو یِنزلة الذمیة ء وھو الصحیح ؛ حتی لا یصح منھا وصیة . 
والفرق بینھا وبین الذمیة أن الذمیة تقر علی اعتقادھا ء أما المرتدة لا تقر علی اعتقادھا : لأتھا 
تحجبر علی الإمسلام با حجبس ولا منافاۃ بین کلاميے ء لانه قال هناك : الصحیح؟ وها هنا 
دالاصح1ء وھما مصدقان . 

م: ( قال) ش: آي محمد - رحمہ الله - في و ا حامع الصغیر ٤‏ : م: ( وژٰذا دخل ا حربي دارنا 
بأمان فاوصی للمسلم أو ذمي بباله کلە جاز ؛ لان امتداع الوصیة بما زاد علی الثلٹ حق الورثة : ولھذا ینفذ 
بجازتھم ء ولیس لورثنە حق سرعي لکونھم في دار ا صرب |ذ ھم آموات في حقنا) ش: أي حکمھم 

م: ( ولان حرمة ماله باعتبار الأمان والآأمان کان لحقه لا حق ورثته . فلو کان أوصی باقل من ذلك 
وآوصی باله کلە یتوقف علی إجازتھم ) ش: وإليه الإاشارۃ في الکتاب بقوله: ولیس لورثتہ حق 
مرعی لکونھم فی دار ا حرب م: ( وذلك من حق المستامن أیضا ) ش: هذا جواب عمایردعلی قوله: 
ورد الباقی علی ورثته ء وو أن یقال : قد قلت : لیس لورثتہ حق مرعي لکونھم في دار ا حرب 
فکیف یرد علیھم الباقی ؟ ووجھهە: أن ذلك ا مرد علی الورثة أَضَا مراعاة لحق الستامن لا من 
حقه تسلیم مالە إلی ورثته عند الفراغ من حاجته ٠‏ والزیادۃ علی مقدار ما أوصی بە فارغ عن 
دلاکٰت 

م: (ولو أعتق عبدہ )ش: أی عبد ا حربی م: ( عند الموت آو دبر عبدہ في دار الإمسلام ء فذلك 
صحیح منە من غیر اعتبار الٹلث ما بینا ) ش: [شارۃ إلی قوله: لان امتناع الوصیة با زاد علی الثلٹث 
حق الورئثة لی آخرہ م: ( وکذلك لو أوصی لے مسلم )ش: أي وکذا ا حکم لو أوصی للحربي 


نے 


أو ذمی بوصیة جاز ؛ لأنه ما دام في دار الإسلام فھو في العاسلات مَيِزِلة الذمی ء ولھذا نصح 
عقود التملیکات منه فی حال حیانہ ویصح تبرعہ في حیانه : فکذا بعد اه وعن أبی حنیفة 
وأبی یوسف - رحمھما اللمه-آنہ لا بجوز ؛ لأنہ مسسدامن من أھل الصرب إڈ ہو علی قصد 
الرجوع ء ویمکن منه ولا بمکن من زیادة القام علی السنة إلا با حزیة . ولو أوصی الذي باکٹر 
من الثلث لبعض ورثته لا یجوز اعثباراً باللسلمین ؛ لأنھم التزموا أحکام الإسلام فیما یرجعإلیي 
العاملات : ولو أوصی خلاف ملته جاز اعتباراً ب۔الإرٹ ء إذ الکفر کلە ملة واحدة . ولو آوصی 
حربی فی دار الإسلام لا یجصوز ؛ لآن الإرث متنع لتباین الدارین والوصیة اأختہ : والله أعلم 
بالصواب . 


الذمی دخل بأمان مسلم م: ( او ذمي بوصیة جاز ؛ لأنە ما دام في دار الإسلام فھو في العاملات بنزلة 
الذمی ؛ ولھذا تصح عقود التملیکات منەه فی حال حیاته ء ویصح تبرعه في حیاته ء فکذا بعد مماته ) . 

م: ( وعن أبي حنیفة وأبي یوسف -رحمھما الله -: أنە لا یجوز ؛ لانه مستامن من أھل ا حرب : إذ 
هو علی قصد الرجوع : ویِکن منه) ش: أي من ال رجوع م: ( ولا بھکن من زیادة القام) ش: أی 
الإقامة م: ( علی السنة إلا با لحزیة ). 

م: ( ولو أوصی الذمی باکثر من الڈلث لبعض ورثتہ) ش: أو أوصی بعض ورثته بوصیة م: ( لا 
یجوز اعتباراً بالسلمین ؛ لأنھم الٹزموا أحکام الإسلام فیما یرجع إلی المعاملات : ولو آوصی خلاف 
ملته)ش: بأن أوصی نصزانی أو یھودي أو بالعکس م: ( جاز اعتباراً بالإرث : إذا الکفر کلە ملة 
واحدة) . 

م: (ولو أوصی )ش: الذمي فی دار الإسلام م:  (‏ حربي ) ش: فی دارالحرب ؛ وقوله م:( في 
دار الإِسلام ) ش: ظرف لقولہ : ٭ أوصی؟ لا لقوله :9٭حربي؟ : لن الذمي تجوز وصیته 
کمستأمن فی دار الإسلام ۔ قوله : م: ( لا یجوز ) ش: جواب م: ( لان الإرث متنع لتہاین الدارین 
والوصیة أخته ) ش: أی أخت الإرث : وعند مالك وأحمد -رحمهالله- وأاکٹر اصحاب 
الشافعی -رحممہ الله- : یجوزم: ( والله أعلم بالصواب ) . 


بر ہج 


۹ 


قال : ومن أوصی إلی رجل فقبل الوصی فی وجه اللوصي وردھا فی غیر وجقّه فلیس بردء لأن 

الیت مضی لسبیله معتمداً عليه ؛ فلو صح ردہ في غیر وجھه في حیاتہ آو بعد مماتَهنار مغروراً 

من جھتے فرد ردہ ؛ بخلاف الوکیل بشراء عبد بغیر عینه أو ببیع ماله ء حیث یصح ردہ)فی غیر 
وجھہ ؛ لان لا ضرر ھناك ؛ لان حی قادر علی التصرف بنفسه . 


1: (باب ما یتعلق باحکام اللوصي ؛ وما یملکە ) 


ش: أي ھذا باب في بیان ما یتعلق باحکام الوصي : وو الذي یوصی إليه ؛ وفي بیان 
حکم مابیلك الوصي . وا فرغ من أحکام الوصی لە شرع في بیان اللوصی إليه ء وقدم اللوصی 
لە لکثرة وقوعه . 

م: (قال )ش: أي القدوری : م: ( ومن أوصی إلی رجل فقبل الوصی في وجه الموصی وردھا ) 
کی أي الوصیة م: ) فی غیر وجھه ) ش: أي بغیر علم الموصی م: ( فلیس برد)ش: یعنی لا یعتبر 
بردہ م: ( لان الیت مضی لسبیله ) ش: أي مات حال کوئە م: ( معتمدًا عليه ) ش: أي علی الوصي 
الڈذي قبل في وجه آمیت م: ( فلو صح ردہ في غیر وجھے في حیاتہ آو بعد مماته صار مضرورَ من جھتہ 
فرد ردہ )ش: اي رد الوصي بغیر علم الملوصي وبعد ماته . 

وقال الشافعی وأحمد -رحمھما الله- لە ردہ بغیر علمه وبعد موته ۔ وعن أحمد -۔رحمه 
الله- : روایة في الرد وبعد موتە مثل قولنا . 

م: ( بخلاف الوکیل بشراء عبد بضیر عینە ء أو ببیع مساله حیث یصح ردہ فی غیر وجھە : لأنہ لا 
ضرر ھناك ؛ لأنە حی قادر علی التصرف بنفسه ) ش: قولە : ابغیر عینه ٤‏ احتراز عن الوکیل بشراء 
عبد بعینه ؛ لأنە لا یلك عزل نفسه ثمة أیضا بغیر علم الموکل ؛ کما في الوصي ‏ لأَنه یؤدي إلی 
تقریر الموکل . 

وفی 2 النھایة٤:‏ ھذا الذي ذکرہ معنی صاحب ل الھدایة٤‏ مخالف لعامة روایات الکتب من 
(الذ خی ۃ ٢‏ و( أدب القاضي٢‏ للصدر الشھید واجامع الحبوبي؟ وافتاوي قاضي خان ؛ 
-رحمھم الله- ؛ حیث ذکر فیھا : أن الوکیل لو عزل نفسه حال غیبة للوکل وکذا من غیر علمه 
لا ینعزلء حتی لو عزل نفسه لا یخرج عن الوکاله ۔ 

وقال الاترازي : أداہ کلە بشراء شيء بعینە لە أن یعزل نفسە بمحضر من موکلە علی قول 
بعض المشایخ ؛ وإليه أشار صاحب ٹالھدایة ٥‏ فی کتاب الوکالة فی فصل ١‏ الشراء بقوله ولا 
ِلك علی ما قیل إلا حضر من ا موکل ء إذا لا ِلك الوکیل عزل نفسه بغیر علم الملوکل علی قول 


فإن ردھا فی وجھه فھو رد ؛ لأنه لیس للموصی ولایة إلزامہ التصرفٴَلا غرور فیه ؛ لأنە بھکنہ 

أن ینیب غیسرہ . وإن لم یقبل ولم یرد حتی مات الموصي فھو بالخیار إن ا٥ہل‏ : وإن شاء لم 

یقبل ؛ لآن اللوصی لیس لہ ولایة الإلزام ؛فبقی مخیراً ء فلو آنە باع شسیئاً من ترکتهفقد لزمتہ ؛ 

لأن ذلك دلالة الالتزام والقبول : وو معتبر بعد لوت وینفذ البیع لصدورہ من اللوص وسواء 

علم بالوصایة أو لم یعلم ء بخلاف الوکیل إذالم یعلم بالشوکیل فباع حیث لا ینفذ + لان 
الوصایة خلافة ؛ لائە یختص بحال انقطاع ولایة امیت : فتنتقل الولایة إليه ء 


بعض اللشایخ ء فعن ھذاعرفت أن ما قال بعضھم فی ۷شرحه ؛ هذا الذي قاله صاحب (الھدایة؛ 
مخالف لعامة روایة الکتب ک ا التتمة) وڈالذخیرۃ ٤‏ وغیرھما لیس بشیء 3 لآن مراد ماذکر 
في (التتمة٢‏ وغیرھا من قولە الوکیل لا یملك إخراج نفسە عن الوکالة بغیر علم الموکل ء فإذا 
کان وکیلا بشراء شیء بعینه عتوافقة الروایات جمیعھاء ولم بختلف . 

ونقل الأکمل ما قال صاحب ۃالنھایة؛ ء ثم نقل کلام الأترازي بوله : قال بعض 
الشارحین ء وسکت عليه لوصایته . 

م: (قال ) ش: اي القدوری : م:( فإن ردھا نی وجھه فھو رد ؛ لأنە لیس ذلموصی ولایة إلزامہ 
التصرف ولا غرور فیه ؛ لان بمکنه أن ینیب غیرہ ء فإن لم بقبل ولم یرد حتی مات اللوصي فھو باخیار 
إِن شاء قبله وإن شاء لم یقبل ؛ لان الوصی لیس لە ولایة الإلزام فبقي مخیر) ) ش: ہین القبول والرد ۔ 

م:(فلو آنه)ش: أي الذی أوصی إلیه م: ( باع شيتًا من ترکٹەه )ش: أي من ترکة اللیت 
الذيی أوصی إليه وھو لم یقبل ولم یرد م: ( فقد لزمته ) ش: أيى حکم الإیصاء إليه م: ( لان ذلك ) 
ش: أي فعل من ا بیع م: ( دلالة الالتزام ) ش: أي التزام الو صایة م: ( والقبول )ش: لأن القمول 
تارۃ یکون بالدلالة ء وتارۃ یکون بالإیضاح فھو باع شینًا من ترکتە کان ذلك قبولاً منه بطریق 
الدلالة ء وکذا لو اشتری شیتّا للمیت من بعض ما یحتاج إليه إذا قبض عالا أو قضاہ . 

من(ڑوھومعتبر بعد الوت )ش: یعنی القبول یجوز أن یکون دلالة ء فإتھهاتعمل عمل 
الصریح إذالم یوجود صریح یخالفه ؛ لکكنە یتغیر ذلك بعد ا موت ؛ أي بعد موت اللموصی م: 
(وینفذ البیع ) ش: أي البیع الذي باعه م: ( لصدروہ من ا موصي : وسواء علم بالوصایة أو لم یعلم ) 
ش: وھذہ روایة ڈالزیادات) وبعض روایات ‏ ا أذون ٤ء‏ فعلی ھذہ الروایة یحتاج إلی الفرق بین 
الوصایة والوکالة . 

أشار إلی الفرق بقوله: م: ( بخلاف الوکیل إذا لم یعلم بالتوکیل فباع حیث لا ینضذ ؛ لان 
الوصایة خلافة ؛ لأنه بختص بحال انقطاع ولایة الیت : فتنتقل الولایة إليه ) ش: یعني أن اللوصی لە 


ہا 


وإذا کانت خلافة لا تتوقف علی العلم کالورائة ؛ اما التوکیل فھو إِنابڈلژبوتہ فی حال قیام ولابة 
النیب ؛ فلا یصح من غیر علمه کإثبات الملك بالبیع والشراء وقد بینا طریق:العلم وشرط الإخبار 
فیما تقَدم من الکتب . وإن لم یقبل حتی مات الملوصی فقال : لا أقبل ٹم قال : ايل فله ذلك إِن 
لم یکن القاضی أخرجے من الوصیة حین قال : لا اأقبل ؛ لان بمجرد قولە لا أقَيَلِ لا ببطل 
الإڑیصاء؛ لان في إبطاله ضرراً بالمیت ء وضرر الوصی في الإبقاء مجبور بالثواب 


خلیفة للموصي وا خلافة کالؤإرٹ ء فلا یتوقف علی العلم کالإرٹ : فتثبت بلا علم ‏ وھو 
معنی قوله م: ( وإذا کانت خلافة لا نتوقف علی العلم کالوراثة )ش: أي لا یتوقف استحقاق الوارٹ 
الورث علی علمه ء فیثبت بلا علمه . 

م:( آماالتوکیل فھو إبانة لثبوته فی سال قیام ولایة الشیب فلا یصح من غیر علمه )ش: بأنه 
وکیل م: ( کإلبات الملك بالبیع والشراء ) ش: قبل القبول ؛ فإن باع شیٹا وقال بعت ھذامن فلان 
ولم یعلم ؛ وکذالو وہب من فلان ولم یعلم فلان یتوقف نفاذ العقود علی القبول ء کذاھذا . 

وعلی روایة کتاب الوکالة : لا بشترط العلم للوکالة أَیضًا اعتبار الوصایة ؛ لأن کل 
منھما إثباته الولایة ۔ وعن أبي یوسف -رحم الله- : أنە لا یجوز بیع الوصي أیضا قبل العلم 
بالوصایة اعتباراً بالوکالة ؛ لأن کل منھما نیابة ء لکن الوکالة قبل الموت وتلك بعد الموت . 

م: ( وقد بینا طریق العلم )ش: یعنی فی فصل : ہالقضاء با مواریث ٤ء‏ یعني أن العلم 
بالوكاله تلبت بخبر الواحد رجلاً کان أو امرأۃ صبیًا کان أو بالْھًّا . وکذلك العزل عندھما بخبر 
الواحد مطلقًا ۔ وعند بی حنیفة -رحمہ الله- : یشترط العدد والعدالة ؛ حتی لا یثبت العزل 
عندہ إلا بخبر اثنین و بخبر الواحد العدل م: ( وشرط الإخیار فیما تقدم من الکتب ) ش: ومن تلك 
الکتب ما ذکرہ الصنف فی کتاب ( أدب القاضي٤‏ فی فصل ہ٦القضا‏ بالمواریٹ ؛ بقولە : وھذا 
علم من الناس بالوکالة إلی آخرہ ۔ 

م: ( وإن لم یقبل ) ش: أي الرجل الوصیة م: ( حتی مات الموصي فقال لا آقبل ئم قال : اقبل فله 
ذلك إن لم یکن القاضی آخرجے من الوصیة حین قال : لا أقبل ؛ لان بمجرد قولە لا اأقبل لا ببطل 
الإیصاء؛ لان فی إبطاله ضرراً بالمیت ؛ وضرر الوصي في الإبقاء مجبور بالثواب ) ش: ھذاجواب عما 
یقال : کما یلزم الضرر بالمیت في بطلان الإیصاء بقوله : ەل أقبل٤‏ یلزم الضرر ایض بالوصي 
في بقاء الإیصاء ولزومه ؛ لانه یعجز عن القیام بذلك علم تحکیم ضرر الوصي دون ضرر 
المیت . 


حیث قلتم لا یبطل الإیصاء بقولە : ۷ لا آفیں: ء فاجاب بقولە : وضرر الوصي مجبور 


امہ 


ودفع الأول ء وھو أعلی أولی إلا ان القعاضی إذا اخرجه عن الوصایة بطیح ذلك ؛لأنه مجتھد 
فيه ء إذ للقاضی ولایة دفع الضرر ء وربا یعجز عن ذلك فیتضرر بہقاء الوصایق فیدفع القاضی 
الفضسرر عنە ء وینصب حافظاً مال الیت متصرفاً فيه فیندفع الضرر من ا حانبین+فلھذا ینفذ 
إخراجہ . فلو قال بصد إخراج القاضي إیاہ: اقبل ء لم یلتفت إليه ؛ لأنه قہل بعد بطلانَاَلوصایة 
بإبطال القاضی . قال : ومن آوصی إلی عبد آو کافر أو فاسق أخرجھم القاضي من 


بالشواب ؛ بیانه : الم یکن دفع الضررین جمیِعًا لا بد من أن یتحمل أدنی الضررین بدفع 
الضرر الاعلی ء والأعلی هنا ضرر ا لیت لأن ضررہ لیس مججہور بشيء ء وضرر الوصي 
مجبور بالٹواب . 

م: ( ودنع الأول ) ش: أي اأولی الضررین ؛ وھو ضرر المیت م: ( وھو أعلی ) ش: أي وا حال 
ان ضرر المیت م: ( أولی ) ش: من دفع ضرر الوصی م: ( إلا أن القاضي إذا أخرجه عن الوصایة یصح 
فلك )ش: ھذا استثناء من قولە :ہ ئم قال : أقبل فله ذلك ٢ء‏ یعني یجوز قبولە إِلا إذا أُخرجه 
القاضي من الوصایة حین قال :للا أقبل ٤ء‏ یصح ذلك ء أي إخراجه عن الوصایة م: ( لأنه ) ش: 
أي لان قضاء القاضی م: ( مجتھد فیه )ش: لأن عند زفر -رحمہ الله-یرد جرد قولە : لا أقبل؛ 
فیصح قضاء القاضي لوقوعه في الجتھد فیه : فلما صح القضاء ء بطلت الوصیة ء فقبوله بعد 
ذلك یکون بعد بطلان الوصیة فلا یصح م: ( إذ القاضی ولایة دفع الضرر ؛ ورعا یعجز )ش: أي 
اَی 

م: (عن ذلك فیتضرر بستداء الوصایة ء فیدفع القاضی الضرر عنە ء وینصب حافظا مال الیت 
متصر فا فيه ء فیندفع الضرر من ا حانبین ) ش: أي من جانب المیت وجانب الوصي الذي أُخرجه 
القاضي م: (فلھذا )ش: أي فلاجل وقوع قضاء القاضی فی مجتھد فیه م: ( بنفذ إخراجه) ش: أي 
إخراج القاضی إیاہ. 

وکان الشایخ اختلفوا في تعلیل صحة ھذا الإخراج ؛ فمنھم من علل ما ذکرہ امصنف وو 
الذي ذھب إليه شمس الائمة السرخسي ء واختار الصنف ہ ومنھم من قال إنما صح إخراجہ ؛ 
لان الوصایة لو صحت بقوله کان القاضي أن یخرجه ویصح الإخراج ء فھا هنا أولی ‏ واليه 
ذھب شمس الائمة ا حلوانی . 

م: ( فلو قال بعد إخراج القاضی إیاہ : داقبل؟ لم پلدغفت إليه ؛ لأنه قبل بعد بطلان الوصایة بإبطال 
القاضي ) ش: وبعد البطلان لا یبقی شيء . 


م: (فال )ش: اي القدوري : م: ( ومن آوصی إلی عبد او کافر أو فاسق آخرجھم القاضي من 


الوصایة ونصب غیرھم وھذا اللفظ یشیر إلی صحة الوصیة ؛ لان الإخْرَاج یکون بعدھا . وذکر 

محمد- رحمہ الله- فی الأصل : أن الوصیة باطلة ء قسیل : معناہ في جع ھذہ الصور أن 

ألوصیة ستبطل . وقیل معناہ فی العبد باطل حقیة لعدم ولایته واستبدادہ ء وفی غیسرہ معناہ 

ستبطل . وقیل : في الکافر باطل أیضاً لعصدم ولاہته علی السلم . ووجە الصحة ٹم الإْراج أن 

اصل النظر ثابت لقدرۃ العبد حقیقة : وولایة الفاسق علی أصلنا ء وولایة الکافر فی ال حملة “للا 
أنە لم یتم النظر لتوقف ولایة العبد علی إجازۃ ا مولی ومکنه من ا خجر بعدھاء 


الوصایة ونصب غیرعم ) ش: ]لی ھنا کلام القدوري ؛ وقال الصلف -رحمہ الله-: م:( وھذا 
اللفظ ) ش: أي لفظ القدوریي م: ( یشیر إلی صحة الوصیة ؛ لن الإخراج یکون بعدھا ) ش: لان 
الوصیة إذا کانت باطلة فمن أین یتحقق إخراجھم عن الوصیة . 

م: (وذکر محمد ۔رحمےه الله-نی الأاصل ) ش: أي ا>-2ص9.وط٤‏ م: ( ان الوصیة باطلة) ش: 
واختلف ا مشایخ فی أنە باطل أصلاً ومعناہ ستبطل ہء إلیه آشار المصنف بقولەه : م: ( قیل : 
معناہ) ش: أي معنی قول محمد إن الوصیة باطلة م: ( في جمیع عذہ الصور) ش: وھي الوصیة إلٰی 
الہزدوي وعامة الملشایخ . 

م:( وقیل مسعناہ : فی العبد باطل حقیقة لعدم ولایته واستبدادہ ) ش: أي ولعدم استبدادہ في 
الامور ء وإليه ذھب شمس الائمة السرخسی م: ) ونی غیرہ) ش: أي وفی غیر العبد م: ( معناہ 
ستبطل ) ش: وغیز العبد الکافر والفغاسق 1 

م: ( وقیل : في الکافر باطل أیضًا لعدم ولابته علی السلم ) ش: لقوله تعالی : ٭* ولن یجعل الله 
للکافرین علی الژمنین سبیلاً 4 ء(النساء : الايةك١٤١۱)‏ ء م: ( ووجه الصحة ثم الإخراج ان أصل 
النظر ثابت لقدرۃ العبد حقیقة : وولایة الفاسق علی أصلنا ) ش: حتی ینعقد النکاح بحضورہ حم 
(وولایة الکافر فی ا لحملة ) ش: الا تری أن محمد ذکر في کتاب القسمة أن الکافر لو قاسم شیئًّا 
یتصرف بالوکالةء فجاز أن یتصرف بالوصایة أضًا. ولو اشتری الکافر عبدا مسلمًا جاز 
شراؤہ ؛ولکنە یؤمر بالبیع ٠‏ وقال مالك والشافعی فی وجھ وأحمد في روایة کقولنا . 

م:( إلا آنہ)ش: أي غیر أنە م: ( لم یتم النظر ) ش: في إسناد الوصایة ء إلی ھؤلاء : وبین 
کل واحد بقولە م: ( لصوقف ولایة العبد علی إجازۃ الولی وتمکنه من ا حجر بعدھا ) ش: اي بمد 
الاجازۃ. وعند مالك واحمد -رحمھماالله- : جوز الوصیة إلی العبد سواء کان عبد نفسه أو 
عبد غیرہ ء وسیجيء مزید الکلام فیە . 


وامماداۃ الدیںیة الباعثة للکافر صلی ترك النظر فی حق ا مسلم واتھام اَلْغاسق با حیانة فیخرجه 

القاضی من الوصایة ء ویقیم غیرہ مقامہ إقاماً للنظر . وشرط في الأصل ایکون الفاسق مخوفاً 

عليه فی ا مال ء وھذا بصلح عذرا في إخراجه وتبدیلە بغیرہ. قال : ومن أوصیٰ إلی عبد نفسه 

وفی الورثة کبار لم تصح الوصیة ؛ لآن للکبیر أن ینعه أو یبیع نصیبه فیمنعه الشتري'فیہجز عن 

الوفاء بحق الوصایة فلا یفید فائدته ‏ وإن کانوا صغاراً کلھم فالوصیة إليه جائزۃ عند أبي خلیفة- 

رحمه الله ولا جوز عندھما وھو القیاس . وقیل : قول محمد - رحمے اللهە- مضطرب فیه : 
یروی مرۃ مع أبی حنیفة وتارۃ 


۰ ( والمعاداۃ الدینیة الباعثة للکافر علی ترك النظر فی حق ال مسلم واتھام الفاسق بالحیانة ) ش: فإذا 
لم یتم النظر في إسنادہ الوصیة إلی ھؤلاء م: ( فیخرجه القاضی ) ش: أی یخرج کل واحد من 
ھؤلاء یعنی العبد والکافر والفاسق م: ( من الوصایة ویشیم غیرہ مقامه إقَاما للنظر ) ش: فی حق 
الیت . 

م: ( وشرط فی الأصل ) ش: اي شرط محمد فی قالمبسوط٤:‏ م: ( أن یکون الفاسق مخوقًا عليه 
فی الال ء وھذا) ش: أي کون الفاسق بحیث یخاف عليه فی ا ال لحیانته م: ( یصلح صذرا في 
إخراجه )ش: أي فی |خراج الفاسق عن الوصایة م: ( وتبدیله بغیرہ)ش: من یکون موصوفًا 
بالأمانة . وعند الشافعی ومالك وأحمد فی روایة لا تصح الوصایة إلی الفاسق ؛ لآنه لیس من 
اأُھل الشھادۃ فلا یکون من أھل الولایة کالجنون . وقال أحمد فی روایة یصح ؛ ولکن یضم إليه 
امن . 

م: (قال ) ش: أي القدوری : م: ( ومن أوصی إلی عبد نفسه وفي الورثة کبار لم تصح الوصیة 
لان للکبیر أن بنعه ) ش: لآنە یلی عليه م: ( آو یبیع )ش: أي یبیع الوارث الکبیر م: ( نصییه ) ش: 
من العبد م: ( فیمنعه الشتري )ش: أي ینع العبد الذي اشتراہ م: ( فیعجز عن الوفاء بحق الوصایة ء 
فلا یفید فائدتہ) ش: أي فلا تحصل فائدة الإیصاء . وقال البزدوي : حتی صار بعضہ متولیٰا عليه 
وھو مالا یتجزأً بطل کلە . 

م: ( وإن کانوا)ش: أي الورثة م: ( صغفارا کلھم فالوصیة إليه ) ش: أي إلی العبد م: ( جائزۃ 
عند أبی حنیفة - رحمہ الله-ولا تجوز عندھما )ش: وبە قال الشافعي وأہوثور : وعند مالك 
وأحمد ۔رحمھماالله-: یجوز سواء کان عبد نفسه أو عبد غیرہ . وقال إبراھیم النخعي 
والأوزاعی وابن شبرمة تصح إلی عبد نفسه ولا تصح إلی عبد غیرہ ‏ أي قولھما . 


م: ( وھو القباس . وقیل : قول محمد۔ رحمہ الله- مضطرب فیه یروی مرۃ مع أبي حنیفة وتارۃ 


مع أبی یوسف- رحمے الله- . وجہ القیاس : أن الولایة منعدمة ما أَنالرق ینافیھا . ولان فیه 

إثبات الولایة للمملوك علی ا مالك ؛ وھذا قلب الشروع . ولان الولایة الْضبَادرۃ من الاب لا 

تتجزاً ء وفي اعتبار عذہ تجزآتھا لأنہ لا یملك بیع رقبنه : وھذا نقض الموضوع . وله:::آنہ مخاطب 

مستبد بالتصرف : فیکون أھلاً للوصایة ؛ ولیس لاحد عليه ولایة ء فإن الصغار وإن کاتوائیلاکا 

لیس لھم ولایة النع فلا منافاۃ ء وإیصاء امولی إلیه یؤذن [أي:] بُشعر بکونە ناظراً لھم ہ وَضتّار 
کالمکاتب : والوصیة قد تتحزأ 


مع أبی یوسف -رحمے الله- . وجه القیاس: أن الولایة منعدمة ما أن الرق ینافیھا ) ش: أي ینافيی 
الولایة م: ( ولآن فیه ) ش: أي في جواز الإیصاء إلی العبد م: ( إثبات الولایة للمملوك علی ا مالك : 
وھذا قلب الشروع ) ش: لآن المشروع ولایة ا مالك علی اللملوك . 

م: ( ولان الولایة الصادرۃ من الاب لا نتجزا ؛وفی اعتبار ھذہ تجزئٹھا ) ش: أي الوصیة إلی عبد 
نفسه والورثة صغار تبزئە الولایة م: ( لأنه لا بملك بیع رقہته )ش: الشرکات ء ولا یلك بیع 
نفسهء ولا یکون وصیا فيه م: ( وھذا نقض الموضوع ) ش: لان موضوع الوصیة ان یتولی الوصي 
التصرف في جمیع ما بقي من الثلثٹ ؛ وفي منعه من بیع رفبته تجزئة الوصیة م: ( ولە أنه ) ش: 
أي وللعبد ء وفي بعض النسخ ولعبدہ ؛ أي أن العبد م: ( مخاطب ) ش: احترز بە عن الصبي 
واللجنون . 

م: ( مستد بالتصرف ) ش: احترز بە عن عبد الغیر ء لأنە لا یستبد بنفسه ء لن لمولاہ أن 
یحجرہ عن التصرف مه ؛ فإذا کان کذلك م: ( فیکون أھلاً للوصایة ولیس لأحد علیه ولایق فإِن 
الصغر وإن کانوا أملاكا لیس لھم ولایة المنع فلا منافاۃ ) ش: بین کونە عملو کا لھم وبین إثبات الولایة 
فی حقھم ء لانھم وإن کانوا یلکون رقبته ولکنھم لا یلکون التصرف فیه حیث لا بیلکون بیعه 


فإن قیل : إن لم یکن لھم ذلك فللقاضی أن یبیعه فیتحقق المنع وا لمنافاۃ ؟ 

اجیب بأنه کما ثبت الإیصاء لم یبق للقاضي ولایة المنع م: ( وإیصاء امولی إليه ) ش: أي إلی 
ضہن۵ م: یؤذن [أي:] بٹسمر ہکونە ناظرً لھم ) ش: أي لورثنه لآن من رہی عبدہ وأاحسن إليه 
فالظاھر أن پختارہ ما أن شفقته علی الصغار من أولادہ بعد موته اکثر من شفقة الأجنبي ء 
فکكذلك اختارہ . 

م: ( وصار کالمکاتب ) ش: أي صار الإیصاء إلی العبد القن کالوإیصاء إلی ا لمکاتب ء غذاك 
یجوز ء وکذا هذا ء ویجوز الإیصاء إلی مکاتب غیرہ أَيفًا ء وا خلاف في الکاتب وا لمدبر وأم 
الولد ء ورقیق البہعض کا خلاف في القن عند الائمة الثلائه م: (والوصیة قد تدجزا) ش: ھنا 


شر 


علی ما ہو ا مروي عن أبی حنیفة- رحمہ الل- أو نقول : بصار إليه کیل پژدي إلی إبطال أآصله 
ونغیبر الوصف لتصحیح الأصل أولی . قال : ومن آوصی إلی من یعجز عِن(القیام بالوصیة ضم 
لیه القاضی غیرہ رعابة لحق الُوصي والورثة ء وھذا لآن تکمیل النظر یحصل ہقلدم الآخر إليه _ 
لصیانته ونقص کفایته ء فیتم النظر بإصانة غیرہ ء ولو شکا إليہ الوصي ذلك لا یجیبه خی یعرف 

ذلك حقیقة ؛ لأن الشاکي قد یکون کاذبا تخفیفاً علی نفسه ہ وإذا ظھر عند القاضي عجزہ آفنلاً 
استبدل به رعایة للنظر من ا جحانبین ولو کان قادراعلی التصرف امیناً فيه لیس للقاضی أن بخرجھ 
لائه لو اختار غیرہ کان دونە ء ما أنه کان مختار الیت ومرضيه : فإبقاؤہ أولی : ولھذا قدم علی 

أب المیت مع وفور شفقته ء فأولی آن یقدم علی غیرہ . 


جواب عن قولھما وفی اعتبار ھذہ تجزنٹھا ء وذلك أن الحسن بن زیاد روی عن أبي حنیفة : أنه 
ٰذا أوصی إلی رجلین إلی أحدھما في العین ء واإلی الآخر في الدین أن کلاً منھما یکون وصیا 
فیما أوصی إليه خاصة . ۱ ۱ 

وأشار إلی ھذابقوله: م: ( علی ما هو الروي عن أبي حنیفة- رحم الله- : آو نقول: یصار 
إليه)ش: أي إلی التجزئ م: ( کیلا یؤدي إلی إبطال آصلہ) ش: أي أ٘صل ھذاالتصرف : وھو 
تنصیب عبدہ وصیا علی الصغار م: ( وتغییر الوصف ) ش: جواب عمایقال ھذا تعییر وصفەه : 
وھو التجزؤء یعنی جعلە متجزًا بعدمالم یکن ؛ فأجاب بقوله ویعتبر الوصف م: ( لنصحیح 
الأاصل آولی ) ش: من إھدارہ بالکلیة . 

م: (قال )ش: أي القدوري : م: ( ومن أوصی إلی من بعجز عن القیام بالوصیة ضم إليه القاضي 
غیرہ رعایة حق اللوصی والورثة ؛وھذا) ش: اي ضم القاضي إليه غیرہ م: ( لان تکمیل النظر بحصل 
ہضم الآخر إليه ) ش: وبە قالت الأائمة الثلائة م: ( لصیائتہ ) ش: أي لصیانة الوصي . 

م: (ونقص کفایته ؛ فیدم النظر بإعالة غیرہ ء ولو شکا إليه الوصي ذلك ) ش: أي ولو شکا إلی 
القاضی الوصی العجز م: ( لا یجیبه حتی یعرف ذلك ) ش: أی عجزہ م: ( حقیقة ؛ لان الشاکي قد 
یکون کاذبًا تخفيقًا علی نفسه ء وإذا ظھر عند القاضی عجزہ أصلاً استبدل بە) ش: أي ولی غیرہ م 
(رصایة للنظر من الشانبین ) ش: أي جانب اللوصي والوصي یقوم عم جہھ چہ سیف 
بالتصرف في حوائج الموصي والعاجز ا معزول بقضاء حقوق معه . 

م: ( ولو کان قادرً علی التصرف أَعنّا فیه لیس للقاضي أن یخرجه ) ش: أي أُن یخرج الوصي 
مع أنه کان عدلاً م: ( لأنہ لو اخدار غیرہ کان دونە ما أنه کان مختار الیت ومرضيه ؛ فإبقاؤہ أولی ؛ 
ولھذا) ش' أي ولاجل أن وصی ایت مختار ا یت م: ( قدم علی أبي امیت وفور شفقنه ) ش: أي 

شفقة الأب م: ( فاولی ان یقدم علی غیرہ )ش: زرضی القاضن اللی در ظرآبت الیکا 


بن 


وکذا إِذا شکا الورثة أو بعضھم الوصی إلی القاضي ؛ فإئه لا ینبغی له'آن پعزلہ حتی تبدو لہ منہ 

خیانة ؛ لأنه استفاد الولایة من ا میت : غیر أنە إذا ظھرت ال خیانة فالملیت إنغا نطلّةوصپاً لأمانتہ وقد 

فاتت ؛ ولو کان فی الأحیاء لآخرجه مٹھا فعند عجزہ یوب الاضی منابه ء کألغلا وصي لە . 

قال ومن أوصی إلی اثنین لم یکن لأحدھما أن یتصرف عند أبی حنیفة ومحمد -رحُّھما الله۔ 

دون صاحبه إلا فی أشیاء معدودة نبینھا إن شاء الله تعالی . وقال أہو یوسف - رحمہ اللهہ: 

ینفرد کل واحد منٹھما بالتصرف في جسیع الاشیاء ؛لان الوصایة سبیلھا الولایة ء وھي وصف 
شرعي لا تتجزأ فثبت لکل منھما کملا لولایة الإنکاح 


م: ( وکذا)ش: أي ا لحکم م: ( إذا شکا الورلة آو بعضھم الوصی إلی القاضي فإنه لا ینبغي لە 
أن یعزله حتی تبدو لە منه ) ش: اي یظھر منه ء أي من الوصی م: ( خیانة ؛ لأنه استفاد الولایة من 
اللیت ؛ غیر أنە إذا ظھرت اخحیانة ضالمیت إنما نصبے وصیٔا لآمانته : وقد فانت ولو کان فی الأحیاء 
لآخرجه) ش: أي الیت . م: (مٹھا)ش: اي الوصیة م: ( فعند عجزہ ینوب القاضی عتابہ ءکأنہ لا 
وصی لە) ۔ 

م: (قال ) ش: أي الققدوری : م: ( ومن آوصی إلی اثنین لم یکن لأحدھما أن یتتصرف عند أبي 
حنیفة ومحمد - رحمھما الله -دون صاحبه ) ش: فال أبو القاسم : الصفار : ھذا الخلاف بینھم 
فیما إذا أوصی لھما جمیعا معًا بعقد واحد ہ فأما إذا أُوصی إلی کل واحد منھما بعقد علی حدة 
فإنه ینفرد کل واحد منھما بالتصرف بلا خلاف . قال الفقيه أبو اللیث هذا أوضح ء وبە ناأاخذ 
منزلة الوکیلین إذا وکل واحد منھما علی الانفراد ۔ وحکی عن أبی بکر الاسکاف أنه قال ا خلاف 
ہن ملا سرت ارس سی تار کا سان تاسرط وھذا أصحء لان 
وجوب الوصیة ؛ إنمایکون عند اللوت ؛ وحیئئذ تثبت الوصیة لھما معًا فلا فرق بین الافتراق 
والاجتماع بخلاف الوکالة . 

م: (إلافي أشیاء معدودة نبینھا إن شاء الله ) ش: نما وعد بتبیینھا کلھا لاختلاف أقوال 
العلماء فیھا ء فذکر فی 9الأسرار ٤‏ ستة ؛ وذکر فی عامة الکتب سبعة و هي شراء الکفن للمیت 
وجھیزہ : وطعام الصغار وکسوتھم ؛ ورد ودیعة بعیٹھاء وقضاء دینء وتنفیذڈ هبة بعیٹھا ء 
وعتق عبد بعینہء وا خصومة في حقوق ال میت . وذکر في ل ا جامع الصغیر ؛ لقاضي خان ثمانیة 
+ وھي السبعة الملذکورۃ والثامن : قہول الھبة. وفيە الأسرار ؛ : ا٘سقط قبول الھبة وتنفیذ 
الوصیة ؛ فصارت ستٹة . 


م: ( وقال أبو یوسف ۔رحے+ الله۔ : ینفرد کل واحد متما بالتعصرف فی جمیع الأشیاء ؛ لان 
الوصایة سہیلھا الولایةء وھی وصف شرع لا نتجزا:ء نثبت لکل منھهما کملاً لولایة الانکاح 


رہ 


للآخوین ء وھذا لآأن الوصایة خلافة ؛ وإغا نتحقق إِذا انتقلت الولابة لی علی الوجه الذي کان 
ثابتاً للموصی وقد کان وصف الکمال ؛ ولآن اختیار الاب إباھما یؤذن باخٹغصاص کل واحد 
منھما بالشفشة ء فینزل ذلك منزلة قرابة کل واحد منھما . ولھما : أن الولایة تثبتِ تثّت بالتفویض 
فیراعی وصف التفوبض وھو وصف الاجتماع ہ إذ هو شرط مقید وما رضي الموصی إِلاابالٹنی : 
ولیس الواحد کا ٹتنی بالتصرف : بخلاف الأخوین فی الإنکاح ؛ لان السبب هنالك القرابق 
وقد قامت بکل مٹھما کملا ء ولآن الإنکاح حق مستحق لھا علی الولي : حتی لو طالبده 
بإنکاحھا من کفء یخطبھا یجب عليه ء وعھنا حق التصرف للوصي : ولهذا بیقی مخیراً في 
التصرف . ففي الأول آوفی حفًّا علی صاحبه فصح ؛ وفي الثاني استوفی حقَّا لصاحبه فلا یصح 
أصله الدین الذي علیھما . ولھما بخلاف الأشیاء العدودۃ ؛ لاتھا من باب الضرورۃ لا من باب 
الولایة 


للاخوین) ش: فإن لکل واحد منھما أن ینفرد بإنکاح مولاته . 

م:(وھذا)ش: توضیح ما ذکر م: ( لآن الوصایة خلافة ء وإنما تتحقق إذا انتسقلت الولایة إليه ) 
ش: أي إلی الوصی م: ( علی الوجه الذي کان ثابّا للموصي وقد کان وصف الکمال ء ولان اختیار 
الاب إباھما یؤذن باختصاص کل واحد منھما بالشففة : فینزل ذلك منزلة قرابة کل واحد منھما ) . 

من(ولهھما)ش: أي ولاہی حنیفة ومحمد -۔رحمھما اللہ۔ م:(أآن الولایة تثبت تثبت بالتفویض : 
فسراعی وصف التضویض وھو وصف الاجتماع ؛ إذ هو شرط مقید ‏ وما رضي الوصي إلا بای 
ولیس الواحد کا لٹنی بالتصرف ؛ بخلاف الأاخوین فی الإنکاح ء لان السہب ھنالك القرابة وقد قامت ) 
ش: أي القرابة م: ( بکل مٹھما)ش: أي من الأاخوین م: ( کملاً)ش: أي علی وجه الکمال 
والسبب [في] ھذا الإیصاء وھو إلیھما لا إلی واحد . 

م: ( ولان الإنکاح حق مستحق لھا ) ش: أي للمرأۃ م: ( علی الولي حتی لو طالبته )ش: أي 
الولی م: ( بإنکاحھا من کفء یخطبھا یجب عليه ) ش: إنکاحھا منه م: ( وھھنا حق التصرف للوصيء 
ولھذا بیقی مخیر فی التصرف ففی الأول ) ش: أي في الإنکاح أي في أحد الأخوین م: ( آوفی حقًا 
علی صاحب ء فصح . وفي الثاني ) ش: أي في الوصایة م: ( استوفی ) ش: لان ولایة التصرف 
لھماء فإذا تصرف وحدہ م: ( حقَّا لصاحبه ) ش: أي استوفی تال سح علی الاغر کا کاکتا 
لہ م: ( فلا یصح أاصل الدین الذي علیھما ) ش: یعنی إذا کان الدین لرجلین فاستوفی اأحدھما 
نصیب الاآحر . 

م: ( ولھما بخلاف الاشیاء العدودة ) ش: آشار إلی قوله إلا فی أشیاء معدودة نبینھا إنْ شاء 
الله تعالی م: ( لاتھا ) ش: أي لآن ھذہ الأشیاء معدودۃة م: ( من باب الضسرورۃ لا من باب الولایة 


اح 


ومواضع الضرورۃ مسئثناۃ آبداً وھي ما استثناہ فی الکتاب واخواتھَا:فقال إلا فيی شراء کفن 

الیت و جھیزہ لان في التاخیر فساد الیت : ولھذا بملکہ ال جبران عند ذُلكَ. وطعام الصغار 

وکسوتھم ؛ لأئه بخاف موتھم جوعاً وعریاً . ورد الودیعة بعیٹھا ء ورد الغصوب وامشتري شراء 

فاسداً وحفظ الأموال وقضساء الدیون ؛ لأتھا لبست من باب الولایة : فإنه بملکه ا مالكَ وصاحب 

الدین إذا ظفر بجنس حمقہ وحفظ الال بملکه من یقع فی یدہ ء فکان من باب العانة . ولأندٰلا 
بحتاج فیه إلی الرأي وننفیذ وصیة بعیٹھا 


ومواضع الضرورۃ مستثئناة بدا وھی ) ش: أي الاشیاء اللعدومة اللعدومةم: ( ما استثناء في الکتاب 
واخواتھا ) ش: أي في القدوري ؛ وھو قولە ومن أوصی لم یجز لأحدھما أن یتصرف عند أبي 
حنیفة ومحمد دون صاحبه إِلا فی کفن المیت إلی آخرہ : وقد ذکرناھاعن قریب . 

م: (فقال)ش: أي القدوري م: (إلافی شراء کفن الیت وتجھیزہ) ش: ھذالفظ القدوري ء 
والصلف شرع یعلل الاشیاء السبعة ذکرھا القدوري وعلل اللصنف ؛ وھذابقوله: م: ( لان في 
التآخیر )ش: أي فی تآخیر تجھیز المیت م: ( فساد الیت ء ولھذا) ش: أي ولاجل آن تاخیر الیت 
عن تجھیزہ فسادہ م: ( یملکە الحیران ) ش: تجھیزہ أی تجھیز المیت م:( عند ذلك )ش: أی عند 
إشراف ا لیت للفساد بسبب التأآخیر . 

م: ( وطعام الصغار وکسوتھم ) ش: لفظ الفدوری ؛ وفال اللصنف : م: ( لأنه یخاف موتھم 
جوعا وعریا)ش: أي من حیث ا وع والعري م: ( ورد الودیعة بعیٹھا ) ش: لفظ القدوري ء وقال 
الصنف م: ( ورد الغصوب والمشتری شراء فاسدً وحفظ الأموال ) ش: ھذہ الثلائة لم یذکرھا 
القدوری . ْ 

م: ( وقضاء الدیون) ش: من لفظ القدوري ؛ وقال الصنف م: ( لاٹھا )ش: أي لان ھمذہ 
الاشیاء الأربعة م: ( لیست من ہاب الولایة ) ش: یعني لیست من الولایة الستفادة من الموصي مٴ 
(فإنه یملکه ا مالك وصاحب الدین إذا ظفر بجنس حقه )ش: مِلك أخذہ إذا کان من جنس حقه م 
(وحفظ ا مال) ش: یرفع حفظ ا ال علی التعلیل لقوله :وحفظ الاموال وارتفاعه علی الابتداء 
وخبرہ هو قولە: م:( یملکە من یقع فی یدہ ء فکان من باب الإعانة ء ولأنہ لا یحتاج فیه ) ش: أي فيی 
حفظ ا ال م: ( إلی الرأي ) ش: ھذا فی قضاء الدین علی المیت ٠‏ آما في اقتضاء الدین للمیت فھو 
علی الخلاف . 

م: ( وننفید وصیة بعیٹھا ) ش: با حر عطفٔاعلی آخر اللعطوفات علی قوله وطعام الصغار 
مجرور عطفًا علی قولە إلا في شراء الکفن وتجھیزہ ؛ وکل امعطوفات عليه با جر . 


اھ 


وعتق عہد بعینہ ؛ لانە لا یحتاج فيه إلی الرأي . وا خصومة في حق ایت ؛ لآن الاجتماع فبھا 
متعذر ؛ ولھذا بنفرہ بھا احد الوکیلین . وقبول الھبة ء لان فی التأخیر خیفة القوات : ولانه تملکه 
الام والڈي في حجرہ : فلم یکن من باب الولایة . وبیع ما بخشی علیہ التوی وَالتلفِ ؛ لان فیە 
ضرورۃ لا تخفی . وجمع الأموال الضائعة ؛ لآن فی التاخیر خشیة الفوات : ولانه بملک کل من 
وقع في یدہ ء فلم یکن من باب الولایة ۔وفي (الحامع الصغیسرۃ: ولیس لأحد الوصیین ان یبیٔعاو 
یتقاضی ء وامراد بالتقاضی الاقتضاء . کذا کان امراد منہ في عرفھم ء وھذا لنە رضی بأمانتھما 
جمیعاً في القبض ء ولأنه فی معنی المبادلة لا سیما عند اختلاف ا جنس علی ما عرف . فکان من 
باب الولایة . 


م:(وعتق عہذ بعینه) ش: با جر أ٘یضا : وھو من لفظ القدوری . وقال الصنف : م: ( لان لا 
یحتاج فيه إلی الرأي ) ش: وکذا قوله: م: ( وا خصومة فی حق المیت ) ش: من لفظ القدوري ‏ وھو 
ایضا بالحر . وقال الصنف : م: ( لن الاجتماع فبھا متمذر : ولھذا ) ش: أي ولأجل تعسذر 
الاجتماع ء أي بالخصومة م: ( بنفرد بھا أحد الوکیلین ) ش: إذا کانا حاضرین حال ا حیاۃ ء وکذا 
بعد الوفاۃ. 

م: (وقبول الهبة )ش: با جر أَيقسًا عطفًا علی الجرورات التی قبله م: ( لان فی التاخیسر خیفة 
الفوات ولأنه ) ش: اي ولان قبول الھبة م: ( تملکه الام والذي فی حجرہ ) ش: أٔي ویِلك أیضًا 
الذي في حجرہ الصغیر م: ( فلم یکن سن باب الولایة ) ش: حتی یحتاج إللی الآخر م: ( وبیع ما 
یخشی عليه التوی والتلف ) ش: بال جر أیضا عطفًا علی الجرورات التي قبلھا ء والتوی الھلاك : 
ومعنی قولە والتلف بالرفع من تفسیر التوی م: ( لأن یه ضرورۃ لا تخفی ). 

م: ( وجمع الاموال الضائعة ) ش: با حر أیضا مثل ذلك م: ( لان فی التاخیر خشیة الفوات : 
ولانه یلکه کل من وقع في یدہ ء فلم یکن من باب الولایة ) ش: وھو ظاھر . 

م: ( وفي فالجحامع الصغیر: ولیس لاحد الوصیین أن یببع أو یتقاضی ) ش: ھذالفظ ڈالحامع٤ء‏ 
وقال الصنف : م: ( وامراد بالتقاضي الاقتضاء ) ش: أي القبض م: ( کذا کان المراد منے في عرفھم ) 
ش: أي في عرف أھل الکوفة . 

وأما فی عرف دیار اللصنف امراد من ذلك ا مطالبة ا م: ( وھذا لآنه رضی ہأمانتھما ) ش: أی 
لأن اللوصي رضي بأمانة الائنین م: ) جمبعًا في القبض )ش: فلاینفرد أحدھما م: ( ولانہ)ش: 
أي ولآن القبہض م: ( فی معنی المبادلة لا سیما عند اختلاف ا جنس علی ما عرف . فکان من باب 
الولایة ) ش: فلا ینفرد اأحدھما . 


ولو أوصی إلی کل واحد علی الانفراد قیل : ینفرد کل واحد منھما بالتصرف منزلة الوکیلین إذا 
وکل کل واحد علی الانفراد : وھذا لأنە ما أشرد فقد رضي برأي الواحلا:وقیل : اخلاف في 
الفصلین واحد وهو الأصح ؛ لان وجوب الوصیة عند الملوت : بخلاف الوكَیلن,؛ لان الوکالة 
تتعاقب : فان مات أحدھما جعل القاضی مکانە وصیا آخر/. آما عندھما : فلان الباقي)عاجز عن 
التشرد بالتصرف ؛ فیضم الشاضي إليه وصًا آخر نظراً للمت عند عجسزہ : وعند أبي بوذضفي- 
رحمے الله - ا حی منھما وإن کان یقدر علی التصرف فالموصی قصد آن یخلفه متصرفان فيٍ 
حقوقه : وذلك ممکن التحقق . نصب وصی آخر مکان المیت : ولو أن الیت منھما آوصی إلی 
ا حی فللحي آن یتصرف وحدہ في ظاھر الروایة ء نزلة ما إذا أوصی إلی شخص آخر ولا 
یحتاح القاضی إلی نصب وضی آخر ‏ لان رأی الیت باق حکما برأي من یخلفه . 
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م: ( ولو أوصی لکل واحد علی الانفراد قیل : ینفرد کل واحد منھما بالتصرف ) ش: وھو قول 
بی القاسم الصفار م: ( منزلة الوکیلین إذا وکل واحد علی الانفراد ء وھذا لأنە ما أفرد قد رضي برأي 
الواحد ۔ وقیل : الخلاف فی الفصلین )ش: أي فصل الانفراد وفصل الاجتماع . 

م: ( واحد وھو الأصح ) ش: وھو قول أبي بکر الإسکاف م: ( لآن وجوب الوصیة عند اللوت 
بخلاف الوکیلین ء لن الوکالة تتعاقب : فإن مات اأحدھما ) ش: اي أحد الوصیین م: ( جعل القاضي 
مکانە وصیا آخر ). 

م:(اماعندھما)ش: أي عند أبی حنیفة ومحمد -رحمھا الله-: م: ( فلان الباقي عاجز عن 
کذلك م: ( فیضم القاضي إليه وصیّا آخر نظرً للمیت عند عجزہ ) ش: أي عند عجز الوصی البافي 
وبە قالت الأئمة الثلائة . 

م: ( وعند أبي یوسف- رحمه الله - : ا حي مٹھما ) ش: أی من الوصیین م: ( وإن کان یقدر 
علی التصرف ) ش: وکلمة : ہ٭ إن؛ واصلة با قبلھا م: ( فاللوصی )ش: الواو فيه للحال م: ( قصد 
ان یخلفه متصرفان ) ش: وفی بعض النسخ : وصیان م: ( فی حقوقءے : وذلك مکن التحقق بنصب 
وصی آخر مکان المیت ) ش: أي الوصي ا میت . 

م: ( ولو ان الیت منھما ) ش: أی من الوصیین م: ( آوصی إلی الحي فللحی أن یتصرف وحدہ 
فی ظاھر الروایة ء بمنزلة سا إذا أوصی إلی شخص آخر ولا یحتاج القاضي إلی نصب وصي آخر ؛ لان 
رأي الیت باق حکما برأي من یخلفه) . 


۲ء 


وعن أبي حنیفة- رحمہ الله -: أنە لا ینفرد بالتصرف ؛ لان الوصی ما رضی بتصرفه وحدہ 
بخلاف ما إذا أوصی إلی غیرہ ؛ لأئه ینفضذ تصرف برأي المٹنی کما رضیےالتوفی . وإذا مات 
الوصي وأوصی إلی آخر فھو وصیة فی ترکتہ وترکة المبت الأول عندنا ۔ وقال الشلافعی - رحمه 
الله - : لا یکون وصیا في ترکة اللیٹ الأول اعتبار ا بالتوکیل فی حالة ا حیاۃ . والَاطغَپیٹھما: 
آنە رضي برای لا برأاي غیرہ . ولنا : أن الوصي یتصرف بولایة منتقلة إليه فیملك الإیصاءإلی 
غیسرہ کال جحد ؛ الا ری أن الولایة التي کانت ثابتة للموصي تنقل إلی الوصي في ا ال وإلیٰ 
ا حد فی النفس ء م ا حد قائم مقام الاب فیما انتقل إليه ء فکذا الوصی . وھذا لأن الإیصاء [قامة 
غیرہ مقامه فیعا لە ولایته ء وعند الملوت کانت لە ولایة فی الترکتین ؛ فینزل الثاني منزلته فیھما . 
ولأنه ما استسعان بە في ذلك مع علمه أنه قد تعتریه اللنیة قبل تدمیم مقصودہ بنفسه ؛ وھو 
تلافی ما فرط منه 


م: ( وعن أبي حنیضة -رحمہ الله-) ش: رواہ ا حسن عنہ م: ( آنە ) ش: أي أن ا حي الباقي م 
(لا ینفرد بالتصرف ؛ لان الملوصي ما رضي بتصرفه وحدہ ‏ بخلاف ما إذا أوصی إلی غیرہ ؛ لائە ینفذ 
تصرف برأي ا نی کما رضيه ا لمتوفی ) ش: وبە قالت الأئمة الثلائة . 

م: ( وإذا مات الوصي وأوصی إلی آخر ٹھو وصی> نی ترکته وترکۂ ا میت الاول عندنا وقال 
الشافعي- رحمه الله - : لا یکون وصیّا في ترکة الیت الأول ) ش: فی احد الوجھین : لا یجوز أن 
یوصي لغیرہ م: (اعتباراً بالتوکیل فی حالة ال حیاۃ : وا حامع بینھما : آنە رضی برایہ لا برأي غیرہ) ۔ 

م:( ولنا : ان الوصی یتصرف بولایة منتقلة إليه ) ش: من ا میت بطریق ا خلافة عنہ م: ( فیملك 
الإیصاء إلی غیرہ کال جد ) ش: فإن وصی ا مد عند عدم الاب کوصي الاب م: ( الا یری أن الولایة 
التی کانت ثابتة للموصی تنتقل إلی الوصی فی ا ال وإلی الحد فی النفس ) ش: حتی کان ِلك تزویج 
الصغار والصغیرات واستیفاء القصاص م:) ٹم ا حد قائم مقام الاب فیما انتقل إليه ) ش: ۔ 

لانه خلف عنه فیوصي إلی غیرہ م: ( فکذا الوصي ) ش: لأئه خلف عن ا میت أیضا م: (وھذا 
لان الإبصاء إقامة غیرہ مقامه فیما له ولایتہ : وعند الوت ) ش: اي موت الملوصیٰ م: ( کانت لە) ش: 
أي للوصي م: ( ولایة في الترکنین ) ش: أي فی مال نفسە الذي یترکە لوصیة ؛ وسمی للوصی 
تركة باعتبار ما یڑول إليه م: ( فینزل الثاتي ) ش: أي فی الإیصاء م: ( منزلته ) ش: أي منزلة الأول 
م:( فیھما) ش: أي في الٹرکتین . 

م: ( ولأله) ش: أي ولآأن الوصی م:( ما استعان بە )ش: أي بالوصی م:( فی ذلك ) ش: 
أي فیما أوصی م: (مع علمه آنه قد تعتریه الملیة قبل تتسیم مقصودہ بنفسه ) ش: أي قبل حصول 
مقصود الموصی منە م: ( وھو) ش: أي مقصودہ م: ( تلافی ما ضرط منە ) ش: أي تدارك ما سیق _ 


اتھ 


صار راضیاً بإیصسائہ إلی غیسرہ: بخلاف الوکیل ؛ لآن الوکل حی تٌکنه أن یبحصل مقصودہ 

بنفسے فلا یرضی بشوکیل ضیرہ والإیصاء إليیے . قال : وسقاسمة الوصی الوصی لە عن الورئثة 

جائزۃ ء ومقاسمته الورثة عن اللوصی لە باطلة ؛ لآن الوارٹ خلیفة الیت حتی یزرد۔بالعیب ویرد 

عليه بە ء ویصیر مغروراً بشراء اللورث والوصی خلیفة المیت أیضاً ء فیکون خصما عؾ)الوارٹ 

إذا کان غائباء فصحت قسمتہ عليه حتی لو حضر وقد ملك ما فی ید الوصي لیس لە أن یغنارك 
الوصی لە . 


منه من التفریط فی الأمور م: ( صار راضیا ) ش: أي الموصي وھو جواب : لمّام: ( بإیصائه ) ش: 
أي بإیصاء الوصی م: ( إلی غیرہ) ش: دلالة ملی تتمیم مقصودہ . ۱ 

م: ( بخلاف الوکیل )ش: فإنه لیس کذلك م: ( لأانه الوکل حي یِکە أن بحصل مقصودہ 
بنفسه فلا یرضی ہتوکیل غیرہ والْإیصاء إليه ) ش: وھذا ظاھر . 

م: (قال )ش: أي محمد فی ہ ا مامع الصغیر؛ : م: ( ومقاسمة الوصي الوصی لە عن الورثة 
جائزة ء ومقاسمة الورثة عن الموصی لە باطلة )ش: ا لمقاسمة فعل القسمة بین اثئین ؛ وھو أن یقتسم 
کل واحد عنھمامع الآخر شیئنّا ‏ وصورۃة الذسألة : رجل أوصی إلی رجل وأوصی لرجل آخر 
بٹلث ماله ولە ورئة صغار أو کبار غیب فأراد الوصي المقاسمة وھی علی وجھین . 
الأول : هو أن یقاسم اللوصی لە نائبا عن الورثة وأعطاہ الثلث وأمسك الثلٹین للورثة فھذہ 
جائزۃ . ُ 

الوجه الٹانی : ان یقاسم الورثة عن اللوصی لە وھي باطلة ۔ وبیان الفرق بیٹھما ما ذکرہ 
الصنف بقوله: م:) لان الوارث خلیفة الیت ) ش: یعنی من یخلفه بعدہ م: ( حتی یرد بالعیب ) 
ش: یعنی فیما اشتراہ المورٹ م: ( وبرد علیے بە ) ش: أي فیما باعه الوارٹ م: ( ویصیر مغرورا 
بشراء الورثٹ ) ش: کمن اشتری جاریة ثم مات فاستولدھا الوارثٹ ئثم استحقت ا حاریة فإنه 
یرجع علی البائع امیت ؛ ولو لم یکن الخلیفة کما لو باعھا اللورث وال۔ألة بحالھا لا یرجع علی 
بائع بائعە ء لأنه لیس بخلیفة عن بائعه حتی کان غرورۃ کغرورہ . 

م: ( والوصي خلیفة الیت ایضنًا ء فیکون خصمًا عن الوارٹ إذا کان غائبًا ) ش: وإذا کان کبیر 
لأنه إذا کان صغیرا لا حاجة إلی فعله ء فإٰذا کان کذلك م: ( فصحت قسمته عليه ) ش: أي علی 
الوارث الغائب . 

م:( حتی لو حضر)ش: أي الغائب م: ( وقد ملك ما في ید الوصي لیس لە آن یشارك اللوصی 
لە)ش: لن ولایته قاصرۃ علی الصغار وعلی حفظ مال الکبار : والموصی له خصم: والقسمة 


٤ 


أما اللوصی لە فلیس بخلیںمة عن المبت من کل وجہ ؛ لائه ملکه بَسجب جدید : ولھذا لا یرد 

بالعیب ء ولا یرد عليه ولا یصیر مغروراً بشراء الوصي فلا یکون الوصیخلیفة عنه عند غیبنه ء 

حتی لو ھلك ما أآفرز لە عند الوصي کان لە ٹلٹ ما بقی ؛ لان القسمة لم تنقل‌عليه ء ضیر أن 

الوصی لا یضمن ؛ لأنه أمین فیه وله ولایة ا حفظ في الترکة : فصار کما إذا ملك بَخض الترکة 

قبل القسمة فیکون لە لث الباقی ؛ لان الوصی لە شریك الوارث فیتوي ما توی من ا ال المشترك 

علی الشرکة : ویبقی ما بقی علی الشرکة . قال : فإن قاسم الورثة وأاخذ نصیب الموصی لە فضاغ 
رجع الملوصی لە بثلث مابقی ا بینا . 


تصح بین ا لخصمین فنفذت القسمة . 

وآشار إلی بیان الوجه الثانی بقوله : م: ( آما الوصی لە فلیس بخلیفة عن امیت من کل وجه ) 
ش: لآأن الوصیة عليك ؛ بسبب وہو معنی قولہ م:( لانە ملکه بسبب جدید)ش: أي لان 
الوصی لە ملك ما أوصی لە بسہب وھو ما بقی لە من ثلث عال املیت . 

م:( ولھذ١)ش:‏ أي ولکونە غیر خلیفة عن المیت م: ( لا یرد بالعسیب )ش: فیما اشتراہ 
الورث م: (ولا یرد علييه ) ش: فیما باعه المیت م: ( ولا یصیر سغروراً)ش: یعني یکون الولد 
رقیقٌّا م: ( بشراء اللوصی )ش: فیما إذا اشتری جاریة إلی آخر ما ذکرناہ ؛ فإٰذا کان الآأمر کذلك 
م:( فلایکون الوصی خلیفة عنه )ش: أي عن الغائب م: ) عند غیہتے : حتی لو ملك ما أفرز لە عند 
الوصی کان لە ثلث ما بقی ؛ لان القسمۃ لم تنفذ عليه ) ش: أُي لم یصحم:) غیر أن الوصی لا 
یضمن)ش: هذاجواب عما یقال إذا کانت القسمة غیر صحیحة کأن صرفه غیر مشروع وھلك 
ا مال بعد ذلك العقد الذي هو غیر مشروع فیجب الضمان کما بعد علی ا ال واستھلکھ . 

وتقریرا جواب هو أن الوصی لا یضمن م: ( لانە أمین فیه ولە ولایة الحفظ فی الترکة فصار کما 
إذا ملك بعض الترکة قبل القسمة : فیکون لە ثلٹ البافی ؛ لان للوصی لە شریك الوارث فیتوی ) ش: 
أي بھهلك م: ( ماتوي )ش: أي ماهلك م: ( من ا ال الشٹرك علی الشرکۃة ویبقی ما بقي علی 
الشركة) ش: وقال السغناقی فی قوله فصار کما إذا ملك بعض الترکة إلی آخرہ إشارة إلی أنہ لا 
ضمان عليه إذا کان ما أحرزہ للورثة فی یدہ ء لأن ا حفظ إنما یتصور في ذلك ء أما لو سلمه 
إلیھم فالملوصی لە بالحیار إن شاء ضمن القابض بالقبض ؛ وإن شاء ضمن الدافع بالدفع . 

م: ( قال : فإن قاسم الورثة )ش: أي فإن قاسم الوصی الورثة م: ) وأخذ نصیب الوصی له 
فضاغع رجع الموصی لە )ش: أي علی الورثةم: (بٹلٹ ماہقي )ش: وقال الأکمل : ھذاکان 
معلومًا من سیاق کلامە: ولکنە ذکرہ لکونە لفظ 9ا مامع الصغیر؛ م: ( ما بینا) ش: إشارۃ إلی 
قوله لأن القسمة لم تنفذ عليه . 


۵ھ 


قال : وإذا کان الملیت آوصی بحجة فقاسم الورثة فھلك ما فی یدہ تچ عن الیت من ثلث ما 
بقي وکذلك إن دفعه إلی رجل لیحج عنہ قضاع في یدہ . وقال آبو یوسفےۂ رحم الله - : إن 
کان مستغرقاً للثلٹ لم برجع بشيء وإلا برجع بتمام الثلث . وقال محمد- رحممه الله - : لا 
یرجع بشيء : لأن القسمة حق الوصی . ولو أآفرز الوصی بنضے مال لیحج عنه فھلٹہلؤا یلزمهہ 
شيء للت الوصیة ؛ فکذا إذا آفرزہ وصیه الذي شام مقامه . ولأبی یوسف -رحمہ الله-::آنِ 
محل الوصیة الثلث ؛ فیجب نتنفیڈھا ما بقی محلھا ء وإذا لم یبق بطلت لفضوات محلھا ۔ ولابي 
حنیضة - رحمہ الله - :أن القسمۃة لا تراد لذاتھاء ہل مقصودھا : وهو تادیة الحج ء فلم تعتبر 
دونہ وصار کما إذا ملك قبل القسمة فیحج بٹلث ما 


م: (قال )ش: أي محمد فی ہ الحامع الصغیر؟ : م: ( وإذا کان الیت آوصی بحجة فقاسم ) ش: 
أي الوصی م: ) الورثة فھلك ما في یدہ ) ش: أي فی ید الوصی ؛ قال الکاکی : الوصي وا حاج 
مدلول علیھما غیر مذکور بھما . 

قلت : لا حاجة إلی ما قاله الكاکي أن یرجع الضمیر لا یختص أن یکون إلی الظاھر 
خاصة: بل یکون في السحر أیضا علی ما لا یخفی م: ( حج عن الیت من لٹ ما بقي ء وکذلك ان 
دفعه إلی رجل لیحج عنە فضاع في یدہ )ش: یحج عنە من ثلث ما بقی وھذا کله قول أبي حنیفة . 

قال الأکمل : صورته : رجل مات وترك أربعة آلاف درھم وصی أن یحج عنە وکان 
مقدار ا حج ألف درھم فأخذ الوصي الألف ودفع إِلی الٰذي یحج عنه فسرقت في الطریق حج 
عن اللیت من ثلث مابقی من الترکة وھو ألف درھم ؛ فإن سرقت ثانیا یؤخذ ثلٹ مابقي مرة 
آخری ؛ ھکنا . 

م: ( وقال أبو یوسف -رحمہ الله-إن کان ) ش: أي الھالك م:) مستفرقًا للٹلٹ لم یرجع بشيء 
وإلا ) ش: فإن لم یکن الھالك مستغرقًا للثلث م: ( یرجع بنمام الٹلٹ )ش: وھو ثلاثمائة وثلائة 
وثلاثون وثلث ٠‏ فإن سرقت ثانیا یؤخذ مرة آخری . 

م: ( وفال محمد -رحمہ الله-لا برجم بشیء ؛ لان القسمة حق الموصي : ولو أفرز اللوصی بنفسه 
سالاً لیحج عنه فھلك لا یلزمه شیء وبطلت الوصیۂ: فکذا إذا اشرزہ وصیے الذي قام مقامه ۔ولابي 
یوسف -رحمہ الله-: أن محل الوصیة الللٹ :؛ فیجب تنفیڈھا مابقی محلھا ء وإذا لم یبق بطلت لفوات 

م: ( ولابی حنیفة - رحمہ الله - : آن القسمة لا تراد لذاتھا؛ بل مقصودھا ءوھو تادیة ا حج فلم 
تعتبر دونهہ) ش:' أي دون اللقصود وھی أداء الحجم: ( وصار کما إذا هلك قبل القسمة فیحج بٹلث ما 


٦ 


بقي ؛ لان تمامھا بالتسلیم إلی ال حھة اللسماة ‏ إذ لا قابض لھا ؛ فإذا لمََصرف إلی ذلك الوجہ 
لم یٹم فصار کھلاکہ قبلھا . قال : ومن أوصی بئلث ألف درھم فدفعھا الورثة إلی الصاضي 
فقسمھا والموصی لە غائب فقسمتہ جائزة ؛ لآن الوصیة صحیحة ؛ ولھذا لو مات :لوصی لە قبل 
القبول تصیر الوصیة میراثاً لورٹتہ والقاضي لصب ناظراً لا سیما فی حق الموتی والغیّب ومن 
النظر إفراز نصیب الغائب وقضە فنفذ ذلك وصح ؛ حتی لو حضر الضائب وقد ملك القبوؤض 
لم یکن لە علی الورثة سبیل . قال : وإذا باع الوصی عبداً من الترکة بغیر محضر من الغرماء فھو 
جائز ؛ لان الوصي قائم مقام الوصي . ولو تولی جیا بنفسه یجوز بیعه بغیر محضر من الغرماء . 
وإن کان في مرض سوتہ فکذا إذا تولاہ نمن قام مقامہ: وھذا لان حق الغرماء متعلق بالالیة لا 
بالصورة : والبیع لا یہطل االیة لفواتھا إلی خلف وھو الٹمن : بخلاف العبد 


بقی ؛ ولان مامھا ) ش: أي تمام الوصیة ع: ( بالتسلیم إلی ا حھة السماةء إذ لا قابض لھاء فإذا لم 
یصرف إلی ذلك الوجه لم یتم ؛ فصار کھلاکہ قبلھا ) ش: أي قبل القسمة . 

م: (قال ) ش: أي محمد في ‏ ا جامع الصغیر؟ : م: ( ومن أوصی بثلث آلف درعم فدفعھا 
الورئة إلی القاضي فقسمھا ؛ والموصی لە غائب فقسمتہ جائزۃ ) ش: أي قسمة القاضی جائزة : حتی 
لو ھلك ما فی ید القاضی ئم حضر الغائب لا یرجع علی الورثة بشيء م: ( لان الوصیة صحیحة 
ولھذا لو مات الموصی لە قبل القبول تصیر الوصیة میراًا لورلته والقاضی نصب ناظرا لا یما في حق 
الموتی والغیب ء ومن النظر إفراز نصیب الشضائب وقبضه ہ فتفذ ذلك ) ش: اي الڑفرازم:( وصح ؛ 
حتی لو حضر الغائب وقد هلك القبوض لم یکن لە علی الورثة سبیل ) ش:. 

وقال الإمام الحبوبی : ہذا ا حواب فیما إذا کانت الترکة مما یکال أو یوزن ؛ لان القسمة فیه 
مبادلة کالبیع وبیع مال الغائب لا یجوز ء فکذا قسمته ؛ وأجیب بأن وضع اذ۔ألة في الدراهم 
وھی مایوزن ۔ 

م: (قال ) ش: أي محمد فی و ا جامع الصغی را : م: ( وإذا باع الوصي عبدً من الترکة بضیر 
محضر من الفرماء فھو جائز ) ش: صورته في اجامع محمد٤عن‏ یعقوب عن أٔبي حنیفة في 
الرجل وت ویترك عبدا وعليه دین محیط بمالە ؛ فیببع الوصي العبد بغیر محضر من الغرماء . 
قال بیعه جائز ء وآراد بذلك الدین علی ایت لا علی العبد م: ( لآن الوصي قائم مقام اللوصي ؛ ولو 
تولی )ش: أي الوصي حال کوئە م: ( حی بنفسه یجوز ببعه بغیر محضر من الغرماء) ش: فھو جائز . 

م:( وإن کان في مرض مونە فکذا إذا تولاہ من قام مقامہ وھذا ) ش: توضیح ما قبله م: ( لان حق 
الغرساء متعلق با الیة لا بالصورۃ والبیع لا ببہطل الالیة لفواتھا إلی خلف ؛ وھو الثمن ؛ بخلاف المہد 


نڈھ 


الدیون ؛ لأآن للفرماء حق الاستسعاء : واما ھھنا فہخلافه . قال ”ومن أوصی بأن یباع عہدہ 
ویتصدق بثمنە علی الملساکین فباعه الوصی وقبض الشمن فضاع فی یدہ“فظاستحق العبد ضمن 
الوصی ؛ لانه هو العافد : فتکون العھدة عليے ء وھذہ عھدۃ ؛ لان الشتري متةما رضي ببذل 
الثمن إلا لیسلم لە ال بیع ولم یسلم ؛ فقد أخخذ الوصی البائع مال الغیسر بغیر رضاہ فیّنٹجپ عليه 
ردہ ء قال : ویرجع فیما ثرك الیت لأئه عامل لە فیرجع علیے کالو کیل . وکان أبو حنیفة- زکجمهہ 
الله - یقول أولا:ْ لا یرجع ؛ لانە ضمن بقبضه ؛ ثم رجع إلی ما ذکرنا ویرجع في جمیع الترکڈ) 
وعن محمد - رحمہ الله - : أنه یرجع فی الثلث ؛ لان الرجوع بحکم الوصیة فآخذ حکمھا 
ومحل الوصیة الثلٹ . وجه الظاھر : أنە یرجع عليه بحکم الغرور ء وذلك دین عليه 


الدیون ) ش: يِلك بیع ما فی یدہ بغیر رضاء الغرماء ؛ کذا ذکرہ الرازیي فی شرح مختصر 
الطحاوی ؛ ء بخلاف العبد ا مدیون ال اذون حیث لا یبیعه مولاہ ووصیته م: ( لان للغرماء حق 
الاستسعاء ) ش: حتی رأنخذوا کسبە ؛ فیکون البیع مبطلاً لحقھم ء فلھم أن یبطلوا البیع . 

م:(أماهھنا)ش: أي فی بیع المولی بغیر محضر من الفرماء م: ( فبخلافه )ش: أي بخلاف 
ما ذکر فیما قبله ؛ لأن فیه یجوز وھنا لا یجوز؛ سواء کان بیع الوصي جحضرھم أو بغیر 
محضرھم . 

م:( قال)ش: أي محمد فی و ا حامع الصغیر ؟ : م: ( ومن آوصی بأن یباع عبدہ ویتصدق بثمنہ 
علی الساکین فباعه الوصي وقبض الٹمن فضاع في یدہ فاستحق العبد ضمن الوصي ) ش: الشمن م 
(لانہ هو العاقد ء فتکون العھدة عليه ) ش: أي علی الوصی م: ( وھذہ عھدة ) ش: إغا قال هذہ لآجل 
تأئیث الخبر وو العھدة وتأنیث ا بتدأ لتأنیث ا حبر جائز م: ( لان الشتري منە ما رضي ہبڈل الثمن 
إلا لیسلم لە المبیع ولم یسلم فقد أخذ الوصی البائع مال الضیر بغیر رضاہ فیسجب عليه ردہ ء قال : یرجع 
فیسما ترك الیت ء لأئہ عامل له فبرجع عليه ک_الوکیل ؛ وکان آبو حنیلفة- رحمے الله - : یقول أولا :لا 
یرجع لنە ضمن بقہضه ) ش: أي بتبہض الشمن وقبض الٹمن من حقوق العقد ء فصار الوصي في 
حق القبہض کا لالك . وإذا کان بنزلة ا مالك وقد حقه الضمان یعمل عمل نفسه فلا یرجع بشيء 
م: ( ٹم رجع )ش: أي أبو حنیفة - رحمہ الله - م: ( إلی ما ذکرئاہ؛ ویرجع في جمیع الترکة ). 

م: (وعن محمد - رحمہ الله - : أنە یرجع في الثلث ؛ لان الرجوع بحکم الوصیة فاخذ حکمھا ) 
ش: أی حکم الوصیة م: ( ومحل الوصیة الثلث ) ش: یعني نفاذھا من الٹلٹ . 

م: ( وجە الظاھر )ش: أي ظاھر الروایة : م: ( أنە پرجع عليه ) ش: أي أن الوصي یرجع علی 
الیت م: ( بحکم الضرور ؛ وذلك دین عليه ) ش: أي علی البت لأنه غرہ حیث أمرہ ببیع عبدہ 


والدین یقضی من جمیع الترکة بخلاف القاضی أو آمینە إذا تولی البیع کیٹ لا عھدة عليه ؛ لان 
في إلزامھا القاضي تمطیل القضاء إِذ یتحامی عن تقلد هذہ الآمائة حذراغن لزوم الضرامة ء 
فتتعطل مصلحة العامة وأمینہ مسفیر عنہ کالرسول : ولا کذلك الوصی ؛ لأئہ بمنزلة:الوکیل ؛ وقد 
مر فی کتاب القضاء ء فإن کانت الترکة قد ملکت أو لم یکن بھا وفاء لم یرجع بشيء ٢‏ کما إذا 
کان علی ا میت دین آخر . قال : وإن قسم الوصی الیراث فآصاب صغیراً من الورثة عبد قباعہ 
وقبض الشمن فھلك واستحق العبد رجع فی مال الصشیر لأنه عامل لە ء ویرجع الصغیر علی 
الورثة بحصتہ لائتقاض القسمسة باستحقاق ما أصابه . قال وإذا احتال الوصی بمال الیتیم ء فإِن 
کان خیراً للیتیم جاز ء 


والتصدق بثمنە ء فکأنه قال : ھذا العبد ملکي ء فکان مغرورا من جھته . 

وفی 8 الذخیرة ٤‏ : محیلا إلی 9 النتقی ؛ :ان الوصي یرجع علی الساکین لا علی الیت ٤‏ 
والقیياس ھهذا ؛ لان غنم تصرف الموصي یعود إلی اللساکین ء فغرمه یجب أن یکون علیهھم م 
(والدین یقضی من جمیع الٹرکة ء بخلاف القاضی آو آمینە إذا تولی البیع حیث لا عھدة عليه ؛ لأن في 
إلزامھا الثاضی )ش: أي لأن فی إلزام العھدۃ القاضی م: ( نعطیل القضاء إذ یتحامی )ش: أي لأنه 
یتنع م: (عن تقلد هذہ الأمانڈ حصذرعن لزوم الغرامة ء فتتعطل ممصلحة العامة وأمینہ) ش: ای أمین 
القاضی م: ( سفیر عنه ) ش: أي عن القاضي بامتناع القضاۃ عن قبول القضاء لأجل التزام العھدۃ 
في الأمور م: ( کالرسول ) ش: فلا یلزمہ شيء . 

م: ( ولا كذلك الوصی ؛ لأنە بمنزلة الوکیل وقد مر فی کتاب القضاء ) ش: فی آخر فصل القضاء 
بلمواریث م: ( فإن کانٹ الشرکة قد ھلکت : آو لم ٹکن بھا وفاء )ش: بأن لم یفضل عن التکفین 
والتجھیز م: ( لم برجع ) ش: أي الوصي لم پرجع م: ( بشيء کما إذا کان علی الیت دین آخر) ش: 
أي غیر ھذا الدین نحو الدیون التی تکون علی ا موات المفالیس . 

م: (قال)ش: أي محمد فی 9 ا جامع الصغیر ٤‏ : م: ( وإن قسم الوصي الیراٹ فأصاب صغیر 
من الورثة عہد فباعه وقہض الٹمن فھلك ) شٴں: الئمن فی یدہ م: ( واستحق العید رجع فی مال الصغیر ) 
ش: یعني رجع المشتري بالئمن علی الوصي ء لان العھدۃ علی البائع ٹم یرجع الوصي بذلك في 
مال الصغیر م: ( لأنە عامل لە ) ش: أي لن الوصی عامل لأجل الصغیر م: (ویرجع الصغیر علی 
الورثة بحصتہ لانتقاض القسمة باستحقاق ما أصابه ) ش: أي ما أصاب الصغیر ۔ 

م: ( قال)ش: أي محمد في ہ ا مامع الصغیر ؛ : م: ( وإذا احتال الوصی مال الیتیم فإن کان 
خیر للیٹیم جاز ) ش: بأن کان الحال عليه آملاأ وقدرته علی أداء الدین من اللحیل : وھو المدیوت ء 


۹ء 


وھو ان یکون آملا ء إذ الولایة نظریة ء وإن کان الأول أملا لا یجوز لان فیە تضیبع سال الیتیم 

علی بعض الوجوہ قال : ولا یجوز بیع الوصی ولا شراؤہ إِلا با یتضابن الٹاض فی مثله ؛ لأنہ لا 

نظر في الغبن الضاحش . بخلاف الیسیر ؛ لانه لا بھکن التحرز منە ؛ ففی اعتبًازہ انسداد بابہ 

والصبي ا اذون والعبد ا اذون والمکاتب یجوز بیمھم وشراؤھم بالغبن الفاحش عند ای حنیفة 

لائھم یتصرفون بحکم ا الکیة ؛ والإذن فك ا حجر بخلاف الوصی ؛ لأنه بعصرف بحکم الْثیابة 
الشرعیة نظراً فیتقید بموضع النظر . وعندھما لا بملکونہ ؛ لن التصرف 


وھو قوله: م: ( وھو أن یکون )ش: أي الحتال علیھم م: ( أملا إذ الولایة نظریة وإن کان الاول الا 
لا یجوز ) ش: أي اللدیون أملاأ لا یجوز م: ( لان فیە تضییع مال الیتیم علی بعض الوجوہ ) ش: یعني 
إذا مات اللحیل عليه مفلسا ولم یذکر إذا کانا سواء . 

وفی ٭ الذخیرة٤:‏ اختلف الناس فيه ء أشار فی الکتاب إلی أنه لا ہجوز ء وذکر اللحبوبي 
إذا کان الثاني مثل الأول لا یجوز ۔ وقال الإمام الأسبیجابی فی شرح الطحاوي ؛ علی ان 
الوصی لە ان یاخذ الکفیل بدین ایت ہ لن الکفالة لا توجب براءة الأاصل ؛ وکذلك لو أخذ 
رهنًا بذلك یجوز ء ولو احتال ممالە أو أُحذ کفیلاً شرط براءۃ الأصل ء فإنه بنظر حتی أن الصبي 
لو أدرك قبل آخذ الدین ء فلیس لە أن یفسخ ال والةء وإذا لم یکن آملا من الملحیل فإنه لا یجوزء 
ھذا إذا ثبت الدین مبداینة المیت : وأما إذا ثبت بداینة الوصي فإنه یجوز سواء کان خیرا ملیتیم أو 
شر لە ء إلا أنە إذا کان خیرا لە فإنه یجوز بالاتفاق حتی أنە إذا أدرك وأراد أن ینقض ذلك فلیس 
لە ذلك ؛ وإن کان شر لە جاز ذلك ویضمن الوصي الیتیم عندھما ء وعند أبي یوسف - رحمه 
الله -: لاڈیجوز . 

م: ( قال) ش: أي محمد في ‏ ال مامع الصغیر ٤‏ : م: ( ولا یجوز بیع الوصي ء ولا شراؤہ إلا با 
یتغابن الناس فی مثلە ؛ لأنه لا نظر فی الغہن الفاحش ؛ بخلاف الیسیر ؛ لانہ لا یکن التحرز منە ء فی 
اعتیارہ ) ش: أی فی اعتبار الغین الیسیر م: ( انسداد بابه)ش: أٔي باب تصرف الوصي م 
(والصبي الأذون والعبد المأذون وامکاتب یجوز بیعھم وشراؤھم بالغبن الفاحش عند أبي حنیفة - رحمه 
الله - أنھم ینصرفون بحکم ا الکیة )ش: أي یتصرفون بحکم ا الکیة : أي یتصرفون بأھلیتھم لا 
بإذن المولی ؛ ولا یقال : العبد محجور عليه ؛ لان الصنف قال : م: ( والإذن فك ا حخجر بخلاف 
الوصی ؛ لأانە یتصرف بحکم النیابة الشرعية نظرًء فیتقید بموضع النظر ) ش: والأب والقاضي مثٹل 
الوصي ؛ لآنھم یتصرفون للغیر > فتجوز فیه عن الضرر . 

م:( وعندھما) ش: أي عند أبي یوسف ومحمد - رحمھما الله -: م:( لا ملکونە ) ش: أي 
لا ىِلکون البیع بالغین الضاحشٰ ولا الشراء بە ء وبه قالت الائمۃ الشلائة م: ( لان التحصرف 


٢ ٠ 


بالفاحش منە تبرع لا ضرورة فيه ء وھم لیسوا من أھلە . وإذا کتب کتاب الشراء علی وصي 
کتب کتاب الوصیة علی حدة وکتاب الشراء علی حدة لان ذلك احوط . ولوب جملة عسی 
ان یکتب الشامد شہادنہ في آخرہ من غیر تفصیل ء فیصیر ذلك حملاً لە علی الكلذی۔ ثم قیل : 
یکتب اشتری من فلان بن فلان ولا یکتب من فلان وصی فلان ما بینا . وقیل : لا بس ابذلك ؛ 
لان الوصایة تعلم ظاھراً . ال : وبیع الوصی علی الکییر الضائب جائز في کل شيٍء الا فني 
المقار ؛ لآن الاب يلي ما سواہ ولا یلییە : فکذا وصیته فيه ء وکان القیاس أن لا ملك الوصیي 
غیر السقار أیضاً ؛ لأنە لا بملکه الأب علی الکبیر : إلا آنا استحسناہ ما أله حفظ لتسارع الفساد 
إليه ء وحفظ الٹمن آیسر وھو ملك ا حفظ . أما العقار فمحصن بئفسه : 


بالفاحش منە تبرغ لا ضرورة فیه ء وھم لیسوا من أھله ) ش: أي من أھل التبرع ۱ 

قال : أي محمد في وا جامع الصغیر؟ : م: ( وإذا کتب کتاب الشراء علی وصي کتب کتاب 
الوصیة صلی حدة وکتاب الشراء علی حدة؛ لأن ذلك أحوط ) ش: وبین وجہ الأحوط م: (ولو کنب 
جملة عسی أن یکتب الشامد شھادته في آخرہ ) ش: أي فی آخر الکتاب م: ( من غیر تفصیل ) شش: بین 
الوصایة والشراء م: ( فیصیر ذلك حملاً له علی الکذب ) ش: فینسب إلی شھادۃ الزور.. 


م: ( ٹم قیل : یکتب )ش: أي القاضي والمشتري ٠‏ کذا قالە الأترازي . وفال الکاکی : أي لا 
باس بذلك ؛ أي یجمع الوصیة والشراء في کتاب واحد ؛ وھذا وجھه م: ( اششری من فلان بن 
فلان : ولا یکتب من ضلان وصي فلان ما بیٹا ) ش: أشار إلی قوله لأآن ذلك أحوط . م: (وقیل : لا 
پاس بذلك ) ش: أي لا باس أن یکتب من فلان وصي فلان م: ( لان الوصایة تعلم ظاھر؟) . 


م: (قال) ش: أي محمد في ‏ ا جامع الصغیر ٤‏ : م: ( وبیع الوصی علی الکبیر الغائب جائز في 
کل شيء إلا في السار ؛ لان الاب یلي ما سواہ )شں: أي ما سوی العقارم: ( ولا بلیے ) ش: أي 
العقار م: ( فکذا وصیته فيه ) ش: أي فيی العقار م: ( وکان القیاس أن لا بلك الوصی غیر العقار أبضَا؛ 
لانہ لا بملکە الاب علی الکبیر الغائب ء إلا أنا استحسناہ ما أنہ حفظ لنسارع )ش: أي أن بیع ما سوی 
العقار یتسارع م: ( الفساد إليه وحفظ الثمن آپسر وھو ) ش: أي الوصی ء: ( یِلك ا حفظ : آما العقار 
فمحصن بنفسه ) ش: فلا یحتاج إلی بیعھا للتحصین ء ھذا الذڈي ذکرہ إذالم یکن علی التركکة 
دین فإن کان هو مستغرق فله أن یہ یبیع ا حمیع ء لانه لا ِکنە قضاء الدین إلا بالبیع وإن کان غیر 
مستغرق یبیع بقدر الدین من النقول عليه من الشول بالافاق ٭ ومن المقار ایض عند ي 
حنیفة۔ رحمه الله - ء خلافًا لھما . 


۱ھ 


قال : ولا یتجر فی !لال لان الغوض إلیه الحشفظ دون التجارۃ . وقالٴأبو یوسف ومحمد - 
رحمھما الله-: وصی الخ ۂ في الصغیر والکبیر الغائب بنزلة وصي الاب فی الکبسر الغائب ء 
وکذا وصي الام ووصي العم : وھذا اواب في ترکة ھؤلاء ؛ لأن وصیهم قاثم مقامھم ومم 
ملکون ما ییکون من باب ا حفظ : فکذا وصیإھم . قال : والوصی احق بمال الصغیسر مل الحد . 
وقال الشسافعي -رجمے اللہ-: الد احق ؛ لان الشرع أقامہ مقام الاب حال عدمه حتی آزز 
الیراث فیقدم علی وصيء . ولنا : أن بالڑیصاء تنتقل ولایة الاب إليه : فکانت ولابته قائمة معنی 
فیقدم عليه کالابِ نغء : وھذا لان اختیارہ الوصی مع علمه بقیام الد یدل علی أن تصرفه 
انظر لبنيه من تعسرف آبیه . فإن لم بوص الاب ضالحد ببنزلة الاب ء لأنه أقرب الناس إلیه 
وأشفقھم عليه ء حنی ملك 


م: ( قال : ولا یٹجر ) ش: أي الوصی م: ( فی الالء لان الفوض إليه اضخفظ دون التجارة . وقال 
ابو یوسف وسحمد - رحممھما الله -) ش: وفي بعض النسخ وقسال م: ( وصي الأاخ فی الصغیر 
والکیسر الغائب بمنزلة وصي الاب فی الکبیر الغائب ) ش: یعني في بیع المنقول دون العتمار ء ولا 
خلاف في مذہ السآلة فانما خص ذکرھما في الامع ٤‏ لأنه روی عنھما ولم یرو عن أبيی 
حنیفةء کذا قال الفقيه أبو اللیث . 

م:( وکذاوصي الام ووصي العم )ش: لیس لھمماحق التصرف فی العقار ‏ ولھماحق 
التصرف في الفروض التي ورث من الام خاصة أو من العم و من الأخ ء ولیس لأحد من ھؤلاء 
ان یتصرف فیما ورث من غیر الذي آوصی إليه ء وأما وصي الأب فله حق التصرف فی الفرض 
والعقار سواء ورث من أبيه أو من غیرہ إذا کانت الورثة صغارً ء وأما إذا کانوا کبارا وھم غیب 
فلیس لە التصرف إِلا فی فروض صاحبه م: ( وھذا ا جواب في تركة هؤلاء )ش: یعني الأخ والام 
والعم ؛ وإا قید بترکة مؤلاء لان وصي ھولاء في ترکة الأب ؛ کوصي الکبیر الغائب م: ( لان 
وصبھم قائم مقامھم وعم بملکون ما یکون من باب ا حفظ : فکذا وصیھم ) ۔ 

م: ( قال )ش: محمد - رحم الله - فی ال جامع الصغیر ٤‏ : م: ( والوصي احق مال الصغیر 
من الحد : وقال الشافعی - رحمہ الله - : ا مد احق ) ش: وبه قال مالك وأحمد ۔رحمھما الله م 
(لان الشرع آقامہ مقسام الأب حال عدمہ حتی احرز المیراث قیقدم علی وصيه . ولنا : أن بالإڑیصاء تنتقل 
ولایة الاب إليه ) ش: أي إلی الوصی م: ( فکانت ولایتە ) ش: أي ولایة الوصی م: ( قائمة معنی ؛ 
فیقدم عليه کالاب نفسه ء وھذا ) ش: توضیح ما قبله م: ( لآن اختیارہ الوصی مع علمے بقیام ا مد یدل 
علی آن تصرفەه ) ش: أي تصرف الوصي م: ( أنظر لبتيه من تصرف آبیە ) ش: أي أب الوصي وھو 
ا جد م: ( فإن لم یوص الاب شال مد منزلة الاب ؛ لأنه أشرب الناس إلیه وأشفقھم علی حتی ملك 


۲ھ 


الإنکاح دون الوصی ء غیر ألە یقدم عليه وصي الاب فی التضَرَف ما بیناہ . 
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الإنکاح) ش: أي إنکاح أولاد ابنہ م: ( دون الوصي ) ش: فإنہ لا بِلك م: (غیر أنە یقّدم عليه وصي 
الاب فی التتصرف ا بیناہ ) ش: إشارة إلی قوله ولنا أن بالإیصاء تنتقل ولایة الاب إِليل٭ء والله 


أعلم . 


ہي نت 


۳ھ 


فصل فی شمادۃ الوصي 
قال : وإذا شھد الوصیان أن المیت أوصی إلی فلان معھما فالشھادة باطلة ٠‏ لأٹھما متھمان فیھا 
لإائباتھما سعیناً لأئفسھما . قال : إلا أن یدعبھا الشھود لە ء وھذا استحسان : وَغَيٍفي القیاس 
کالاول ما بینا من الٹھمة ؛ وجه الاستحسان أن للقاضي ولایة نصب الوصی ابتداء أوغم آخر 
إلیھما برضاہ بدون شھادتھما ء فیسقط بشھادتھما مؤنة التعیین عنه ء آما الوصایة فنلبت ہنصب 
القاضی . 
م: ( فصل فی شھادة الوصي ) 
ش: أي هذا فصل فی بیان أحکام شھادۃ الوصی ؛ واإما أآخر ھذہ لکونھا عارضة فیھا غیر 
آصلیة ء والأاصل عدم العارض . 

م: ( قال : وإذا شھد الوصیان آن الیت آوصی إلی فلان معھما) ش: أي مع الوصیین م: 
(فالشھادة باطلة لأتھما متھمان فیھا ) ش: أي فی هذہ الشھادة م: ( لإئباتھما معینّا لأنفسھما ) ش: قال 
عليه السلام : ۶ لا شھادۃ متھم ٤‏ وھذا لا نعلم فیه خلافًا . 

م: (قال)ش: اي محمد فی ( ال حامع ٤‏ : م:( إلا أن یدعیھا الشھود لە) ش: ولفظه في 
قا ٰجامع) محمد عن یعقوب عن أبی حنیفة - رضي الله عنە - فی الوصیین پشھدان : ان الیت 
أوصی إلی ہذا معھما قال : إن ادعی ذلك فشھادتھما باطلة ء وکذلك الوارٹان یشھدان بذلك ؛ 
قالوا فی شرح ‏ ا لحامع الصغیر ؛ : م: ( وھذا استحسان ) ش: وأخذالصنلف ھذاوقال ھذاء 
وآشار بە إلی قوله: إلا أن یدعیھما الملشھود استحسان م: ( وو فی القیاس کالاول ) ش: أي 
کالوجە الأول ؛ وھو البطلان . وذکر وجه القیاس بقوله: م:( ما بینا من الأكھهمة) ش: لأنتھا 
شھادتان للشامد أو لاہ . 

م: ( وجه الاستحسان : أن للقاضي ولایة نصب الوصي ابتداء أو ضم آخر إلیھما ) ش: أي إلی 
الوصیین م: ( برضاہ) ش: أي برضی الآخر م: ( بدون شھادتھما ) ش: لن الولایة للقاضي لا 
تکون بھذہ الشھادة ؛ فإذا کان كکذلك م: ( فیسقط ہشہادتھما مؤنة التعیین عنه )ش: أي عن 
القاضي . مثاله ان القرعة لیست بحجة ؛ ویجوز استعمالھا في تعیین الإیصاء لدفع التهمة عن 
القاضي فصلحت دامغة لا حجة ؛ فکذلك ھذہ الشہادۃ تدفع عنه مؤنة النعیین . 

م: ( آما الوصایة فنثبت بنصب القاضي )ش: فلا یحتاج إلی الشھادة ء لآن الشاعدین لو سألا 
القاضي ہأن یجعل ھذا الرجل وصیا وھو راغب فیه أجابھما إلی ذلك بخلاف الوکالة ؛ فإنھما 
لو سالاہ أن ینوکل ھذا الرجل عن أیھما لا یفعل ء لأنه لیس لە ولایة فی مال أبیھما . 


کچھ 


قال : وكذلك الابنان ؛ معناہ : إذا شھدا أن الیت آوصی إلی رجل وھوضینکر ؛ لآنھما یجران إلی 
أنفسسما نفعاً بنصب حافظ للترکة . ولو شھداء یعنی الوصیین ء لوارٹ خنغیر بشيء من مال 
الیت آو غیرہ فشھادتھما باطلة ؛ لأنھما یظھران ولایة التصرف لانفسھما فی اود به . قال : 
سواہ وریہ و ہشرو سی یہہ ہہووار اب 

- رحمے الله--. وقالا: إن شھدا لوارث کبیر جوڑ فی الوجھین ‏ لانہ لا یثبت لھما ولایة 
سس سیت ثة کباراً فصریت عن التھمة ؛ ولە : أنە پٹ یت لھما ولایة اللفظ 
وولایة بیع الملنقول عند غیبة الوارث وتحققت التھمة . بخلاف شھادتھما فی غیر الترکة لالقطاع: 
ولایة وصی الأب عنه ؛ لآن البت أقامهٴمقام ئفسے فی ترکته لا في غیرھا . قال : وإذا شھد 
رجلان لرجلین علی میت بدین ألف درعم وشھد الآخران للاولین بثل ذلك جازت شھادتھما ‏ 
فإن کانت شہادة کل ضربق للآخر بوصیة آلف درھے لم جز ء وھذا قول أبی حنیشة 

ومحمد-۔رحمھما الله- . وقال آبو بوسف -رحمہ الله- : 


م: ( قال)ش: أي محمد فی ( ا مامع ؛ : م:( وکذلك الابنان )ش: ھذالفظ محمد - رحمه 
الله-۔ ؛ وھو معطوف علی اللسنثنی منە ء وھو قولە : فالشھادۃ باطلة ء وفقال المصنف : م: (معناہ) 
ش: أي معنی قول محمد - رحم الله - وكذلك الابنان م: ( إذا شھدا أن الیت آوصی إلی رجل 
وعو ینکر ؛ لأتھما بجران إلی أنفسھما نفمًا بنصب حافظ للترکة ) ش: وفيه تھمة فلا تقبل . 

م: ( ولو شھداء بعنی الوصیین ء لوارٹ صغیر بشيء من مال الیت آو غیرہ ) ش: أي أُو غیر مال 
الیت م: ( فشھادتھما باطلة ء لأٹھما بظھران ولایة التصرف لأئفسھما فی الشھود بە : قال ) ش: أي 
محمد فی ا جامع الصغیر ؟ : م: ( وإن شھدا لوارٹ کبیر في سال المیت لم یجز وإن کان في غیر مال 
الیت جاز ء وهذا عند أبي حنیفة - رحمە الله -) . 

م: ( وقالا: إن شھدالوارث کبیر تجوز في الوجھین )ش: لوارث کبیر فی مال المیت وفي غیرہ 
مال المیت م: ( لأنہ لا یثبت ہما ولایة السصرف فی الشرکة إذا کانت الورثة ٹة کبارا فعریت )ش: أي 
الشھادۂ زس افو ر۵) ض رلای کر عماللادواء رک لھناائش: الفسرن 
< أنه ٤‏ للشآأن : وھی لھما۔ الوصیان - م: (ولایة ا حفظ وولایة بیع المنقول عند غیبة الوارٹ وتحققت 
التھهمة سس مود بیو رو بد شاو بب ات ذف 
ترکته لا فی غیرھا) ۔ 

م: ( قال )ش: أی محمد في 2ال حامع ؛ : ءم: ( وإذا شھد رجلان لرجلین علی میت بدین ألف 
درھم ؛ وشھد الآخران للأولین بمثل ذلك جازت شھادتھما ءوإن کانت شھادة کل فریق للآخرین ہوصیة 
ألف درھم لم یجزء وھذا قول أبی حنیفة ومحمد - رحمھما الله - . وقال أبو یوسف - رحمہ الله -: 
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لا تقبل فی الدین أیضاًء وأہو حنیغة-رحمے الله- فیما ذکر اخصافت مع أبي یوسف-رحمه 

الله-. وعن أبي یوسف رحمه الله مثل قول محمد -رحمہ الله۔ وجے القبوَلٰ: ان الدین یحجب 

للآخر حق المشارکة . وجہ الرد : أن الدین ہالملوت بتعلق بالترکة ؛ إذ الذمة خربت بالموتولھذا 

لو استوفی أحدھما حقہ من الترکة ء بشارکہ الآخر فیه ء فکانت الشھادة مبتة حق الشركت 

افصحصقت التهمة . بخلاف حال حباۃ الدیون ؛ لأنہ فی الذمة لبقاٹھا لا في ا ال فلا تتحقق 
الشرکة . قال : ولو شھدا آنە أوصی لھڈین الرجلین بجاریته ء 


فیما ذکر امخصاف مع أبي یوسف - رحمہ الله -)ش: کما فال أبو یوسف - رحمہ الله - ء ولفظ 
الخصاف فی کتاب 9 أدب القاضی ؛ لو أن رجلاً مات بدین ألف درھم وترك لورثته مالافشھد 
رجلان لرجلین علی الیت بدین ألف درھم ء فإن أبا حنیسغة وابن أبي لیلی وأبایوسف - 
رحمھم الله - قالوا : الشھادة باطلة من قبل أنھم یشترکون فیما قبض کل واحد منھم وروی 
محمد بن ا حسن في ‏ الجامع الصغیر ٤‏ عن أبي حنیفة - رحم الله - : آن الشھادۃ جائزۃ ء 
وروی ا لحسن بن أبي زیادعن أبی حنیفة - رحمہ الله - أنھم إن جاءوا جمیعا فالشھادة باطلة ۱ 

م: ( وعن أبي یوسف - رحمه الله - مثل قول محمد -رحمہ الله -) ش: أي تجوز شھادۃ کل 
فریق فی حق الدین ولا تجوز فی الوصیة . قال الکاکی : وانما خص قول محمد ھنا مع أنە قیل : 
ھذا قول أبي حنیفة ومحمد ؛ لتقرر قول محمد فی ذلك واضطراب قول أبي حنیفة -رحمه الله- 
فصار عن أبی حثیفة روایتان ٠‏ وعن أبي یوسف کذلك ؛ وعن محمد روایة واحدۂ . 

م: ( وجه القسول : آن الدین بجب فی الذمة وھی ) ش: أٗي الذمة م: ( قابلة حقوق شتی )ش 
أي کثیرۃ متفرفة م: ( فلا شرکة )ش: اي فی ذلك فلا تھمة . 

م: ( ولھذا )ش: أي ولأاجل عدم الشرکة م: ( لو تبرع اجنبی بضاء دین أحدھما لیس للآخر 
حق ا مشسارکة ء وج الرد أن الدین بالموت یتعلق بالترکة ء إذ الذمة خربت با لموت ء ولہڈا لو استوفی 
احدھما حقہ من الترکة یشارکه الآخر فیہ) ش: أی في الذي استوفاہ م: ( فکانت الشھادۃ مثبنة حق 
الشرکة فتحققت التھمة ) ش: فلا تقبل الشھادۂ . 

م: ( بخلاف حال حیاۃ الدیون ؛ لأئە ) ش: أي لن الدین م: ( فی الذمة لبقاٹھا لا غي المال ) ش: 
أي لہقاء الذمة ء ولھذا یأاخذہ الآخر لا یکون للآخر فیه ان یشارکه فيه ء فإذا کان کذلك م: (فلا 
تتحقق الش رکة ) .. 


م: ( قال )ا ش: أي محمد فی و ا جحامع؛ ٠‏ م: ( ولو شھدا آنه آوصی ٹھذین الرجلین بجاریته ؛ 


اعد 


وشھد الشھود لھما أن الیت أوصی للشامدین بعبدہ جازت الشھادۃ بَالإتفاق ؛ لأنه لا شرکة فلا 

تھمة قال : ولو شھدا أنە أوصی لھذین الرجلین بثلث ماله وشپد الشّودِ لھا : أنه أاوصی 

للشاعدین بٹلث ماله فالشھادۃ باطلة . وکذا إذا شھد الأولان أن امیت آوصی لھذین الرجلین 

بعبد وشھد اللشھود لھما أنہ آوصی للاولین بثلث ماله فھی باطلة: لان الشھادۃ نی مَذمالصورۃ 
مثیتة للشر کة . 


وشھد الشھود لھما أن الیت أوصی للشاعدین بعبدہ جازت الشھادة بالانفاق : لأنه لا شرکۃة فلا تھمة . 
قال )ش: أي محمد م: ( ولو شھدا أنه أوصی لھذین الرجلین بثلث ماله وشھد ا مشھود لھما أنه أوصی 
للشاعدین بثٹلث ماله فالشھادۃ باطلة . وکذا إذا شپد الأولان أن المیت آوصی لھذین الرجلین بعبد وشھد 
اللشھود لھما أنه آوصی للاولین بٹلٹ ماله فھی باطلة ؛ لن الشھادۃ في ھذہ الصورۃ مثبتة للشرکة ) ش: 
وذلك لآأنھم بشترکون فی ثلث العبد . 


چو یڑ جاز 


قد 


کتاب الضثی 
فصل في بیانہ 
قال : وإذا کان للمولود فرج وذکر فھو خنٹی : فان کان یبول من الذکر فھو غلام ء وإِن گان 
یبول من الضرج فھو أنٹی ء لان الئبي عليه الصلاۃ والسلام سٹل عنه کیف یورٹ ؟ فقال  :‏ من 
حیث یبول؟ . 


م: ( کتاب الخنٹی ) 

ش: أي ھذا کتاب في بیان أحکام ا خنثی . 

م: ( قال)ش: الاکمل : فإن قیل : الفصل إنما یذکر لقطع شيء من شيء آخر باعتبار نوع 
مغایرۃ بیٹھما ء وھا هنا لم یتقدم شوء : فما وجهھ ذکر الفصل؟ 

قلت : کلامه في قوۃ ان یقال : هذا الکتاب فيه فصلان ء فصل فی بیان ا خنثٹی ء وفصل فی 
أحکامه م: ( وإذا کان للسولود فرج وذکر فھو ختٹی )ش: أراد بالفرج ہنا ا حر ء وھو قبل ارأة: 
وإلا فالفرج یطلق علی قہل ا لمرأة والرجل باتفاق أھل اللغة ؛ کذا فی 9الملغرب ؛ وفيه ترکیب 
ا خنث یدل علی لین ونکس : وفيه اللخنث وتخنیث فی کلامەء وھو علٰی وزن فعلی ء وجمعه 
خناثی بالفتح کحبلی وحبالی . 

: فإن کان یرول من الذکر فھو غلام ؛ وإن کان یبول من الفرج فھو آنٹی ؛ لن النبی عليه الصلاةۃ 
والسلام سٹل عئہ کیف یورث فقال : من حیث یہول٢)‏ ش: ھذا ا حدیث رواہ ابن عدي فی (الکامل٤‏ 
من حدیث أبي یوسف القاضي عن الکلبي عن أبی صالح عن ابن عباس - رضي الله عنھما - 
عن رسول الله کہا أنە سٹل عن مولود ولد لە قبل وذکر ء من أین یورٹ ؟ فقال  :‏ من حبث 
یول''۹ . 

ومن طریق ابن عدي رواہ البيھقي فی 9 المعرفة ٤‏ فی الفرائض؛ وعدہ ابن عدی من منکرات 
الکلبي . وقال الببھقي : الکلبي لا یحتج به ؛ ورواہ ابن ا جوزی فی (ا موضوعات٤‏ من جهة ابن 
عديء وقال : البلاء فيە من الکلبي ء انٹھی . 


)١(‏ رواہ ابن عدي في3 الکامل )۱۱۸/٦(١٦‏ في ترجمة محمد بن السائب الکلبي عن أبي صالح عن ابن عباس 


۲۸ 


وعن علی -رضی الله عنه- مثله ء ولان الہول من أي عضو کان فھو ذلالة علی أنه هو العضو 

الاصلي الصحیح ؛ والآخر بمنزلة العیب . وإن بال منھما فا حکم للاأسبق لاناذلك دلالة آخری 

علی أنه مو السضسو الأصلی . وإن کانا فی السبق علی المسواء ؛ فلا معتبر بالکشرۃ عند أبي 

حنیفة- رحمہ الله- . وقالا :ینسب إلی اکٹرھما بولاً ؛ آنہ علامة قوۃ ذلك العضو وکونةعضواً 

اصلیاً . ولان للاکٹر حکم الکل في أصول الشرع ضیترجح بالکثرۃ ء ولە : أن کثرۃ الخروج لَيْہْن 
یدل علی القوۃ ؛ لنه قد یکون لانساع في أحدھما وضیق نی الآخر 


قلت : أبو یوسف |مام مجتھد ثقة کیف یروي عن الکلبي مع علمه بأنه لا یحتج بە ٠‏ ولولم 
یعلم أنه ثقة ما روی عنه : 

وقد أیدہ أَيضًا ما روی م: (عن علي- رضي الله عنه -) ش: فقال الصنف : وعن علي م 
(مثله) ش: رواہ ابن بی شیبة فی 9 مصنفه ٢‏ حدثنا الحسن ہن کثیر الأحمسي عن أبيەه عن معاویة 
أنە آتی في خنثی فأرسلھم إلی علی - رضی الله عنه - فقال ' یورٹ من حیث یبول : ورواہ 
الشعبی نحوہ ٭ وروی عبد الرزاق فی 9 مصنفه ٤عن‏ سعید بن المسیب ئتحوہ : وزاد : فإن کانا 
في البول سواء فمن حیث سبق . 

م: ( ولان البول من أي عضو کان فھو دلالة علی أنە هو العضو الأصلی الصحیح ء والآخر بمنزلة 
العیب )ش: وقال ابن المنذر : آجمع أھل العلم علی أن ا حنٹی یورٹ من حیث یہول : وھکذا 
کان ال حکم في ا جاہلیة ء فقررہ الشرع . 

م: ( وإن بال منھما فالحکم للأسبق : لان ذلك دلالة آخری علی آنە هو المضو الأصلي ء وإن کانا 
فی السبق علی السواء ؛ فلا معشبر بالکشرۃ عند أبی حنیفة - رحمے الله -) ش: وبه قال اصحاب 
الشافعی - رحمہ الله - فی أحد الوجھین ؛ فکان خنشی مشکلاً ء فقال أبوحنیفة - رحمہ الله - 
لا أدری . 

م: ( وقالا ش: أي آبو یوسف ومحمد - رحمھما الله - م: ( ینسب إلی اکشرھما بولا) ش: 
وبە قال الشافعی - رحمہ الله - فی وجه وأحمد والأوزاعی وا لمزنی م: ( لان علامة قوة ذلك العضو 
وکونە عضو أصلیا . ولان للاکٹر حکم الکل فی أصول الشرع ء فیترجح بالکثرة) . 

م: ( وله) ش: أي ولأبی حنیفة م: ( ان کشرۃ ا خروج لا بدل علی القوۃ ؛ لأنه قد یکون لانساع 
في أحدھما وضیق في الآخر ) ش: وا أآخبر أبو یہوسف أبا حنیفة - رحمھما الله - بجوابە قال أبو 
حنیفة : ھل رأیت قاضیا یکیل البول بالأواني ؟ وتوقف أبو حنیفة في ا جواب وقال : لا أُدري . 
وھذامن علامة فقه الرجل فی ورعه وعدم تخبطه فی ا حواب : فإله استند عليه بطریق التمپیز 


۹ء 


ون کان یخرج منھما علی السواء فھو مشکل بالانفاق ؛ لآنہ لا سرجخ:. قال : وإذا بلغ ا خنٹی 

وخرجت لە حیة أو وصل إلی النساء فھو رجلء وکذا إذا احتلم کما یحتلم۔الرجل : أو کان لە 

ثدي مستو ؛ لأن ھذا من علامة الذکران . ولو ظھر لە ثدي کثدي ا مرأۃ أو نزل لە لین فی ثدیهہ آو 

حاض أو حبل أو آمکن الوصول إليه من الفرج فھو امرأة ؛ لان ھذہ من علامات النساء۶وإن لم 
بظھر إحدی ھذہ العلامات فھو خنٹی مشکل : وکنا إذا تعارضت هذہ العالم . 


بالدلیل اللعقول وا مسموع ‏ فتوقف کما قالوا جمیعا عتد استواء الکثرۃ : لا علم لنا بذلك ۔ 

وسٹل ابن عمر - رضی الله عنه -عن مثلەه فقال : لا أدري ؛ کتافی (الِىسصوط٤و‏ 
دالأآسرار ؟ ء وإن استویا فی الکثرۃ فھو مشکل عند ا جمھور . وحکي عن علي والحسن أنھما 
قالا : بعد أاضلاعء ‏ فإن أضلاع امرأۃ اکثر من أضلاع الرجل ۱ 

وقال جابر بن زید : یوقف إلٰی جانب حائط فإن ہال عليه فھو رجل ء وإن سلسل بین 
فخذیه فھي امرأۃء وکلا القولین لیس بصحیح م: ( وإن کان بخرج منھما علی السواء فو مشکل 
بالاتفاق ؛ لانە لا مرجح ) ش: حتی یحکم بالترجیح . 

م: (قال )ش: أي القدوري : م: ( وإذا بلغ ا خنٹی ) ش: یعني ھذا الذي قلنامادام صغیرا ء 
فإذا بلغ م: (وخرجت لیة آو وصل إلی النساء فھو رجل . وکذا إذا احتلم کما یحتلم الرجل آو کان له 
ثدي مستو ؛ لان ھذہ من صلامات الذکران . ولو ظھر لە ثدي کشدي المرأۃ آو نزل لە لہن فی ثدیە آو 
حاض آو حبل أو امکن الوصول إليه من الفرج فھو امرأة ؛ لان هذہ من علامات النساء ء وإن لم یظھر 
إحدی عذہ العلامات فھو خنثی مشکل . وکذا إذا نعارضت مہہ العالم) ش: ولو کان شخص لا 
مھیل لە ہل لە مخرج واحد فیھما بین اللخرجین منە یپول ویتغوطء آو لا یخرج لە لا قبل لە ولا 
دبر ء وإتا یتقیاً ما یاکله ویشریه . وحکي في بعض البلادھذاء فھو فی حکم ا حنٹی الملشکل : 
کذافی ‏ المغنی ؟؛ لابن قدامة . وفی ‏ الحیط ہ وفی! النتقی ؛ قال : آبو یوسف وأبو حنیفة - 
رعس اللہ ما أدري ما أقول فی هذا ۱ والله أعلم ۔ 


جا ےن 


خی 


فصل في احکامه 

قال - رضی الله عنه -: الأصل فی الخنٹی الشکل أن یؤخذ فیے بالأحوط والأوِثق فی سور 

الدینء وآن لا یحکم بشبوت حکم وقع الشك في ثسوته . قال وإذا وقف خلف الإمام قام بین 

صف الرجال والنساء لاحتمال انے امرأۃ فلا یتخلل الرجال کی لا یفسد صلاتھ ولا الیىساء 

لاحتمال أنه رجل فتفسد صلاتہ . فإن قام فی صف النساء فاحب إلی أن یعید صلاته : لاحتمال 

أنه رجل ء وإن قام فی صف الرجال فصلاته تامة ویعید الذي عن بینە وعن پسارہ : والذڈي 
خلفه بحذاه صلاتھم احتیاطاً ء لاحتمال أنە امرأة . وقال : واحب إلینا ان 


م: (فصل فی أحکامه ) 

ش: أي ھذا فصل فی ببان أحکام ال خنٹلی . 

م: (قسال - رضی الله عنە - : الأصل فی ا نی للشکل ) ش: وتذکیر الضمیر فيه للتغلیب 
اللذکور ء لأن فيه جھۃ الذکورۃ وجھة الأنوثة ء الأصل فی ا نٹی الشکل م: ( آن یؤخذ فیے 
بالاحوط والاوشق في أمور الدین ؛ وأن لا بحکم بشبوت حکم وقع الشك في ثہوته ) ش: قال الشکل 
ولم بقل الشکلة ء لأئە ما لم یعلم تذکیرہ وتأنیٹه ء والأصل ہو الذکر ؛ لن حواء علیھا السلام 
خلقت من ضلع آدم عليه السلام ۱ 

م: (قال ) ش: أی القسدوري : م: ( إذا وقف خلف الإمسام قام بین صف الرجال والنساء ء 
لاحتمال أنە امرأۃء فلا یتخلل الرجال کی لا یفسد صلاتھم : ولا النساء لاحتمال أنه رجل فتفسد 
صلانه فإن قام فی صف النساء فاحب إلي أن یعید صلاته ء لاحتمال أنە رجل ) ش: نما قال : اُحب 
إلي ولم یقل أوجب : مع أن فیھا جهھة الفساد ء وفي العبادات جھة الفساد راجحة ۰ ما أن فساد 
الصلاة بجھة الحاذاۃ مختلف فيەٴوفی کونە رجلاأأیضا ء صار بنزلة الشبهة ء فلذلك قال : 
اأحب إلی ؛ أشار إليه فی 9 اللبسوط ٤‏ وفی ‏ الذخیرة ٤ء‏ هذاحال کونە مراعقًا ء فأما لو کان 
بالغًا یجب الإعادۃ لترجیح جھة الفساد ۱ 

م: ( وإن قام فی صف الرجال فصلاتہ تامة : وبعید الڈي عن بینە وعن یسارہ والذي خلفه بحذائه 
صلاتھم احتیاظًا لاحتسال أنە امرأۃ ) ش: إنما قال : احتیاطا لأن مہنی العبادةۃ علی الاحتیاط ء 
محاذاۃ امرأۃ الرجل في حقھم موھوم ۔ 

م: ( وقال : وآحب إلینا )ش: لفظ قال ھنالم یقع في محله ء لان لھا یذکر إما محمد وإما 
للقدوري ء ولم یذکر هذہ السألة إلا فی الأصل ہ وکذلك لم پقع فی نسخة شیخي العلاء م: (آان 


])۷٦ 


یصلی بقناع ؛ لأنہ یحتمل آنە امرأۃ ‏ ویجلس فی صلانہ جلوس ا رآۃء لأنه إِن کان رجلاً فقد 
ترك سنة وھو جائز في اجخشملة ء وإن کان امرأۃ فقد ارتکب مکروھا ء لن السٹر علی النساء 
واجب ما آمکن . وإن صلی بغیر قناع أمرتہ أن یعید ء لاحتمال أنہ امرأة ء وھو علی۔الاستحباب: 
وإِن لم یعد أجزأہ ء وتبداع لە آمة تختته إن کان لە مال ؛ لأنه ییاح ۔مملوکتہ النظر إليهرَجلاً کان 
آو اسرأۃ ء ویکرہ أن یخشنہ رجل ؛ لانہ عنساہ أنئی : أو تختنہ اسراة ؛ لأنہ لعله رجل ٠‏ 'فکان 
الاحتیاط ما قلنا . وإن لم یکن لە سال ابصاع لە الڑإمام آمة من بیت ا مال ؛ لأنه آعد لنوائبٰ 
المسلمین: فإذا ختنته باعھا ورد ثمٹھا في بیت ا ال ء لوقوع الاستغناء عنھا . ویکرہ لە فی حیانہ 
لبس ا لی وا ریر ء وآن یتکشف قدام الرجال أو قدام النساء وآن یخلو بە غیر محرم من رجل 
آو امرأةء وآن یسافر من غیر محرم من الرجال ؛ توقیاً عن احتمال الحرم . 


یصلي بقناع ؛ لان یحتمل أنه اسرأة ء ویجلس فی صلاتہ جلوس المرأة ) ش: وفسر السرخسی ھذا 
بقوله : معناہ أن یخرج رجليه من جانب ویقضي بإلیته إلی الارض ہ لانه أقرب إلی الٹستر م 
(لانه إِن کان رجلا فقد ترک سنة ء وھو جائز في ا لحملة ) ش: کما فی حالة الضعف ۱ 

م: ( وإن کان امرأۃ فقد ارتکب مکروها ؛ لان الستر علی النساء واجب ما أمکن : وإن صلی بغیر 
قناع أمرنە أن یعید ) ش: أي صلاتہ م: ( لاحتمال آنە امرأة ء وھو علی الاستحباب )ش: هذافقبل 
البلوغ ء فأما بعد البلوغ تجب العادة م:( وإن لم یعد اجزا: ) ش: لأنہ ترك الاستحباب . 

م: ( وتبتاع لە أمة تختنه إن کان لە مال ؛ لأنه یہاح لمملوکه النظر إليه رجلاً کان آو امرأة ) ش: قال 
الکاکي : ھذا التعلیل یصح في حق الرجل ء أما لا یصح فی حق المرأه ؛ لن الأمة لا یباح لھا 
النظر إلی مواضع العصورۃ من سیدھا مطلقًا ء وقال الکاکی : فيه نظر ہء لأن ذلك فی حالة 
الاحتیاط لا فی حالة العذر . 

م: ( ویکرہ أن یختنہ رجل ؛ لأنه عحساہ آأنٹی 0-1 أي لعلە أنٹی م: ( آو تختنه امرأۃ لعله رجل : 
فکان الاحتیاط فیما قلنا ) ش: أنە في شراء الأمة م: ( وإن لم یکن لە سال ابشاع لە الإسام ) ش: أيی 
اشتری لە من بیت ا ال م: ( أسة من بیت الال ؛ لأنه ) ش: بیت ا مال م: ( آعد لنوائب المسلمین ء فإذا _ 
ختنته باعھا ورد ٹمنھا في بیت ا ال لوقوع الاستغناء عٹھا ). 

( ویکرہ لە فيی حباته لبس ا حلی وا حریر ) ش: وفی ل الٹھایة :٤‏ ولیس فی قید ا حیاة زیادة 
فائدة ؛ ما أآنه بصد الموت كذلك م: ( وآن پتکشف شدام ال رجال أو قسدام النسساء ) ش: وامرأة 
بالانکشاف: وهو ان یکون في إزار واحد لأنه سواضع العورۃ ء لأن ذلك لا یحل لغیر الأنئی 
أ٘يضًا م: ( وآن یخلو بە غیر محرم من رجل او امرأۃء وآن یسافر من غیر محرم من الرجال توقیَا عن 
احتمال الحرم ) ش: أی عن ارتکابە . 


۲ھ 


وإن آحرم وقد راھق : قال أبو یوسف - رحمے الله-: لا علم لي ف يلبَايه ؛ لأئە إن کان ذکرآ 
یکرہ لە لبس المخیط ء وإن کان أنٹی یکرہ لە ترکه . وقال محمد بلبس لاس الوَأة ؛ لان ترك لبس 
الخیط وھو امرأة أفحش من لبسە وھو رجل : ولا شیء عليه ؛ لأئە لم یبلغ . ومن”حلف بطلاق 
أو عتاق إِن کان أول ولد تلدینہ غلاماً فولدت خنٹی لم یقع حتی یستبین آمر الخنٹی ؛ لان الحنثٹ 
لا یثبت بالشك . ولو قال : کل صبد لی حر ء أو قال : کل آمة لي حرۃ وله مملوك خنٹی لم یعتق 
حتی یستبین آمرہ ما قلنا . وإن قال القولین جمعاً عتق للتیقن باحد الوصفین ؛لانه لیس بمھمل ۔ 
وإن قال الخنٹی : أنا رجل أو : أنا امرأۃ لم یقبل قولە إذا کان مشکلاً ؛ لأنه دعوی یخالف قضیة 
الدلیل ۔ وإن لم یکن مشکلاً ینبغي أن بقبل قولە ؛ لأَنه أعلم بحاله من غیسرہ . وإن مات قبل ان 
یستبین آمرہ لم یفسله رجل ولا امرأۃ ؛ لان حل الغسل 


م: ( وإن آحرم وقد رامق ء قال أبو یوسف - رحمہ الله -: لا علم لی في لباسه ؛ لأنه إِن کان ذکر 
یکرہ لە لبس المخیط ء وإن کان أنئی یکرہ لە ترکه ) ش: إِنما قال ذلك لاشتباہ حاله وعدم مرجح ۔_ 

م: ( وقال محمد - رحم الله - یلبس لباس افمرأة ؛ لان ترك لبس المٰخیط وھو امرأة آفحش من 
لے وھو رجل ولا شیء عليه ؛ لأنە لم یہلغ ) ش: فلا یکون جنایة . 

م: ( ومن حلف بطلاق أو عتاق إن کان ول ولد تلدینه غلامًا ) ش: فھو حرم: ( فولدت خنٹی لم 
یقع شيء حتی یسسبین أمر ا خنٹی ؛ لأن ا حنث لا بثبت بالشك : ولو قال : کل عبد لي حرہ آو قال : کل 
أمة لي حرة وله ملوك خنثی لم یعتق حتی یستبین أمرہ ما قلنا ) ش: أي لآان ا خنث لا یثبت بالشك م: 
( وإن قال القولین جمیعًا عتق ) ش: یعني إذا قال : کل عبد لی حر ء وکل أمة لي حرة عتق الملوکة 
الخنٹی م: ( فلتیقن باحد الوصفین )ش: لا فرق أن یکون ذکرا فی الواقع أو أنٹی ء فأیا ما کان یعتق 
باحد الیمینین م: ( لأئە لیس بجھمل ) ش: یعنی أنە فی الواقع لیس بخال عن أحد ا الین . 

م: ( وإن قال الشنٹی أنا رجل أو قال آنا امرأة لم بقہل قوله إذا کان مشکلا ؛ لأنه دعوی یخالف 
قضیة الدلیل ) ش: لأنه یقتضی بقاء الإاشکال ء وھو لا یعلم فی ذلك من نفسه خلاف ما یعلم بە 
غیرہ . حاصلە: أنه مجازف فیما یخبر بە عن نفسه ء فإنه لم یعلم من ذلك إِلا ما یعلم غیرہ . 

م: ( وإن لم یکن مشکلاً ینبغی أن بقبل قولە ؛ لأنە اعلم بحاله من غیرہ) ش: وقال الآترازي : في 
ھذا التعلیل نظر ء لأنه إنما یکون مشکلاً إذا ظھرت فيیه إحدی العلامات ء فبعد ظھورھا بحکم 
بأنه ذکر أو أنٹی فلا حاجۃة إلی قول ال خنٹی بعد ذلك . انتھی . قیل : إإما قال: ینبغي أن یقبل 
بلفظ ینبغی ؛ لآن حکمە غیر مذکور ؛ فلم یتیقن بە . 

م: ( وإن مات ) ش: أيی الخنشی م: ( قبل ان یستبین آمرہ لم یغسله رجل ولا امرأة لان حل الغسل 


رش 


غیر شابت بین الرجال والنساء ء فیتوقی لاحتسال ا حرمة : وَبيَمم بالصََعید لتعذر الفسل ۔ ولا 
یحضر إن کان مسراهقاً ضسل رجل ولا امرأۃ لاحتمال أنه ذکر أو آنٹی : وإِنؿٴہجی قبرہ فھو 
ا٘حب؛ لائە إِن کان أنٹی ییم واجبا ء وإن کان ذکراآ فالتسجیة لا تضرہ ۔وإذا مات:فیصلىی عليه 
وعلی رجل وامرأۃ وضع الرجل ما یلي الإسام : وا حنٹی خلفہ ہ والمرأۃ خلف ا حنئی فیلؤسخر عن 
ائرجل لاحتمال أنە امرأة ء ویقدم علی امرأۃ لاحتمال أنه رجل . ولو دفن مع رجل فی قبر واجّد 
من عذر جعل الخنثی خلف الرجل لاحتمال أنه امرأۃ ویجعل بینھما حاجز من صعید : وإن 
کان مع امرأة قدم ا خنئی لاحتمال أنە رجل . وإن کان یبجعل علی السریر نعش المرأۃ فھو أحب 
إلٰي لاحتمال أنه عورة . 


غیر ثابت ہین الرجال والنساء ) ش: أٔي غسل الرجل امرأته وعکسه غیر ثابت فی الشرع م: ( فیتوقی 
لاحتمال ا حرمة ) ش: فان النظر إلی العورۃ حرام ‏ وا حرمة لم تکشف بالموت ؛ فتعذر غسله 
لانعدام من یغتسله ؛ فصار مِنزلة من تعذر غسلە لانعدام مایغسل بە م: (وَبیمم بالصعید لتعذر 
الفسل ) ش: ویتیمم مع ا حخرقة ء إن ییمه الاجنبي ء وبغیرھا إن کان ذا رحم محرم من ا لیت ینظر 
المتیمم إلی وجهھه: ویعوض وجهه عن ذراعیهہ لاحتمال أن یکون امرأة . 

م: ( ولا یحضر) ش: أي ال خنثی م: ( إن کان سراقًا غسل رجل ولا اسرأۃ لاحتمال أنە ذکر آو 
آنٹی ؛ وإن سجي قبرہ فھو أحب ؛ لأنە إن کان أنٹی یقیم واجیٔا ء وإن کان ذکرا قالتسجیة لا تضرہ . وإذا 
مات فصلي عليه وعلی رجل وامرأۃ وضع الرجل نما یلی الإمام وامخشی خلفه والمرأۃ خلف ا نی فیؤجر 
عن الرجال ء لاحتمال آنه امرأة ء ویقدم علی امرأۃ لاحتمال أنە رجل ) . 

م: ( ولو دفن مع رجل فی قبر واحد من عذر جعل ال خنٹی خلف الرجل لاحتمال أنە امرأق ویجعل 
بیتھما حاجز من صعید : وإن کان مع امرأة قدم ا حنٹی لاحتمال أنە رجل ء وإن کان یجعل علی السریر 
نعش المرأة فھو أحب إلي لاحتمال أنە عورۃ) ش: والنعش شبه الحفة ء مشبك مطبق علی ا رأۃ إذا 
وضعت علی ا حنازۃ . 

وفي الذخیرة٤‏ : وإن حمل ا حتٹی مقلوبا فھو أحب إلي ؛ ومعنی المقلوب : أنه إذا کان 
للجنازۃ قوائم تقلب وتجعل القوائم التی أسفل ا جنازۃ أعلاھا ء ثم عمل عليه ؛ لأنه لابد وآن 
یلقی عليه ٹوب ۔ 

فإذا جعلت ا جنازۃ مقلوبة یلقی الوب علی القوائم ء فیکون أستر لە مما حمل علی ظاھر 
ال جنازة ؛ وإن لم یکن لھا قوائم وضع علی ظاھر ا جنازة ء ووضع عليه النعش فیکون آستر لە ء 
فإن کان امرأۃ فھو السنة ؛ وإن کان رجلاً فالنعش لا بضرہ . 


رف 


ویکفن کما تکفن ا حاریة ء وھو أحب إلی : یعنی : یکفن فی خمسةآثواب ؛ لان إذا کان آنٹی 

فقد أقیمت سنة : وإن کان ذکراً فقد زادوا علی الشلائة ولا باس بذلك ٠‏ لو مات أبوہ وخلف 

ابناً وخنشی فا ال بینھما عند أبی حنیفة- رحمہ الله- ائلانًا ء للابن سھمان وللخنثی سھم ؛ وھو 

آنٹی عندہ في امیراث ء إِلا أن یتہین غیر ذلك . وقالا: للخنٹی نصف میراث ذکر وَنصَفب میراٹ 

آنٹی ء وھو قول الشعبی - رحمہ الله- ۔واختلقا فی قیاس قولە : قال محمد- رحمہ الله- لال 
بیٹھما علی اثني عشر سھماء للابن سبعة 


م: (ویکفن کما تکفن ا حاریة وھو أحب إلي ؛ یعني یکفن فی خمسۃة اثواب ؛ لانه إذا کان آنٹی 
فقد أقیمت سنة : وإن کان ذکر؟ فقد زادواعلی الثلائة ء ولا بأاس بذلك ) ش: لآن عدد الکفن یعتبر 
بعدد الثیاب حال ا حیاۃة ء فالزیادۃ علی الثلائة فی الکفن للرجل غیر ضار کما فی حال ا حیاۃ ء 
فإن للرجل أُن یلبس حال حیاته آزید من الثلاثة ۔ 

م: ( ولو مات آبو ہ) ش: أي أبو ا خنشی م: ( وخلف اہنّا وخنٹی فا ال بیٹھما عند آبي حنیفة - 
رحمه الله-أَثلانًا ء للابن سیمان وللخنٹی سھم ء وھو ) ش: أی الخنثٹی م: ( آنٹی عندہ) ش: أي عند 
بی حنیفة م: ( فی امیراٹ ) ش: وبه قال الشعبی ؛ کذا ذکرہ بعضھم م: ( إلا أن یتبین غیر ذلك ) 
ش: ھذا استثناء من قوله: وهو أنٹی عندہ فی المیراٹ ہ یعنی وھو بأن یظھر فیه إحدی علامات 
الذکوریة بلا تعارض ء فحینثذ یعتبر ذکرا . 

م: ( وقالا )ش: أي أبو یوسف ومحمد - رحمھماالله - : م: (للخنٹی نصف میراث ذکر 
ونصف میراث أنشی وهو قول الشعہي- رحمے الله- ) ش: وذکر القدوري قول محمد مع أبي 
یوسف- رحمہ الله - وکذلك ذکر آبو النصر البغدادي قول محمد مع أبي یوسف - رحمہ الله 
- وکذلك ذکرہ اللصنف ہ وکذلك فی عامة الکتب ذکروا قول محمد مع أبی یوسف خیفة. وقال 
الکاکی : ذکر فی عامة کتب أصحابنا أن للخنثی الملشکل أقل النصیبین ء یعني سواء ا حالتین عند 
أيي حنیفة ومحمد وأبی یوسف - رحمھم الله - أولاً ء وعليه الفتوی ؛ وھو قول عامة الصحابة 
- رضي الله تعالٰی عنھم - : 

وقال أبو یوسف آخرا : لە نصف میراث ذکر ونصف میراث أنٹی ء وھو قول أحمد وابن 
أبي لیلی والشوري وشریك وا حسن بن صالح وأھل المدینة وأھل مكة وابن عباس - رضي الله 
تعالی عنھما- ۔ وقال الشافعي وأبو ثور وداود وابن جریر - رحمه الله -: یعطی لە الیقین ‏ 
وھؤ میراث أنثی ویوقف الباقي إلی أن یتبین الأمر ء ویصطلحوا . وفيه قول آخر للشافعي شاذ . 

م: ( واختلضا في قیاس قولە ) ش: أی علی ترجیح قول الشافعی - رحمہ الله - م: ( قال 
محمد۔ رحمہ الله- : ا ال بیٹھما ) ش: أي یین الابن والخنٹی م: ( علی الني عشر سهمًا للابن سبعة 


ھ٤‎ 


وللخنشی خمسة . وقال أبو یوسف - رحمہ الله۔ : ا مال بپتھما علی سبَعَلةءللابن أربعة وللخنٹی 
ثلاثة ؛ لان الابن یستحق کل ال میراث عند الانفراد ء والنٹی ثلاثة الأرباغ ء فعند الاجتماع یقسم 
بینھما علی قدر حقيھما ھذا بضرب بثلائة ء وذلك بپضرب باربعة ء فیکون سبْکَّة. محمد ۔ 
رحمه الله۔- أن ا خنثی لو کان ذکرأ یکون ا ال بینھما نصفین : وإن کان أنئی یکون ا الہینھما 
نلاثاً احتحنا إلی حسابِ لە نصف وثلث واقل ذلك ستة ء ففی حال یکون ا ال بینھما نصفینِ 
لکل واحد ثلائة ء وفي حال یکون اثلاثاً للخنٹی سھمان وللابن أربعة فسھمان للخنثی ٹابتان 
بیقین ء ووقع الشك فی السم الزائد فینتصف : فیکون لە سھمان ونصف فانکسر : فیضعف 
لیزول الکسر ء فصار ا حساب من آثنی عشر للخنٹی خمسة وللابن سبعة . ولابی حنیفة - رحمه 
الله- أن الحاجة مھنا إلی إلبات ا ال ابتداء والأاقل وہو میراث الأنئی متیقین بە : وفیما زاد عليه 
شك فاثبتنا اللنیقن قصراً عليے ہ لان ا مال لا یجب بالشك : وصار کما إذا کان الشك فی وجوب 
ا ال بسبب آخر ء فإنه یؤخذ فی با متیقن ء کكذا هذاء إلا أن بکون نصییه الأقل لو قدرناء ذکرأ 
فحینئذ یعطی نصیب الابن في تلك الصورۃ لکونە متیقناً بہ ء 


وللخنٹی خمسة۔ وقال آبو یوسف - رحمہ الله- : ا مال بیٹھما علی سہعة : للابن أربعة وللخنٹی ثلائة ؛ 
لان الابن یستحق کل المیراث عند الانفراد ء والخنٹی ) ش: یستحق ء: ( ثلائثة الأرباع ء فعند الا'جتماع 
یقسم بیٹھما علی قدر حقیھما ء هذا بضرب بثلاثة وذاك پضرب باربعة : فیکون سبعة . ولحمد - رحمه 
الله- :أن الخنٹی لو کان ذکر؟ یکون ا ال بینھما نصضین وإن کان آنٹی یکون ا مال بینھما آثلاگًا احتجنا إلی 
حساب لە نصف وثلث: واقل ذلك سنة ففی حال یکون ا مال بینھما نصفین لکل واحد ثلائة ء وفي حال 
یکون أٹلاا للخنٹی سھمان وللابن أربعة ؛ فسھمان للخنٹی ثاہتان ) ش: باتفاق م: ( بیقین ‏ ووقع الشك 
في السھم الزائد ؛ فینتنصف فیکون لە سھمان ونصف ٠‏ فانکسر فیضعف لیزول الکسر ء فصار ا حساب 
من اٹنی عشر للخنٹی خمسة وللابن سبعة ) . 

م: ( ولابی حنیفة- رحمہ الله- : أن ا خاجة ھھنا إلی إثبات الال ابتداء ) ش: لانە لا بد من بیان 
سبب استحقاقه بالذکورة أو الأئوثة ؛ ولا شيء منھما معلوم ء وإثبات ا ال ابتداء بدون سبب 
متحقق غیر مشروع : فلا بد من البناء علی ا متیقن م: ( والاقل وھو میراٹ الانٹی متیقن بە ؛ وفیما 
زاد علیے شك فالبتنا التیفن به قصراً علیے ؛ لآن ا مال لا یجب بالشك ؛ وصار کما إذا کان الشك في 
وجوب !لال ہسبب آخر) ش: کما فی مسألة المفقود م: ( فإنہ یؤخذ فیە با لتیقن ؛ کذا هذاء إلا أن یکون 
نصییه الأقل ) ش: عذا استثناء من قوله : فأوجینا ا لتیقن قصراً عليه ‏ یعني أوجبنا للخنثی میراث 
الآأنٹی للتیقن وما تجاوزنا عنه بإثبات الزیادة ء لن ا مال لا یجب بالشك ہ إلا أن نصیبه الاقل م: 
( لو قدرناہ ذکرً: فحینٹذ یعطی نصیب الابن في تلك الصورۃة لکونە متیقتًا ب٭) . 


عد 


وھو أن نکون الورلة زوجاً وأمآً وأختاً لاب وام وی خنٹی ؛ أو امرأةآواخوین لام وأاختا لأاب 
وأم ھي خنٹی فعندنا في الأولی للزوج النصف : وللام الثلث والباقی للخنٹیوفي الثانیة للمرأة 
الربع وللآخوین لأم الثلث والباقی للخنٹی ؛ لأنه أقل النصیین فیھما ء واللهاعلم . 


وأشار إلی صورته بقوله : م: ( وھو آن تکون الورثة زوجا وانَا وأختًا لاب وام وھي خنٌ) 
ش: ھذہ صورة؛ للزوج النصف وللام الثلث ٠‏ فلو قدرنا ال حنٹی أنئی یکون لھا النصف فتؤول 
لذألة إلی ثمانیة ۔ ولو قدرناہ ذکرا یکون الباقی من الستة وھو السدسء ء فیعطی لە ء لانە أقل 
من النتصف . 

وصورۃ أخری أشار إِلیھا بقوله: م: ( أو امرأة ) ش: أي أو ترك امرأۃ م: ( واخوین لام وأختا 
لاب وام ھی خنثی ) ش: اأصل السألة من اٹنی عشر ء فللمرأۃ الربع وللآخوین لام الثلث ء فلو 
قدرنا الخنثی ذکرا یکون لە الباقی وھو ا خمسة : ولو قدرناہ آنٹی یکون لھا النصف وهي ستة 
تؤول الألة إلی ثلائة عشر فتعطی الخمسة ء لأنھا أقل من الستة . 

وأشار إلی ما یعطی فی الصورۃ الأولی بقوله: م: ( فعندنا في الاولی ) ش: أي فی صورۃة 
الأول م: ( للزوج النصف وللام الٹلث : والباقی للخنٹی ) ش: وقد بیناہ الآن م: ( وفي الثانیة ) ش: أي 
فی الصورۃ الثانیة م: ( للمرأة الربع وللآأخوین لام الٹلٹ والباقی للخنٹی ؛ لأنه اقل النصیبین فیھما ) 
ش: وھو سواء ا حالتین م: ( والله أعلم ) ۱ 


نم بسن 


۳۷۷م 


مسائل شتی 

قال : وإذا ری علی الآخرس کاب وصیده فقیل لە : أنشهد عليك ما فی ھا الکتاب فاوما 

برآسه ؛ أي نعمء أو ککتب فإٰذا جاء من ذلك ما یصرف أنە إقرار فھو جائز ء ولا یکوز ذلك فی 

الڈي یعستقل لسانه . وقال الشافعی- رحمہ الله- : یجوز في الوجھین ؛لان الجوٰژ:منما مو 

العجز ء وقد شمل الفصلین . ولا ضرق بین الأصلي والعارضی کالوحشی وا توحش من الأعلی 

في حق الذکاۃ . والضرق لأصحابنا -رحمھم الله-: أن الإشارة نما تعتبر إذا صارت معھودة 
معلومة ؛ وذلك فی الآخرس دون ا معتقل لسانه ؛ حتی لو امتد ذلك 


م: ( مسائل شتی ) 

ش: أي ھذہ مسائل شتی ؛ أي متفرقة من کل باب . 

م: ( قال ) ش: أي محمد في ( ا حامع الصغیر ٤‏ : م: ( وإذا قری علی الآخرس کتاب وصیته 
فقیل لە: أنشھد عليك بما في هذا الکتاب فاوما برأسه ء أي نعم : أو کتب ) ش: أي أو کتب الآخرس 
نعم م: ( فإذا جاء من ذلك ) ش: الاإباء والکتابة والخط والعقد ؛ وذلك أُربعة الإییاء والکتابة 
وا خط والعقد جاز . 


أو با خط وبالعقمّد عقد الاأصابع علی رسم المھندسین م: ( ما یعرف آنە [قرار فھو جائز) ش: 
یحکم بجواز وصیته ؛ ولا یعلم فيه خلاف م: ( ولا یجوز ذلك فی الذي یعتقل لسانه ) ش: بضم 
الیاء وفتح القاف علی صیغة اللجھول : یقال : اعتقل لسانە إذا حبس عن الکلام ولم یقدر ء 
وبە قال الثوري وأحمد والاوزاعی . 

م: ( وقال الشافعي- رحمه الله- : یجوز فی الوجھین ) ش: أي فی الإشارۃ والکتابة ء وبە قال 
ابن المنذر م: ( لان الجوز إنما هو العجز وقد شمل الفصلین ) ش: أي الآخرس والعقل م: ( ولا فرق 
بین الأصلي والعارض ) ش: أي لا فرق بین العجز الأصلی والعجز العارض م: ( کالوحشي 
والتوحش من الأھلي ) ش: أي من ا حیوان الأھلی م: ( فی حق الذکاۃ ) ش: بالذال اللعجمة ؛ أي فی 
الذکاۃ الاضطراریة ۔ 

م: ( والفرق ) ش: أي بین الأصلي والعارضی م: ( لأصحاہنا- رحمھم الله- : أن الإشارۃ 
إنھا نعتبر )ش: وتقوم مقام النطق فی حق الآخرس م: ( إذا صارت معھودة معلومة ء وذلك في 
الآخرس دون المعتقل لسانه ) ش: لاحتمال أن یزول ما به من المرض ؛ فیطلق لسانه ء فلم تقم 
إشارته أو کتابته مقام العبارة ء لأن عجزہ عارض علی شرف الزوال م: ( حتی لو امتد دَلك )ش: 
أي اعتقاله . 


۸د 


وصارت لە إشارات معلومة ؛ قالوا : ہو بمنزلة الأآخرس ء ولآن الْنفروطہ جاء من قبله حیث آخر 

الوصیة إلی هہذا الوقت ء أما الأخضرس فلا تضریط منە ء ولآن العارضی غَلِ شرف الزوال دون 

الاصلی ء فلا ینقاسان وفی الاّبدۃ عرفناہ بالنص . ال : وإذا کان الآخرس بکتي کتابا أو یومیئ 

إیماءَ یعرف به : فإنه ییجوز نکاحه وطلاقہ وعتاقہ وبیعہ وشراؤہ ء ویقتص لە ومن ول یحد لە . 

ما الکتابة فلانھا من نأی منزلة ا خطاب ممن دنا .الا تری أن النبی علیے الصلاة والسلامادی 
واجب التبلیغ مرۃ بالعبارۃ وتارۃ بالکتابة إلی الغیب 


قال التمرتاشی : حدہ سنة م: ( وصارت لە إشارات معلومة : قالوا ) ش: أي الملشایخ م: (ھذا 
منزلة الآخرس ) ش: وحکی ا حاکم عن أبی حنیفة - رحمه الله - أنه قال : إن دامت العقلة لی 
وقت الموت یجوز إقرارہ بالإشارۃ ء ویجوز الإشھاد عليه ؛ لنه عجز عن النطق بیعنی لا یرجی 
زواله ء فکان کالآحرس ہ قالوا : وعليه الفتوی ء کذا ذکرہ اللحبوبي . 

م: ( ولان التفریط جاء من قبله حیث آخر الوصیة إلی ھذا الوقت ء آما الأخرس فلا تفریط منە ء 
ولآن العارضي علی شرف الزوال دون الأصلی ؛ فلا ینقاسان ) ش: أَي لا یقبلان القیاس ؛ بخلاف 
الصغیرۃ والایسة ء لآن امتداد الطھر وارتفاع ا حیض علی شرف الزوال دون الصغر والإیاس . 

م: ( وفی الآبدة ) ش: من أہدت البهیمة آبد وتابد ء أيی توحشت : وا جممع الآوابد ء وھو 

جواب عن قول الشافعي کالوحشي والمتوحش م: ( صرفداہ بالنص ) ش: وقال تاج الشریعة : 
الضمیر في عرفته عائداً إلی عدم العرف بین الوحش الأہلي والمتوحش من الاھلي فی حق 
ا مذکورة ء والنص هو ما رواہ ابن خدیج أن بعیرا من ھل الصدقات ند فرماء رجل بسھم فقتله 
فشال لگ : إن لھا آواہد کاواہد الوحش ؛ فإذا فعلت شیکا من ذلك فافعلوا بھا کما فعلتم بھذاٹم 
کلو, ؛۴۱9 . 

م: (قال)ش: أي محمد فی ا امع الصغیر ؛ : م: ( وإذا کان الآاخرس یکتب کتابا أو یومی 
إيِاءً یعرف بە ء فإنه یجصوز نکاحه وطلاقهہ وعتاقہ وبیعه وشراؤہ ویقتص لە) ش: إٰذا قتل م: (منه ) ش: 
أي ویقتص لە إذا قتل من لە القصاص فیه م: ( ولا یحد لە ) ش: أي إذا کان الآخرس مقذوفا . 

م: ( آما الکتابة فلانھا من نأی ) ش: أي من بعد م: ( منزلة اخطاب من دنا ) ش: أي قرب ء 
لأن الکتابة جعلت مقام العبارۃ في حق الغائب للعجز عن النطق باللسان ء والعجز في حق 
الآخرس ألزمء ثم أوضح ذلك بقوله: م: ( الا تری أن النبي عليه الصلاة والسلام أآدی واجب التبلیغ 
مرۃ بالعبارۃ ء ونارۃ بالکتابة إلی الغیب ) ش: ففی ‏ الصحیحین؟ عن ابن عباس - رضي الله عنھما - 


. )٤٥٤٥٥ ٤ رواہ الیخاري 9 في الصید والذبائح‎ )١( 


۹ھ 


والجوز في حق الغائب المجسز : وھو في حق الآخرس أظھر وألزمءثم الکتاب علی ثلاث 

مراتب مستبین مرسوم ء وھو بمِنزلة النطق فی الغائب وا حاضر علی سا الو ومستبین غیر 

مرسوم کالکتابة علی ا حدار وأوراق الأشجار . وینوي فیە ؛ لأنہ بمنزلة صریح الکتایة فلا بد من 

النیة ء وغیر مستبین کالکتابة علی الھواء وا ماء : وھو بمنزلة کلام غیر مسموع فلا یلبت بة ا حکم. 

وأما الإشارۃ فجعلت حجة فی حق الآخرس فی حق ھذہ الأاحکام للحاجة لی ذلك ؛ لانهاٴمن 

حقوق العباد ء ولا تختص بلفظ دون لفظ ؛ وقد تثبت ہدون اللفظ والقتصاص حق العبد أبض]آ 
؛ ولا حاجة إلی ا حدود ؛ 


اللہ ےٴۓه - ےرت ا حدیث بطوله مشھور وکتب إلی بکر بن وائل: رواہ ابن حبان فی 9 صحیحه 
٤‏ عن نس - رضي الله عنه - ء وکتب إلی یھود خیبر: رواہ أبو نعیم فی ٦دلائل‏ النبہوة٭ من 


م: ( وللجوز في حق الغائب العجزء وهو ) ش: أي العجز م: ( في حق الآخرس آظھر والزم ؛ ٹم 
الکتابة علی ثلاث مرات مستبین ) ش: أي بین م: ( مرسوم ) ش: أي معنوت بالعنوان ء والعنوان ان 
یکتب فی صدرہ من فلان إلی فلان م: ( وو بمنزلة النطق فی الغائب وا حاضر علی ما قالوا ) ش: أي 
المشایخ . ۱ 

م: ( ومستبین غیر مرسوم کالکتابة علی ال حدار وأوراق الاشجار ء وینوی فیه ) ش: علی صیغة 
الجھول بالتشدید : أي یطلب من النیة فیه م: ( لأنە بمنزلة صریح الکتاہة ) ش: أيى منزلة کتابة قوله 
انت بائن م: ( فلابد من النیة ). 

م: ( وغیر مستہین کالکتابة علی الھواء واماءء وھو بمنزلة کلام غیر سسموع ؛ فلا یثبت به الحکم . 
وآما الإشارۃ فجعلت حجة فی حق الأاخرس فی حق ھذہ الأحکام ) ش: أي النکاح والطلاق ؛ والبیٍع 
والشراء م: ( للحاجة إلی ذلك ؛ لانھا من حشوق العباد ء ولا یختص بلفظ دون لفظ ) ش: یعني ھذہ 
التصرفات من النکاح ونحوہ لا یتعلق بلفظ خاص ء بل یثبت بألفاظ کثیرة ء ویثبت بلفظ دون 
لفظ ؛ أي کما ثبت بالعربي یثبت بالفارسي وغیرہ م: (وقد ثبت بدون اللفظ )ش: یعني بفعل ء 
یدل علی اللفظ کالتعاطي . 

م: ( والقصاص حق العبد أیضنًا ) ش: أي الثابت في حق العبد ٠‏ فیثبت بإشارته م: ( ولا 
حاجة إلی ال حدود ) ش: أي لا حاجة إلی التوسعة فی الحدود . 


ےھر 


لأتھا حق الله تعالی . ولانھا تندری بالشبھات ء ولعله کان مصدقاً للقَافقی فلا یحد للشبھة ‏ 
ولا یحد ایضاً بالإشارۃ فی التقذف لانعدام القذف صریحاً وھو الشرط : ثمالِضرق بین الحدود 
وانقصاص أن الحد لا بثبت بہیان فيه شبهھة : ألا تری أنھم لو شھدوا بالوطء ا رام أو۔أقر بالوطء 
ا حرام لا بجب ال حد . ولو شھدوا بالقتل المطلق أو أقر بمطلق القتل یجب القصاص ٣‏ إن لم 
یوجد لفظ التعصمد وھذا لان القصاص فیه سعنی العوضیة ؛ لأنه شرع جاہراً فجاز أن یثبت اطع 
الشبھة کسائر المعاوضات التي ھی حق العبد . آما ا حدود ا خالصة لله تعالی فشرعت زواجر ء 
ولیس فیھا معنی العوضیة ؛ فلا نثبت مع الشبهة لعدم ا حاجة . وذکر فی کتاب الإقرار أن الکتاب 
من الغائب لیس بحجِة في قصاص یجب علیه : وبیحتمل أن یکون ا جواب ھنا کذلك : فیکون 
فیھما روایتان 


م: ( لاتھا حق للە تعالی ؛ ولاتھا تتدری بالشبھات ہ ولعلہ کان مصدقًا للقاذف ء فلا یحد للشبهة 
ولا یحد ایض بالإشارۃ في القذف : لانعدام القذف صریحًا وھو الشرط ) ش: أی التصریح هو الشرط 
کما مر فی ا حدود . 

م: ( ٹم الفرق بین ا حدود والقتصاص ان ا حد لا یلبت بیبان فیےە شبھة : الا تری أنھم ) ش: أي أن 
الشآن م: ( لو شھدوا بالوطء ا رام أو أقر بالوطء ا حرام لا یجب ا حد ) ش: ون کان مطلق ا حرمة 
ینصرف إلی الزمان لاحتمال أنه وطئ امرأتہ فی حال ا حیض ؛ أو وطئ أمته الأجوسیة ء ولھذا 
لا یجب اح لحد بقوله باحرام زادہ . ۱ 

م: ( ولو شھدوا بالقتل اللطلق آو آفر مطلق القتل بجب القصاص :؛ وإن لم یوجد لفظ التعحمد ‏ 
وھذا )ش: أي التصریح بالعمد م: ( لآن القصاص فیە معنی العوضیة ) ش: لأنه یستوفي کل واحد 
منھما نفس الآخرم: ( لائه )ش: أي لآن القصاص ء: ( شرع جابراء فجاز أن یثبت مع الشبھة 
کسائر اللعاوضات التی ھی حق العبد : أما ا حدود ال حخالصة للە تعالی فشرعت زواجر ء ولیس فیھا معتی 
العوضیة فلا تثبت مع الشبهھة لعدم ا حاجة . وذکر فی کتاب الإقرار ) ش: من الأصل م: (آن الکتابب من 
الغائب لیس بحجة في قصاص یجب عليه : ویحتمل أن یکون ا جواب ھنا ) ش: اي فی الآخرس م: 
(کذلك ) ش: أي لا یکون حجة م: ( فیکون فیھما ) ش: أي فی الآخرس والغائب عن الآخحرس م: 
( روایتان ) ش: وفي نسخة الأترازي : فیکون فیھا بإفراد الضمیر ہ وقال : أي فی مساٌلة 
الأآخرس علی روایة کتاب ہ ال ٰامع الصغیر ؛ : یجب عليه القصاص بالکتابة وعلی اعتبار 
روایة کتاب ه الاإقرار ٤‏ فی الغائب : لا یجب علی الآخحرس القصاص بالکتابة . 

ٹم قال : وقال بعضھم في شرحە: فیھهماتضمیر التللیة ؛ أي فی الآخرس والغائب عن 
الآخرسء فذاك لیس بشيء لأنه لم یثبت الروایتان فی الغائب ہ ہل فی روایة کتاب و الإقرار ؛ 


ڈھ 


ویحتمل أن یکون مضارقاً لذلك ؛ لأنه بمِکن الوصول إلی نطق الْغَائب فی ا جشملة لقیام أھلیة 

النطق ء ولا کذلك الأخرس لتعصذر الوصول إلی النطق للافۃ الانمة “ؤدلت اللسآلة علی أن 

الإشارة معتبرة وإن کان قادراً علی الکتابة . بخلاف ما توهمه بعض أصحابنا_زحمھم الله- آنە 

لا تعتبر الاشارۃ مع القدرۃ علی الکتاہة ؛ لأله حجحة ضروریة : ولا ضرورۃ لانفْجمع ھھنا 

بینھما فقال : أشار أو کتب وإغا استویا لآن کل واحد منھما حجة ضروریة : وفی الکتابة:ژیادةۃ 

بیان لم یوجد في الإشارۃ ء وفي الإشارۃ زبادة أمر لم یوجد فی الکتابة ما أنه أقرب إلی النطق مَنَ 
آثار الأقلام فاستویا . وکذلك الذي صمت یوما أو یومین بعارض . 


فحسب ء ولا یجب عليه القصاص بالکتابة . 

قلت : أراد بقوله وقال بعضھم فی شرحہ ؛ هو الکاکی ؛ وفي بقیة ما قاله نظر لا یخفی . 

م: ( ویحتمل آن یکون سفارقًا لذلك ؛ لأنە بمکن الوصول إلی نطق الغائب فی ا حملة لقیام آھلیة 
النطق ء ولا کذلك الآأخرس لتعذر الوصول إلی النطق للافة ا مانعة ء ودلت السألة) ش: أي قوله : وإذا 
قرئ علی الآخرس فأوما براُسہ ۱ أي نعم أو کتب م: ( علی أن الإشارۃ معتبر ةء وإِن کان قادراً 
علی الکتابة ء بخلاف ما توھمه بعض اصحابنا- رحمھم الله- أنە لا تعتبر الإشارة مع القدرۃ علی 
الکتابة ؛ لأنه ) ش: أی الإشارۃ علی تأویل اللذکور ء أو علی تأویل نقل الإشارة م: (حجة ضروریة 
ولا ضرورة)ش: مع وجود الکتابة م: (لألہ)ش: أي لآن محمدام: ( جمع ھھنا ) ش: في الکتابة 
م: (بیٹھما)ش: أي في 9 ا جامع الصغیر ؛ بین الإشارۃ والکتابة . 

م: ( فقال اشسار أو کب )ش: وھذا دلیل علی أن الإشارۃ معتبرة ء وإن کان قادراعلی 
الکتابة. وقال الأترازي : ولنافی دعوی ا حمع بیٹھما ء لانه قال في 2 الجامع الصغیر؟: وإذا 
کان الآخرس یکتب آویومئ کلمة أو لأحد الشبھین لا للجمع ؛ علی أنانقول : قال في 
الأصل : وإن کان الآخرس لا یکتب ء وکائت لە إشارۃ عرف فی نکاحه وطلاقه وشرائه وبیعه 
فھو جائزء فیعلم من إشارة روایة اللأصل أُن الإٴشارۃ من الآخرس لا تعتبر مع القدرۃ علی 
الکتابة ء لأنه بین حکم إشارۃ الأآحرس بشرط أن لا یکتب . 

قلت : فی نظرہ نظر لا یخفی . 

م: ( وإنغا استویا ) ش: أي الکتابة والإاشارۃ م: ( لان کل واحد منھسا حجة ضروریة ؛ وفي 
الکصابة زیادة بیان لم یبوجد فی الإشارة ء وفي الإشارۃ زیادۃ آسر لم بوجد فی الکتابة ما أنه أقرب إلی 
النطق من آثار الأقلام فاستویا ء وکذلك الذي صمت یوسًا او یومین بعارض ) ش: عطفًا علی قولە : 
ولا یجوز ذلك في الذي یعتقل لسانە ء أي صمت یوما أو یومین بعارض من العوارض ؛ فأشار 


٤ 


ما بینا فی العتقل لسانه أن آلة النطق قائمة ؛ وقیل : ہذا تفسیر معتقل 'لْلببان . قال : وإذ کانت 
الغنم مذبوحة وضیھا میتة : فإن کانت المذبوحة اکٹثر تحسری فیھا وأاکل ؛ وإن“ػانت الیة اکثر أو 
کانا نصفین لم یاکل ء وھذا إذا کانت ا حالة حالة الاختیار : أما فی حالة الضرورة ٴبعل لە التناول 
فی جمیع ذلك ؛ لان ا میتة المتیقنة تحل لە فی حالة الضرورۃ ء فالتی تحتمل أن تکون ذکیة۔اولی : 
غیسر آنہ یتعصری ؛ لاہ طریق یوصله إلی الذکیة فی الشملة فلا یرکه من ضیر ضرورۃ . 'ؤقال 
الشافعی - رحمے الله- :لا یجوز الأکل فی حالة الاختیار ء وإن کانت المذبوحة اکٹر ء لأن 
التحري دلیل ضروري ء فلا یصار إليه من غیر ضرورۃة ؛ ولا ضرورۃ ؛ لآن ا خالة حالة الاختیار. 
ولنا : ان الغلبة تنزل منزلة الضرورۃ فی افادة الإباحة . الا تری أن أآسواق السلمین لا تخلو عن 
الحرم والمسروق والملخصوب : ومع ذلك یباح التناول اعتماداً علی الغالب : وھذا لان القلیل لا 
یمکن الاحتراز عنه ؛ ولا یستطاع الامتناع منە ء فسقط اعتبارہ 


برأسه أو کتب لا یجوز أن یقوم مقام إقرارہ . 

وقال الکاکي : إئه فی بعض النسخ : صمت ٠‏ والمصمت هو الله تعالی م: ( ما بینا في العتقل 
لسانه أن آلة النطق قائمة وقیل : هذا نفسیر معتقل اللسان ) ش: کذا قال فخر الإسلام البزدوي فی 
شرح ‏ ا حامع الصغیر ٤‏ حیث قال : فيه وھو تأویل ما سبق ذکرہ فی الذي اعتقل لسانە . 

م: ( قال )ش: أي قال محمد في ا جامع الصغیر ؟ : م: ( وإذا کانت الغنم مذبوحة وفیھا میتة 
فإن کانت المذبوحة آکثر تحری فیھا واکل : وإن کانت الیتة اکثر أو کانا نصفین لم یاکل ) ش: ھذا لفظ 
3 امامع 4 ء وقال الملصنف : م: ( وھذا إذا کائٹ ا خحالة حالة الاخدیارء آما فی حالة الضرورۃ 
یحل لە التناول فی جمیع دُلك ؛ لان الینة التیقنة تحل فی حالة الضرورۃ ء ضالتی تحمل أن تکون ذکیة 
آولی: غیر آنە یتحری ؛ لأنە طریق یوصلە إلی الذکیة فی ا لحملة فلا یترکه ) ش: أي التحري م: ( من غیر 
ضرورة)۔ 

م: ( وقال الشافعيی- رحمہ الله- : لا یجوز الاکل فی حالة الاختیار ء وإن کانت المذبوحة اکٹر ؛ 
لان التحريی دلیل ضروري فلا بصار إليه من غیر ضرورۃ ؛ ولا ضرورۃ لن اخالة حالة الاختیار ولنا : أن 
الغلبة تنزل منزلة الضرورۃ فی إفادة الإباحة ) ش: فکما أن فی حالة الضرورۃ تباح البتة ء فكکذلك 
اح التناول عند غلبة ا خلال علی اخرام ؛ لآن للغالب حکم الکل ہ لن القلیل لا یکن 
الاحتراز عنه ؛ وکل قلیل لا یکن الاحتراز عنه فھو عفو کما فی النجاسة القلیلة . 

م: (ألا تری أن أسواق ا مسلمین لا تخلو عن الحرم والمسروق والمغصوب : ومع ذلك یہاح التناول 
اعتما٥ً‏ علی الغالب ؛ وھذا لآن القلیل لا بمکن الاحتراز عنه ء ولا یستطاع الامتناع من فسقط اعتیارہ 


‌ْ٣ 


دفسآً للحرج کقلیل النجصاسة وقلیل الانکشاف من العورۃ بخلاف 6)إذِا کانا نصصفین آو کانٹ 
المبتة أغلب ؛ لأنه لا ضرورۃ فیه : والله اعلم بالصواب واليه املرجع والماب 


دَفمًا للحرج کقلیل النجاسة . وقلیل الانکشاف من الصورة : بخلاف ما إذا کانا نصفین ء آوکِحانت الیتة 
اغلب ؛ لأئە لا ضرورۃ فیے : والله أعلم بالصواب : واليه المرجع والاب ) ش: فلا توکل الَْحزريء 
بخلاف الثیاب النجسة ء فإنه یتحری فیھا ؛ وإن کان الطاھر والنجس نصفین عندنا ء وبە قال 
الشافعیء وفی الأوانی النجسة :لا یتحری إِلا إذا کانت الغلبة للطاھر . 

وقال الشافعی : یتحری فی التنصیف وفي الغلبة ۔ وقال أحمد والمزني وأبو ثور: لا 
یتحری فی الأوانی أصلاً ء ویتیمم ویصلي ہ واختلفت الروایة عن أحمد في جواب إراقة ماء 
الأوانی قبل التیمم . وقال ابن الاجشون ا الکي : لا یتحری ٠‏ ولکنە یتوضأ ہأحدھما ویصلي 
ٹم یتوضأً بالآخر ویعید الصلاة التي صلاھا . والله أعلم بالصواب . 


شف سیت 


خْاقة الملؤلف 


وھذا آخر ما انتھیت من تالیف کتاب ( البنایة فی شرح الھدایة ٤‏ في العشرَیق من شھر الله 
اللحرم الحمرام عام خحمسین وثمانائة بالقاھرۃ الحروسة في مدرسة البدریة تجاہ کسامة ع بالقرب 
من الامع الآزھر ء فنسال الله من فضله ولطفه قہول ذلك وإلقاء الإنصاف فی قلب من ینظر 
فیەء بحیث إنه إذا اطلع علی محاسنه یترحم علی مؤلفه وإذا اطلع علی عیب من العیوب التي لا 
یخلو عنھا زلل القلم وخمود الذھن بأنواع من الألم یبادر إلی إصلاحه وستر عیبه . 

وآما ا حاسد فإنه لا یصدر ملە إلا الإنکار واطلاع الناس علی العثرات ٠‏ وما وقع فيه من 
الإسقاطات خصوص کان جمعي لھذا الشرح في زمن تآخر فيه من یستحق التقدیم ء وتقدم فیه 
من یستحق الكدآمحیر من الفجرۃ العظام وا جھلة اللشام ء وتراکب الھهموم والاحزان حتی من 
الأصدقاء والإخوان ء وخصوصا کنت فی سن الذي ناھز التسعین من ضعف البصر ء وغالب 
الکتابة في اللیالي ء ولیس بصجیب أن یسلم شخص من السھو والنسیان ؛ وھو فی ھذہ 
ا خالات ء ولکن ھذایکون من الکرامات ہبرکۂة اُدعية مشایخی الذین اأخذت عنھم وھم 
اأصحاب الکرامات بظھورھا للأفراد وا حماعات . 

وکان السہب فی تألیف مذا الشرح أن شخصا من الفضلاء الستعربین من أبناء المجم 
قریبا ء سألنی قراءة کتاب ھ الھدایة ٤‏ فأجبته بذلك ؛ فقال : ما أقراً إلا من ول کتاب 7 ااضاربة٤‏ 
فقلت : نعم ء ثم شرعت في شرح درس أولاًباول ؛ وکتبت مجلدا في شرح کتاب الضاربة 
]لی کتاب القسمة ء وکان ابتدائي فیه فی غرةۃ صفر من سنة سبعة عشر وثماغائة من الھجرة 
وکان فراغي منە في نھار ا حمیس : الثاني والعشرین من جمادی الاولی من السئة اللذکورۃة ٹم 
شرعت فی شرح کتاب القسمة عقیب فراغي من شرح کتاب الضاربة أي کتاب القسمة ؛ 
وأتممته فی سلخ رجب الاصم من سنة سبعة عشر وثماغائةء ثم تمادی ا لحال من ھذا التاریخ إلی 
سنة سبعة وثلائین وثمانمائة . 

ٹم شرعت فی شرح الکتاب من أولە لباب الطھارۃ وفرغت منە لیلة الأربعاء السادس عشر 
من جمادی الآخر من سنة سبعة وثلائین . 

ٹم کتبت المزء الشاني ٤‏ وفرغت منه في السادس عشر من رمضان العظم من السنة 
الذکورۃ . 

ٹم شرعت في 9 الثالث ؛ وفرغت منە نھار ا حمعة قبل الزوال الثالث والعشرین من شوال 
من سنة ثمانیة وثلاثین . 


ہی 


ہر رد رر در رز ہی رب ڈگ ا ا وا کا کا کا ا ا ا ا اد ا تر ا ا را رت رر کش کش جو ڈ رڈ 


ٹم شرعت في ا حزء الرابع ٢‏ وفرغت منه فی الشالث عشر من شوال من سنة سبہعة 
وأربعین وئماغائة . 
ئم شرعت فی 8اا مزء الخامس ؛ وفرغت من في الیوم الثاني من ربیع الآخر من سنة ثمَالیْة 
وأربعین وئماغائة . 
ٹم شرعت في ‏ الجزء السادس ؛ وفرغت منە فی تھار ا حمیس الثائی عشر من شھر شوال 
من السنة الملذکورۂ . 
ئم شرعت في ھ ا جمزہ السابع 4 وفرغت منە في یوم الأربعاء السادس عشر من شعبان من 
سنة تسع وأربعین وثمانمائة . 
وأما و الشامن والتاسع والعاشر ؛ فقد ذکرناہ ؛والذي ینظر فيه یعرف مقدار ا خلو من 
الصیف سنین عدیدة ء ویعرف مقدار التکمیل والاتمام مدة لطیفة کل ذلك بنظر الله وتوفیققه ء 
فنسأل الله تعالی خائمة ا یر والاجتناب عن الشر : إنه علی ذلك قدیر وہالاجابة جدیر . 
ورأیت فی آخر شرح قوام الدین الکاکی - رحمہ الله - أنه قال : هذا آخر ما انٹھیت إليه 
من تألیف 9 معراج الدرایة في شرح الھدایة ٭ ا حادي والعشرین من محرم سنة خمس وأربعین 
العبد الضعیف أبو حنیفة قوام الدین أمیر کاتب ابن أمیر عمر العھد الغازي الأہعانی : هذا 
آخرلغایة البیان * نادرۃ الزمان في آخر الاوان فی شرح کتاب ھ الھدایة ٤‏ . 
ٹم قال بخطه أيضًا : وکان افتتاح شرحنا بالقاھرة غرة شھر ربیع الآخر من سنة إحدی 
مرقدہ وہرد مضجعه - وأکثرہ عمل ببغداد وکراماته معدودة ء وآخرہ بدمشق إِلی ان ختم في 
السابع عشر من ذي القعدة پوم الخمیس أول یوم من آذار سنة سبع وأربعین وسبعمائة ء وکان 
جمیع مدة الشرح ستة وعشرین سنة وسبعة أُشھر وسبعة عشر یوما . 
وا حمد لله رب العا مین وصلواته علی محمد وآله أجمعین . غفر الله لکاتبه وللناظر فیه 
وللقاری فیه ومن رأی فیه خللاً وأاصلحه ولن دعا لکاتبە بالمغفرۃ وجمیع المسلمین ۔ آمین ‏ 
وصلی الله علی سیدنا محمد وآله و صحبہ أجمعین : وا حمد لله رب العالمین ء آمین . 


یت 


سر 


اطراف الاحادیث وااثار الواردۃ فی الکتابًٴِ 


آخر وقت العشاء حین طلوع الفجر 
ابدأ بالیمین أوالشمال 

ابداً بجا بدأ الله تعالی بە 

أبردوا بالظھر 

أُبردوا بالظھر 

ُبردوا بالظھر 

اُبردوا بصلاۃ الظھر 

أبصرما فإنه أحری 

اُتانا ونحن ضلال 


أتانی جبریل - عليه السلام - فقال : إذا توضأت 
أتانی جبریل - عليه السلام - فقال لی ا أتیتك البار حة 


أآتخذ النبی پل خاتا 

أتردین عليه حدیقتہ ؟ 

اتردین عليه حدیقتہ ؟ 

آتریدین ان ترجعی إلی رفاعة ؟ 
اترکوھم وما یدینون 

اتقوا الله ربکم وصلوا خمسکم 
اتقوا الله فی النساء 

اتقوا لللاعن الثلاث 

اتقوا المللاعن الثلاٹ 

مم صومك فإن الله اطعمك 


ً٤٤ 


ہو ھریرۃ 


٢ك‏ 
27 
۲/٤‏ 
۲١ء‏ 
۱/,‌ 
بر ری 
۲ء 
۲ 
١/۳‏ 
زحم ۳ری 
۲۱1/٦‏ 
ھ2 
۲ء 
٥/٥ە٥ٰٔھ‌‏ 
ہ٥‏ ه۵ 
ہ/ ٤‏ 
جووری 
۲۳ 
٠٥/٥‏ ہ8 
۷٤‏ 
۷/١‏ 
ك٣٣٣۳‏ 


آتی سباطة قوم فبال قائما 

آتی سباطة قوم فبال وتوضاً 
آتی پل الخائط فأمرنی أن آنیہ 
آتی النبي پا رجل 

أتی النبي گل رجل یتاضاہ 
آتیتا رسول اللہ پا فر أیتہ بستاك 
آتینا رسول اللہ پل فشک و نا إليه 


آثقل الصلاۃ علی المنافقین 
اٹنی عشررکعة من صلاھا 
اُجاز شھادة أھل 

آجاز شھادة القابلة 

أجاز شھادةۃ النصاری 

آجاز نکاح امرأۃ علی نعلین 
اجتنبوا السبع ا موبقات 

اجتنبوا الموبقات 

اجعلھا فی فقراء قرابتك 
اجعلوا أئمتکم خیا رکم 
اجعلوا آخر صلانکم وتراً 
اجعلوہ فی یسارہ فإنه صاحب اللواء 
احتجم ولم یتوضاأً 

احتجم وھو محرم 

احثوا التراب فی وجوہ ال مداحین 
احجج عن أبيك. 


۸ 


۷۱2۱ 
1۸/۱۹ 
۷۲۳۴۱/ 
9ہ‎ 
88۲/۱ 
۲٥٥/۹ 
۸ج‎ 
۹۲ 
۳٣۲ 
9۲ 
۹ 
آغ ہے‎ 
۸/۹ 
٠٦,۵ 
۷/۹ 
3۰ط‎ 
۴/۷ 
۲۰۳۲ 
۲ء)ء۲ء‎ 
+0٦١ 
۲٢٢/ذ‎ 
"٤ 
۱/۱ 
٤ ٘ٴ/٤‎ 


إحدی صلاتی العشاء 

احذروا الغناء 

إحرام الرجل فی رأسهہ 

احفروا مکانه واطرحوا عليه 
احفظ عورتك إلا من زوجتك _ 
احفوا الشارب واعفوا اللحی 
احفوا الشارب واعفواعن اللحی 
أآخبر أنہ پل کان لا یجھر بھا 
اختر أیھما شثت 

اختصم إلی النبي گل رجلان 
آخذ کل رجل منھم رجلاً یعشیہ 
آخذ‌تھا بالٹمن 

أآخر العشاء حتی ذھب من اللیل 
آخر النبي اَل العشاء 

اخرھا إلی ثلث اللیل 

اخلصوا عبادة ربکم 

اُخوك تکلف وصنع لك طعام 
اد الأمانة إلٰی من اثتمنك 
اأدخلوا علي 

ادرء وا الحدود بالشبھات 

ادرءوا ا لحدود ما استطعتم 
ادرءوا ا حدود ما استطعتم 
أدرکھما وارتجعھما وھما جمیعا 
ادع لی أُخاہ 

ادفعوہ إلٰی أکبر خزاعة 


ابن مسعود 


ابن عباس 


7 


ابو الدرداء 


ابو ھریرةۃ 
عمرو بن عوف 


۸/٦ 
۸۸۷(٦ 
۸/٤ 
وی‎ 
1۲ر غ‎ 
۷۳/٤ 
۳۳٣۷/ 


گزتمی 


۲ 
0۲ 
"٥٦ 
۲۳۳/۸ 
۲ 
۲ 
ك۰‎ 
۲٢ 
۹۱/٤ 
جم ری‎ 
۱/ھ‌‎ 
۱٦۰/۱۲ 
۹/۲ 
۶ء99٦‎ 
۲/۸ 
۲۴ 9 ۱ 
۲۸/۱۱ 


ادفنوہ 
أدناء شاة 

أدنیت لرسول اللہ پنیا غسله 
أدوا زکاۃ أموالکم 

ُدوا صدقة الفطر 

ادواعمن تؤمنون 

آدوا عن کل حر وعبد 

أدواعن کل حر وعبد 

ادوا قبل خرجوکم زکاة فطر کم 
إذا ابتلي ٘حدکم بالقضاء 

إِذا أٌتاك قرؤك 

إذا أتتك رسلي فأاعظم 

إذا آتی أحدکم أھله 

إذا آتی أحدکم أھله 

إذا آتی أحدکم أھله 

إذا آتی أحدکم أھله 

إٰذا آتی أحدکم الغائط فلیکرم قبلة الله 
إذا تی الخلاء أتیتہ بجاء 

إذا اجتمع اربعون 

إذا اجتھد ا حاکم 

إٰذا اختلف البیعان 

إذا اختلف ا لتبایعان 

إذا اختلفت هذہ الأصناف فبیعوا 
إذا أذنت فترسل 

إذا أراد آحدکم 


بت 


ابہن جریج 


ابن عہاس 


ابن مسعوت 
عبادۃ بن الصامت 
جابر 


۳ظ 
٤/٤‏ 
۳ 
۸۳ 
۳ء 
۳ءء 
۲۳ 
۲/۹ 

۲/۳ 
ای 

٦ ٦ 
)ری‎ 
۱۲ 
۰١/!/۱ٌٰ۲ 
۵/۲ 
1/۷۷۲ 
۲1۷۲ 
۷۷/۱ 
٦٦/۳ 

ُ/۹ 

۳۰٣/۹ 
۳٣ك۹‎ 
۳۴۹1/۸ 
۱7۲ 
و‎ 


إذا آراد أُحدکم 

إذا استأذنکم نساؤکم 

إذا استجمر أحدکم فلیوتر 
إذا استفتح الصلاۃ رفع یدیه 
إذا استکمل ا لمولود 

إذا استھل الصبي 

إذا استھل المولود 

إذا استیقظ أحدکم من اللیل 
إذا استیقظ أحدکم من منامه 
إذا استیقظ أحدکم من نومہ 
إذا استیقظ أحدکم من نومه 
إذا اشتد الحر فآابردوا 

إٰذا اشتریت فقل : لا خلابة 
إذا أصاب إحداکن الدم 
إذا اغتاب الصائم فقد أُفطر 
إذا اغتسل اأحدکم فلیہداً 
إذا افنتح الصلاة رفع یدیه 
إذا افتتح الصلا کبر 

إذا افتتح الصلاة کبر 

إذا افتتح الصلاۃ کبر 

إذا افتتح الصلاة کبر 

إذا افتتح الصلاة کبر 

إٰذا افتتح الصلاة کبر 

إذا افتتح الصلاة کبر 

إذا آفلس ووجد 


اہ 


3ا3ك۸۳م۲۷۷/2/,/۳۱ 
۲ 
۳ٰ۷ 
۲/ ۷ 
1 
۲۳۳ 
۲۳۳ 
۸۰/۱ 
ری 
۸۰/۱ 
۸۸/۱ 
۲ء 

١/۸ 

ظ۷ 
۱/٤‏ 
۱ة ًَ۲ 
۲۲٢‏ 
۲/, ۷ 
۷۸/۲ 
۷/۲ 
۷۸۱۲ 
۲/, ۷ 
۷۸/۲ 
۷/۲ 
۹ 


إذا اأقرض أحدکم أخاہ 

إذا أقیم الحد علی السارق 

إذا اُفیمت الصلاة 

إذا أقیمت الصلاة 

إذا التقی الختانان 

إذا أم الرجل القوم 

إذا أمُر أمیر علی جیش 

إذا آمسکتم منه شیئٹا فاغسلوہ 
ذا أمُن الإمام قأمنوا 

إذا آنامت فاجعلوا في آخر غسلي 
إذا انتصف شعبان فلا تصومرا 
إذا انتھی أحدکم من صلاتہ 
إذا انسلخ شعبان فلا صوم 

إذا بال أحدکم فلا یستقبل الریح 
إذا بال أحدکم فلا بِس ذکرہ 
إذا بایعت فقل ماء وماء 

إذا بایعت فقل لا خلابة 

إذا بعت فقل لا خلابة 

إذا ہلغ ا ماء اُربعین قلة 

إذا بلغ الماء قلتین 

إذا تبایعتم بالعینة 

إذا تبعتم الجحنازۃ 

إذا تتابع علی اللکاتب نجمان 
إذا تثاءب أحدکم فلیمسك 
إذا تزوچ الرجل من بلدۃ 


ا 


ا وی 
۷۲/۷ 
۸ئ 
۷/۳ 
۳۳٣٣‏ 
٥٤٤ ٦٢‏ 
۰۱/۷ 
ےہ 
۲ءء 
۸/۳ 
۲/٤‏ 
٠٤۲٢‏ 
7و 
۷٤‏ 
۷۰۹۰/۱ 
۸ء 
۸ء 
۸ 
47‌ۃ۳ 
۲/۵ 
)1/۸ 
۲٤۳٣‏ 
۰ءء 
تپ 
٦/٥‏ 


إذاتزوج العبد بغیر إذن 
إذا تشھد أحدکم فی الصلاۃ 
إذا تطھر أحدکم فلیذکر اسم الله 
إذا تغوط أحدکم فلیتمسح 

إذا توضأ أحدکم فلیجعل فی أنفه 
[ذاتوضا أحدکم ول حقی 

إذا توضأت فخلل أصابع یديیك 
إذا توضأتم فابدءوا یامنکم 
إذا توضاأتم فلا تنفضوا أیدیکم 

إذا جاء أحدکم إلی الحمعة فلیغتسل 
إذا جاءکم الأکفاء فأانکحوھن 
إذا جثتم إلٰی الصلاۃ ونحن سجود 
إذا جامع اأحدکم 
إذا جامع أحدکم فلا ینظر 
إذا جعلت بین یدیك مثٹل مؤخرۃ الرحل 
إذا جفت الأرض فقد زکت 
إذا جلس أحدکم علی حاجته فلا یستقہل 
إذا جمرتم المیت 
إذا حضرت الصلاة فأذنا 
إِذا حضرت الصلاة فأذنا 
إذا حضرتم الصلاۃ موتاکم فأاغمضوا 
إذا حلفت علی بین فرأیت غیرھا 
إذا خر ج الامام 
إذا حرج الإمام فلا صلاۃ 
إذا خرج الإمام فلا صلاۃ 


"۳ 


ابن عمر 


ابن مسعود 


أبو أیوب الأنصاری 
أُبو ھریرة 

ان 

ابن عہاس 


ابو ھریرة 


,۲۳۲۱ 
۲٥۲‏ 
ظ+ غ 
۱/ ۷۲ 
۱/ ۸۰ 
6۸۳/۱ 
۲۷/۱ 
۸۱ . 
۲٢٢/۹‏ 
۳۸/۱ 
۰۵ 
۲/, ۸م 
۷۲ 
١/۲‏ غ 
7٢‏ 
۷)۲ 
۷۷۲ 
۳٣‏ 
۲ ۳۳ں 
ػ۲ غ 
۸,۰۳۲۳ 
۸٦‏ 


ب0 


۸٥۵۸۲۳ 
۸٥۵۸۲۳ 


إذا خطب أحدکم امرأة أبو حمید الساعلتیق ۸۲+ 


اذا خطب احدکم امرأة جابر ٦۷۲ص‏ 
إذا دخلت ال مسجد أن تبدأ برجلك انس 39 ۲ 
إذا دعا رفع یدیه فمسح وجھه یزید ٤6/ج‏ 
إذا ذھب أحدکم إلی الغائط عائشة ۷۱/۱ 
إذارأی أحدکم ٰ۲ 
إذا رأیتم شیٹا من هذہ الأفزاع رز 
إِذا رأیتم من هذہ الأفزاع شیا ٤٤۳‏ 
إذا رأیتم شیٹا من هذہ الأھوال ابن عباس ۳ غ 
إذا رأیتم شیٹا من هذہ الأھوال سمرة بن جندب 327 
إذا رأیتم من یبیع أو یبتاع اہو ھریرۃ ٤‏ 
إذا رأیتم من یجھر بالقراءة ابو ھریرۃ ۲۲ 
إذا رأیتم الھلال فصوموا ابو ھریرة ٦/٤‏ 
إذا رأیتنی علی ہذہ الھیئة چاہر ۷/۱ 
إذا رفع رأسه من الرکوع عبد الله بن أپی أوفی ۲۱/۲ 
ذارفع یدیە فی الدعاء ط ۲٥/٤‏ 
إذا رفعت رأسك من السجود اس رج 
إذا رقد أحدکم عن الصلاة ٣۸/۲‏ 
إذا رکع أحدکم فقال فی رکوعه 

إذارکع أحدکم فلیقل ثلاث مرات ابن مسعود ۲۳/۲ 
إذا رکع بسط ظھرہ ُبو العباس ۲۲٣/۲‏ 
إذا زنت أمة أحدکم ابو ھریرۃ )۵.۰۱/٦‏ 
إذا سجد أحدکم فلیقل سبحان ربی الأعلی ۲/۲ 
إذا سجد أحدکم فلا یبرك أبو ھریرة شف 
إذا سجد العبد سجد مع سبعة آراب العباس بن عبد اللطلب یئ 


ٹ٤‎ 


إذا سجد اللؤمن سجد کل عضو منہ 


إذا سرق السارق فاقطعوا ید 
إذا سرق السارق فاقطعوا ید 
إذاا سکر فاجلدوہ 

إذا سلم أن یقول 

إذا سمعتم الأذان فقولوا مثل 
إذا سمعنا الاقامة توضآنا 

إذا سھا أحدکم فی صلاته 
إذا شك أحدکم في صلاتہ 
إذا صلی أحدکم إلی سترۃ 
إذا صلی اأحدکم إلی سترةۃ 
إذا صلی أحدکم إلٰی سترة 
إذا صلی أحدکم بالناس فلیخفف 


إذا صلی أحدکم رکعة من صلاة الصبح 


إذا صلی أحدکم فاحدثٹ 

إذا صلی أحدکم فلیبدا 

إذا صلی أحدکم فلیجعل 

إٰذا صلی أحدکم فلیسکن أطرافہ 

إذا صلی أحدکم فقاء 

إذا صلی أحدکم فلیصل إلٰی سترۃ 
إذا صلی اأحدکم فلیصل إلٰی سترۃ 
إذا صلی أحدکم فلیصل إلی سترۃ 


إذاصلی جالسًَا فصلوا جلوسا_ 


إِذا صلی رفع ی۔یھ 
إذا صلیتماا فی رحالکما 


ت زم 


۲/۲۲ 
۷ك۴/۷ 
۷١ہ‏ 

۲ك 
۳م/ ۲۸ 
۹۸/۲ 
۸/۲ 

۶۳۸٦۷۲ 

٤۲ 

۲ 

٦َ٠ك‎ 

۲ 

۳۳٣٣۷٢ 
۲/۲ 

۳۴۸۳/۲ 
۲۲۳ 

۲ 

۲ءء 

۳۸۳/۲ 

ا8ے 

۲ء 
۵ھ 

۳۴۱۲ 

۱۷۲ 


٣٥٥٣ 


إٰذاصمتم فاستاکوا بالغداۃ 

إذا ضرب أحدکم فلیتق الوجه 
إذا طلع الفجر فلا تصلوا 

إذا عجلت أو أقحت فلا غسل عليك 
إذا علمت مثل الشمس 

إذا علمت مثل الشمس 

إذا علمت مثل الشمس 

إذا فرغ أحدکم من التشھد 

إذا قال اللإمام الله أکبر 

إذا قال الإْمام سمع الله لن حمدہ 
إذا قال اللإمام سمع الله لن حمدہ 
إذا قال اللإمام ل٭ٛغیر اللخضوب علیھم والضالین 4 . 
إذا قام أحدکم من اللیل 

إذا قام أحدکم من اللیل 

إذا قام أحدکم یصلي 

إٰذا قام إلی الصلاۃ رفع یدیه 

إذا قام من اللیل کبر 

اذا قہلوا عھد الذمة 

إذا قرأً اہن آدم السجدة 

إذا قراً بسم الله الرحمن الرحیم 
إذا قرأ ٭ والضالین 4 قال : آمین 
إذا قضی أحدکم حاجتہ 

إذا قعد بین شعبھا الأرہع 

إذا قعد أحدکم فی الصلاۃ 

إذا قلت لصاحبك أنصت 


اف2 


۷٢٣٤ 
۲۷/٦ 
٦٦/٦ 
۸۶/۱ 
۱۱۵ 
۹ 
۸۳/۹ 
۲۷۲ 
۲٢ 
۸۸/۲ 
۸۸/۷۲ 
ز ا‎ 
۸۰/۱ 
ك۰۰۳؟۲‎ 
۲ءء‎ 
۷۰,۲ 
۸۸۲۳7 
٣/٥ 
٦/۲ 
۹/۳ 
۲۱:7٦٢ 
۷۱ 
۳۳٣٣كك‎ 
۲۹7۲ 


۳٣٣۲ 


إذا قلت ھذا أو فعلت ھذا 

إذا قمت إلی الصلاۃ فکبر 

إذا قمت وتوجھت إلی القبله 
إذا قمت وتوجھت إلی القبلة 
إذا کان أحدکم یصلي 

إِذا کان الثوب واسعا 

إذا کان دم ا حیض فإنه دم أسود 
إذا کان فی الثوب قدر الدرھم 
إذا کان ا ماء قلتین 

إذا کان لك مائتا درھم 

إذا کانت الھبة لذي رحم 

إذا کنت في سفر فامسح 

إِذا کنت مسافرا 

إذاکنتم فی السجد فنودي للصلاۃ 
إٰذا لقیت الفاسق فآلقه بہوجە 
إذا مات ابن آدم انقطع عمله 
إذا مات أحد من إخوانکم 
إذامالت الشَمس 

إذامس أحدکم ذکرہ 

إذا ناب اأحدکم نائبة فلیسبح 

. إذاناب أحدکم نائبة فی الصلاةۃ 
إذا ناکم شيء في الصلاةۃ 

إذا وجد أحدکم من بطنه شیتّا 
إذا وضع العشاء وأحد کم صائم 
إذا وضع ا میت في 


۱۲ 
ھ٤۲‎ 
۲۱:۷۸۷ 
۱۲ى‎ 
۲/۲ 
۲ 
+٦ 
۷۲٥/١ 
ك۹‎ 
۴۰۹۰۸۰۸۲۳ 
٥/۰ 
6٤۷ 

۸/۳ 
وھ 

٥١/٥ 
1/٤ 
۷۸/۳ 

1٣ھ‏ 
وہس 
٦٤۲‏ 
۲ء 
۲ 
ا۲۱۹ 
۲٥٣۲‏ 
۳/ ك۲ 


إذا وطئ أحدکم الأذی 

إذا وقع الرجل علی أھله 
إذا ولغ الکلب في إناء احدکم 
إذا ولغ الکلب فی إناء 
اذبحھا 

أذن فی لحوم ال خیل 

أُذن یا أُخا صداء 

اذھب فانظر إلیھا 

اذھبوا بە فارجموہ 

ادھبی فقد عتق معك 

الدی يععل ععل قوع لوط 
الأذنان من الرأس 

الأذنان من ال راس 

أراکم رافعی أیدیکم 

أرآیت إن منع الله الثمرۃ 
آرأیت لو کان علی أبيك دین 
أرأیتکم لیلتکم هذہ 

أربع إلی الولاۃ إلی آخرہ 
أربع قبل الظھر لیس فیھن 
اربع لیس بینھن ملاعنة 
اربع من سنن ا مرسلین 

أربع لا تجوز في الضحایا 
ُربع لا لعان بینھن 

أربع یخفیھن الإمام 

أٌربعًا قبل الظھر ورکعتین بعدھا 


و ھریرۃ 


ابن عباس 


ابو ھریرۃ 


اي بردة بن یسار 


٥هدوس‎ 


ابن عمر 


أبو أیوب 
البراء بن عازب 


۔عبد الله بن عمر 


ابن مسعود 


۷َُ 
٦٦٤ ٦ 
٤/٦ 
۸/۱ 
۷ //۲ 
۷۳۱ 
۹۲ 
۲ 
3۹٦ 
۲٦/٥ 
3۸ 
۸۵/٤ 
6ش‎ 
۲۳ 
۲٣۰/۰۰ 
٦٤٤/٤ 
۲ء‎ 
)۸۰.۰/٦ 
وھ‎ 
۵٥/۵ 
۲ 
زہم رس‎ 
اوھ‎ 
۲۰۹۱۲ 
۲م‎ 


اُربعة شھداء یشھدون 

اُربعة من النساء لا ملاعنة 
اربعة لا لعان بینھم وبین أُزواجھم 
ارتفعواعن بطن عرفة 
ارتفعوا عن بطن عرفة 

ارجع فصل فإنك لم تصل 
ارجع فصل فإنك لم تصل 
أُرسل صائحا یصیح 

آرسلت إلی ا جن 

أُرسلوا إلیھا فجاءت فتلا علیھا 
استاکوا عرضا وادھنوا 
استأذن رسول الله ول فی قتل أببە 
استدین وأاضحی 

استشرفوا العینٰ 

استعار منه دروعا توم ستں 
استعان بھا فی صب اماء 
استعینو! بقائلة التھار 

استقبل النبی ڈو الحجر 
استقرضت من عبدي 

استماع الملاهھي معصیة 
استمتعوا بجلود ا میتة 
استمتعوا بجلود ا یتة 

استنجی بحجرین وألقی الروثة 
أسرعوا پالجنازةۃ 


اسعوا فإن الله کتب عليکم السحي 


علي بن یحبی بن خلاد 


أُبو ھریرۃ 


۲ ُء‎ 
2ھ‎ 
ھ٢‎ 
۴۹/٤ 
۲۷/٤ 
۲۳۲۱۷۲۲ 
۲۲۲ 
ەهئ٥‎ 
ھ٣۸٦۷‎ 
م٢‎ /٥ 
۲۰٥ 
و‎ 
۸/۲ 

۳۲۰۲۱۲۰ 
۹۹/۷ 

۲۱٢/۱ 
۰/٤ 
۳/٤ 
امو‎ 
۸۸/۷۲۲ 
مھ‎ 
2ءء‎ 
۷ 
رد‎ 
۲/٤ 


اسفروا بالفجر تغنموا 

اسفروا بالفجر فإنه أعظم لأج رکم 
اسفروا بالفجر فإنه أعظم لأج رکم 
اسفروا بالفجر فإنه أعظم لأجرکم 
اسفروا بالفجر فإنه أعظم لأج رکم 
اسفروا بالفجر فإنه أعظم لأج رکم 
اسفروا بصلاۃ الصبح فإنه أعظم للأجر 
اسفروا بصلاة الفجر فإنه أعظم للأجر 
إ٘سق یا زبیر 

اسکنی فی بیتث 

اسھم للرجل ولفرسه 

اسھم رسول الله لی لفرسي آربع أسھم 
أسھم لفرسین 

أسھم للنساء والصبیان 

أسھم النبي وأ لقوم من الیھود 

إشارۃ باصبعه 

اشتر لفاطمة قلادۃ من عصب 

أصاب رسول اللہ لا سہایا 

اصبب علي 

أصبت أرضا لم أصب مال 

ُصبت امرأتی وھي حائض 

أصبحوا بالصبح فإنه أعظم لأجو رکم 
آصبحوا بالصبح فکلما أصبحتم بالصبح 
أصبحوا یوم الشك 

اصحابي کالنجوم بأبھم ائندیتم 


ھ٠‎ 


أبو اٰلدرداء 
قحادة بن النعمان 


ابن مسعود 
حواء الأنصاریة 
مرۃ بن عبد الله 
راغ ین خدیج 
ابن الزبیر 

زینب بنت عجرۃ 
ابن عمر 

ابو عمر بن بشر 


محمد بن عہد الله بن مھاجر 
الزھري 

صھیب 

وبان 

عائشة 

اہن مسعود 

ابن عمر 

ابن عباس 


ابو نعیم 


جابر 


نی 
۳٣۲‏ 
٣ك٣۳‏ 
12۲+ 
۲ 
۲ 
۴1/۲ 
۴۲ 
نہ مج وو 
٦٦/٥‏ 
‌ؤ۷/ٔ 
۰۱۹1/۷ 
7۷ 
1/۸۷ 
1/۷ 
٤۲‏ 
مھ 
۷ 
6+ 
٦٤٤/۷‏ 
و 
۲ك 
۲٘۳ 
۲۲/٤‏ 
وہر 


ُصدق ھذا؟ 

أصبحك سواك عند وضوئك 
أصلی الناس ؟ 

أصلیت ؟ 

اصنعوا به ما تصنعون ہوتاکم 
اصنعوا کل شيء إلا النکاح 
أطعم أهملك من سمین 
اأعتدی فی بیت ابن أم مکتوم 
اأعتق رجل منا عبدًا الله 
اعتق رقبة 

اأعتقھا ولدھا 

اأعتقھا ولدھا 

اأعتقھا ولدھا 

اأعتقھا ولدھا 

أعتقھا ولدھا 

اعتقیھا فإنا 

اعتکف وصم 

اعتنوا بھذہ الصلاة 

اعرف عقاصھا ووکاءھا 
اعزل عنھا إن شثت 

أعطی خیبر علی الشرط 
أعطي للعرب سھمین 

أعطي اللوائي غسلن 

أعطی النہي قَيٍَ اہنته النصف 
أعطھا فلتحج عليه 


اھ 


عبد الرحمن 


۹۰٢۳۲ 
۲۲۷/۱ 
روکس‎ 
۸۷ /۳ 
۲٦ 
و‎ 
وہ‎ 
۸۸/۵ 
۸/٦ 
ەهٰ/٤‎ 
۹*٦ 
۸) 
٥/۹ 
۳۰۰/۱. 
کو رس‎ 
989 
٣۲۳/٤ 
۱۲ 
راس‎ 
 ۸1,۸۰//ٰ/ں۱۲‎ 
۱۰؛/"۰ء۲‎ 
۷ 
۲۲/۳ 
۸/۱ 
ك۳‎ 


اأعطوا الأجیر أجرہ 

اعطوا الأجیر أجرہ 

اأعلموا أن الله 

اعلموا أن الله تعالی فرض علیھم صدقة 
اعلموا أن من السنة شھرا 

اعلنوا هذا النکاح 

احتسل رسول اللہ پ2 وھو محرم 
اغتسل للعیدین 

اغزوا ولا تغدروا 

اغسل ذکرك وتوضاأ 

اغسلنھا ثلانا او خمسا 

اغسلٹھا وترآ 

اغسلوا وجوھکم وأیدیکم 
اغسلیھا ثلاٹًا أو خمسا 

أغسلی ھذہ ولم یعد صلاتہ 
اغسليه با ماء 

آغنوھم عن الطواف فی ھذا 
اغنوھم عن الْسألة 

أغمی علینا ھلال شوال 

أغیر علی ابنی صباحا 

آفطر ال حاجم والحجوم 

افعل ولا حرج 

افعلوا بوتاکم ما تفعلون بأحیائکم 
افعلوا جوتاکم ما تفعلون بعروسکم 
أفلح إن صدق 


1 


ابو رافع 


وی 
۲٢۳٣/۰‏ 
۳ 

۷/۳ 
رز اس١‏ 
ہۂ/٣‏ 

۸۷/٤ 
/٭۳‎ 
۰2و۰۹‎ 
۷۰۰۰/۱ 
۰/۳ 
۰۰۳۲۳ 
۷/۱ 
۸/9 
۷َ 
۷۰/١ 
8٥٣٣ 
۷/۳ 
۰۷۲۳ 
۰۳۷ 
ۂ/۰۹۹‎ 
۳/٤ 
۸۰۸/۳۳ 
 ,/۳مم‎ 
۲ءء‎ 


أقام بأذربیجان 

أقامت الصحابة 

اقتدوا باللذین من بعدي 
اقتلوا الأسودین فی الصلاة 
اقتلوا شیوخ اللشرکین 

اقتلوا الفاعل والمفعول 
اقراُواعلی موتاکم فیس 4 
أقروا القرآن ولا تأکلوا 

إقرأہ خمس عشرۃ سجدة 
أقرصیه با ماء 

أقسم أنە لا یدخل علیھا شھرا 
أقضی عنك کتابتك 

اقضیا نسککما 

اقضیا یوما مکانه 

أقل ا حیض ثلاث وأکثرہ 
أقل ا حیض ثلاث واکثرہ 
أقل ا حیض ثلاث وأکثرہ 
أقل الحیضض ثلاثة أیام 

أقل ا حیفی للجاریة البکر 
أقیموا صفوفکم ولا تختلفوا 


کان رسول الله ا یصلی في النعلین ؟ 


اکثر عذاب القبر من البول 
اکثرت علیکم بالسواك 


أکرم الجالس ما استقبل بە القبلة 


أکرموا الشھود 


رو 
۲۰/۳ 
٣‏ 
3۲ 
ك۰۰/۷ 
٣7٦‏ 
۸/٤‏ 
۲۷۸/۰۰ 
۹۳٦۷۲٢‏ 
/۷۰۲ 
جس 
یس 
وك٣٣۳‏ 
۸۹/٤‏ 
٦٦٦: /۱‏ 
میں اہ 
٦/۱‏ 
٦٦٦ /‏ 
٤/٦‏ 
زز اس 
۲۳۱۲ 
٣٤٤/١‏ 
۲۳٣‏ 
٢٢٢۳/٤‏ 
۲١۳/٤‏ 


أُکرموا الشھود فإن الله 

أکل أولادك نحلت مثل ھذا 
أکل مر خیبر ھکذا 

أکل تمر خیبر ھکذا 

الیسوا البیاض 

التمسوھا فی ثلائة 

األست قد دبغتیھا؟ 

ألقی علي رسول الله پل الأذان 
ألك بےة؟ 

ألم یہلخك ما صنعوا 
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الله أکبر الله اأکبر 

اللھم اجعلني من التوابین 

اللھم أجعله فرط 

اللھم أحیني مسکینا 

اللھم اسقنا غینًا 

اللھم اسقنا غیثًا 

اللھم اغفر لنا وللمؤمنین 

اللھم اغفر لي 

اللھم اغفر لي وارحمني 

اللھم اقہل بقلوبھم 

اللھم إني اأعوذ برضاك من سخطك 
اللھم إِنی اأعوذ بك من الشیطان 
اللھم إِني أعوڈ بك من عذاب جھنم 
اللھم اھدنی فیمن ھدیت 


۵٤ 


٥١/٥ 
۰١ 
۲۸۷ ۸م‎ 
۷/۸ 
7/٤ 

٤/۳٣ 
خھج.‎ 6 
۸۱/۲ 
اغ و‎ 
1۷ 
۲ 
۷۹۱۲۲ 
٢٥٢ ۱ 
۳ك۲۲۳‎ 
٤٣۳٣ 
۲۳ 
۱۲۳ 
۹/۲ 
۲۸۰۸/۲ 
۲/۲ 
٥۸/ؤ‎ 
۸+1۲٢ 
۸,7۲ 
۲۷۷۲ 


۲/ٴ 


اللھم اهدہ 

اللھم امدھا 

اللھم حوالینا ولا علینا 

اللھم سلط عليه کلبٔا 

اللھم هذہ قسمی فیما آملك 
أما بغیر ثمن فلا 

اما الزیادۃ فلا 

أُما السجود فاجتھدوا 

ما فی بیتك شيء ؟ 

أمان العد 

آمر الله تعالی شجرۃ یلة الغار 
آمر الله تعالی شجرۃ لیلة الغار 
أمر پان ینتفع ہجلود ا میتة 
آمر پا بإجمار 

آمر پا ب|جمار أکفان 

آمر پا بعتق أمھات الاولاد 
آمر و بقتل الآوزاغ 

آمر پل بقتل الذئب 

آمر پل بقتلی أحد 

أمر پٹ رجلاً أفطر في رمضان 
آمر پا رجلا من أُسلم أن اُذن 


آمر رسول الله ا آبا بکر أن یصلي 
أمر رسول الله لا بإخراج الیھود 


آمر رسول اللہ قي بالاستنشاق 


عائشة 


ہ٥٣٦٦‏ 
ہ/ ۲ 
رج 
۳/٤‏ 
٤‏ ۲ 
۲۳۴۸ 
ےھ 
۱۲ 
ظ۳ 
۷ 
۱ء 
۱ء 
۱ءء 
ری 
۳ 

4٦ 
۳۷۳/٤ 
۳۷۷۳/٤ 
۲3۳ 
٦/٤ 

۹/٤ 
۱۱۲ 
‌ۂك۲۲/۷‎ 
۱/۱ 
٤۲ 


آمر رسول الله پا بقتل الحیة 

أمر رسول الله ييُ بقتلی اأحد 
أمر رسول الله ڑا معادً 

أمر رسول الله َلُِ من کان نحر 
أمر رسول اللہ پل في مرضه 

أمر پا اللتوفی عنھا زوجھا 

آمر النبی ا بہناء المٰساجد 

امرأۃ آنت النبي پل ومعھا ابنة لھا 
امرأۃ المفقود امرأتہ 

أمرت أن ُسجد علی سبعة 

أمرت أن أسجد علی سبعة 

آمرت أن أقاتل الناس 

أمرت أن أقاتل الناس 

آمرت أن أقاتل الناس 

أمرت بالسواك 

آمرنا پل أن نستشرق 

آمر نا پل أن نقرأً ہفاتحة الکتاب 
امرنا پل بسہع 

أمرنا رسول الله پل ان نجعلھا 
أمرنا رسول اللہ پللٍ ان نحرم 
آمرنا رسول اللہ پل ان نقرأ الفاتحة 
أمرنا رسول الله قُ ان یکون آخر عھدنا 
آمرنا رسول اللہ پچ بسہع 

أمرنا رسول الله و بصدقة الفطر 
أمرنا رسول الله ول یوم الفطر 


ہے 


ك۳۷ 
۲۷٤/۳‏ 
۳٣/۳‏ 
ہقرف 
۹٦۲‏ 
ہد 
٤ؤ‏ 
۳۷۸۸۷ 
۳٣/۷‏ 
آ٢٤‏ 
۲۲ 
۷۵۸/۲ 
۰۷ 
۰۷ 
موہ 
۲۲ 
۲۱۰+۲ 
زہم ای 
۳۳٣/٤‏ 
٥/٤‏ 
ػ۲ 
٤ك٣٣۳۳‏ 
او 
۳ءء 
۰۰۸۳ 


أمرنی رسول الله قٍ ان أنادي 
أمرنی رسول اللہ پل بحفظه 
أمرہ پل أن یجھز جیشا 
أمرھم پل بالصلاۃ 

اأُمسکوا علیکم أموالکم 
ُمسکوا علیکم أموالکم 


اُمعك ماء؟ 

اأمعك ماء یا ابن مسعود 

أمنکم أحد أمرہ ان یحمل علینا ؟ 

أمنی جبریل - عليه السلام - عند البیت 
أمنی جبریل - عليه السلام - عند البیت 
أمنی جہریل - عليه السلام - عند الکعبة 
إن استطعت وإلا 

آن تشھد آن لا إله الله 

أن تصلی آربع رکعات 

ان تفعل فقد حل اُجلھا 

إن سرکم أن تقیل صلاتکم 

إِن شاء الله فلا حنث عليه 

إِن شثت أن تأخذھا بالثمن 

إِن شثتما أعطیتکما 

إن شربھا فاقتلوہ 

إِن عادوا فعد 

إِن عطبت منھا شیٹا فخشیت 

إن کان جامدا فألقوھا 

إُن کان جامدًا فألقوھا 


ابو ھریرة 


عبد الله بن عمرو 


جابر 

جابر 

ابن مسعود 

ابن غیلان الثقفيی 


ابن عباس 

ابن عباس 
النعمان بن بشیر 
جابر 


ظمر 


العباس بن عبد الطلب 


۲۰۳۲/۲ 
۲/ 
۲۷٢ /۸ 
0۸7 
۲ ۱ ۰۰ 
۲۰‌)َ/َ'!ٛ٠۰ 
موم‎ 
مر‎ 
۷۹1/۶ 

زم 

۲ۃ 
۸,۲ 
۷۸/۲ 
١/٤‏ 
٤1٤٢‏ 
۸۵ھ 
+٣۳۱۲‏ 
٦غ‏ 
۹/۷ 


عبید الله بن عدي بن ا ُحیار ۳ء 


٦ 

۹/۲ 
۸/٤ 
۱ 
ء٦‎ 


إن کان رسول الله ا لیصلی العشاء 
إِن کان لك مائتا درھم 

إن لم یٹمرھا الله 

إِن وجلتم فلانًا وفلانا اقتل وھما 
إن وجدت فلانًا وفلانًا فااح رق وهما 
إِن وجدہ صاحبه قبل أُن یقسم 
انا عربي ء والقرآن عربي 

نا أعلم الناس بوقت ھذہ الصلاۃ 
نا لا أحب أن یشاركني في وضوئي 
آنت أحق به مالم تتزوجي 

أنت ومالك لأابیك 

أنت ومالك لأبيك 

أنت ومالك لأبيیك 

أنت ومالك لأبیكف 

أنتم أحق بھا 

ُنتھی ال إلی قبر 

انحرھا ٹم اصہغ نعلیھا 

انزع عنك ال حبة 

انطلق حج مع امرأتك 

اِنظر علی ما اجتمع ھؤلاء 

اُنقذت ثنیتی یوم أحد 


انکسفت الشمس علی عھد رسول الله ہا 


انکسفت الشمس فصلى النبی گلا 
إنکن إذا فعلتن ذلك 
إِن أبا سفیان شحیح 


ابن عمر 

ریاح بن الربیع 

عبد الله بن عبد الله 
عبد الله بن عمر 
أبن عباس 

شنل 


زس 
۳۷۸۳ 
٣۸‏ 
۷ص 
۷ 
ك۰۰/۷ 
۷۸/۲ 
۲۷/۲ 

۲٥ا‎ 
٤/٥ 
۲۷/٥ 
۵د۷۱‎ 
۸/۱۳ 
۸۸۳ 
۲/۳ 
۲؟‎ ۳٣ 
۷/٤ 
2۳/٤ 
٠۵۳/٤ 
ك/۰۸‎ 
+۲ 
8300 
٤/۳ 
وس‎ 
۸/۹ 


إن أحدکم إذا قام یصلی جاءہ الشیطان 


[ن أآخا صداء أذن 

إن أختی ماتت 

إِن أسوأ الناس سرقة 

إن أفوامکم طرق القرآن 

إن الأرض لا ینجسھا شیء 

إِن ا حاریة إذا حاضت 

ان ا جذع یوفی منه 

إن ا ج<حذعة تجزئ فیما 

إن ا حج والعمرة فریضتان 

إن الذي حرم شربھا حرم بیعھا 
إن الشمس والقمر آیتان 

إن الشمس والقمر آیتان 

ِن الشمس والقمر آیتان 

ان الصدیق قبل رسول اللہ لا 
ان الصدیق قبل رسول الله یا 
ان الصدیق قبل رسول الله چا 
إن الطواف في جوفھا لا یصح 

إن الغادر ینصب لە لواء 

إن المُخخذ عورۃ 

إن الله تعالی إذا اُنعم 

إن الله تعالی إذا اُنعم علی عبد 

إن الله أم رکم بصلاة هي خیر لکم 
إِن الله أم رکم بصلاة هي خیر لکم 


۹ء 


٠۲ 
۹8۷۲ 
۸۷ /٤ 

+011۲ 

۲٠/۹ 

۷/۱ 
 ٥ٴ/٘۲‎ 

۳ 

7۳ 

٦٤٤ / ٤ 

۳۸۸۰/۸ 
١,۷۸۳ 
۰/۳۳ 
٤/۳٣ 

۲غ 

۷۷۲ 

٣۲ 

۰۲۲۳ء )۲ 

۰۰*۷؟ 

۲ 

۰۱۲ء۲۷ 

۰۸/۱۲ 

۷۷۸۲ء 

۳۲ 


إِن الله اُنزل الداء 

إِن الله تطول علی أھل عرفۃة 

إِن الله حبس عن مکة الغیل 

إِن الله حرم عليکم عقوق الأمھات 
إن الله حرم مکة 

إن الله حرم من الرضاع 

إن الله حرم من الرضاع 

إِن الله حیي کریم 

إِن الله تعالی رفع ا حیض 

إن الله تعالی زادکم صلاة 

إِن الله تعالی زادکم صلاۃ 

إن الله تعالی زادکم صلاۃ 

إِن الله تعالی زادکم صلاۃ 

إِن الله تعالی زادکم صلاۃ 

إن الله تعالٰی زادکم صلاۃ 

إن الله عز وجل غني عن نذر اأختك 
إن الله قد أعطی کل ذی حق حقه 
إِن الله أعطی کل ذی حق حقه 
إن الله قد زادکم صلاۃ 

إن الله قد زادکم صلاة 

إن الله کتب علی 

إن الله تعالی کتب علیکم السعي 
ان الله تعالی کرہ لکم 

إِن الله لعن ال خمر 

إِن الله لعن الخمر 


وف 


أبو الدرداء 
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ُبو ھریرۃ 
المغیرةۃ 

عبد الله بن عمر 


ابو سعید 

ابو سعید 

اہو بصرۃ الغفاری 
عشة 

عمرو بن العاص 
خارجة 
این قیاس 
أبو أمامة 
أبو أمامة 


ابن عباس 


أبو:ھریرۃ 


عائشة 


ابو ھریرة 
این عمر 


ندم یی 
۲٢٢/٤‏ 
٤٤/٤‏ 
۵د/ ۷۹ 
۲چ ٦‏ 
٣/٥‏ 
1/٥‏ 
۲/٤‏ 
7+ 
۲/۲ 
2۲ء 
۳/۲ 
٦0۲‏ 
۲ء۲ 
۷۲ء 
٦ك٣۲۳‏ 
٤٤ /٥‏ 
۸ 
۲ء 
۲ ٴءء] 
و/۰( غ 
۲/٤‏ 
۲ء۶ 
۲٢٢ /‌)‏ 
×/؟ ؟؟ 


إِن الله لیدخل بالسھم الواحد 
إِن الله نظر في فلوب العباد 
إِن الله وتر یحب الوتر 

إن الله وضع عن أمتی ا خطأً 
إِن الله لا یستحیيی من ا حق 
إن الله ینھاکم أُن تحلفوا بأبائکم 
إن اماء طھور 

إن ا ماء طھور 

[ن اماء طھور 

إن اللؤمن إذا لقی 

إِن المؤمن لا ینجس 

ان النبي لق آتي بسارق 

إن النبی اَل أخذ حریر]ً 

إِن البی پل آقام بکة 

إن النبي پ2 کل لحم مدیه 
ان النیی پل آلحد 

ان التبي يللُ آمر بتوریث 

أن النبي لا آمر بقطع 

آن النبی پَلُ آمر الذي أفطر 


ابو ھریرة 


آن النبي پل أول شيء بدا بہ حین دخل عائشة 


آن النی پل بدا بالیھود بالقسامة 


ان النبي قللاُ توضاأ نمسح 
أن الني پل توضأً وخلل 

أن النبي لپ جعل ال نین 

أن النبی پل جعل حر النخلة 


ہہ ری 
۲۷/۰ 
۳/ ۸۳ 
۲٘2 
۳۷/١‏ 
۹ 


۳ه٣ۃك‎ 


اك٣٣٣٥۳‏ 
مرش 
غ 
۳٢/‏ 
ك ٠‏ 
4٦۲‏ 
ك٣‏ 
٦۸/٤‏ 
20 
۳غ 
ك۷ 
۵/٤‏ 
١۹۰/٤‏ 
رم شس 
موی 
۲٦‏ 
رر ھی 
ہمرس 


ان النبی پل جعل علی قبرہ 
أن النبی پل جعل علی قبرہ 
أن انی للا حبس رجلاً 
ان النبيی پلٍ حبس رجلا 
ان النبی پل حین حلق رأسہ 


ان النبي پا خرج وبإ|حدی یدیه 


أن الني لا دخل عام الفتح 
أن النبی قلِ دخل علی عثمان 
ُن النبي پَكٍ دخل قبر 

أن الني پل رای رجلاً 

ان النبي پل رجم امرأة 

أن النبي ہل رجم یھودیین 

آن النبي قَليُِ صعد الصفا 

آن النبي پل صلی علی 

ن النبي َلِ ضحی بکبشین 
آن البی لق طلق حنصة 

ان النبي پل قبل امرأة من نسائہ 
أن النبي للا قصر 

أن الني قَللُِ قضی أن الیمین 
ُن النبي لٹ قضی بالدیة 

أن النبي پل قضی بالقصاص 
أن الني پل قضی فی الجائفة 
آن انی پا قضی فی جنین 
أن النبي قَلل قضی في عین 
ان النی للا قضی فی النخلة 


عبادة بن الصامت: 


۲ھ 


۳م//ك۲۲۷ 
ص2 
ز۲3 
٦پ‏ 
۸۸ 
۰۲ ۹4۹۹ 
٤,۷‏ 
۷۱۲ 
۳ 
٤/٤‏ 
مو 
ا۲ 
٢٤٤‏ 
۴۲۱۷/٣‏ 
۳71۱۲ 
سس 
ككك٥۳۰‏ 
۸/۳ 
۳٣۰)‏ 
۸+1۳ 
۰/۳ 
 ٥۱[+۹“۰۱۷۳‏ 
۲۱۹۱۳ٔ 
۱۷/۱۳ 
ػ۲ 


ان النبی قَللاٍ قلد نعلین 

ان الی قل کان إذا أراد 

أن النبي پل کان إذا آراد 

ان النبي قَياٍ کان إذا أأشفق 

ان النبي اَل کان إِذا توضآ 

ان النبي يَيكُ کان لە جار 

آن النی لا کان یتختم 

ان النبي ول کان یتختم 

۱ أن النبی و کان یعتکف 

ان النبي ق کان یقہلھا 

ان النبی ول کان یقیلھا 

أن النبي قيِ کان یقطع في ربع 
ان النہی گا کان ینھی 

ان النبي ول ما زاغت الشمس 
أن النبی قَلي نحر بیدہ 

أن النبي پچ نشر علی ا حسن 
أن النبي َك نھی ان یعزل 
أن النبي و تھی عن البتیراء 
أن النبي قَللٍ نھی عن بیع ا حیوان 
آن النبي قي نھی عن التخۃ 
إن النبي و تھی عن الفرع 

آن امرأۃ آنت النبی ا 

ان امرأۃ قالت یا رسول الله لی 
ان امرأۃ من جھینة أنت 

أن اُناسا من عرینة 


۳م 


ابن عباس 
عائشة 

واثلة ہن الأسقع 
ابن عمر 

آنٹی 

این عمر 


۹٘۹ 
۲ؤ‎ 
۷/۷ 
١17۲ 
۲/۹ 
ً ؤ٦۷‎ 
۲غ‎ 
٦٣۲٣ 
١/٤ 
۲۲ه۸///۵‎ 
۸۸7۲ 
٥/۷ 
۱۲ 
۲٦/٤ 


وو 


۲٥/۱ 


١۷۲‏ غ 
۲ 
۲۷۳/۸ 

۲ة غ 

۱۲ 
+٦‏ غ 
۲۸۳/۵ 
ج۲۷۱ 


إن أول ما ییتدا بہ 

إِن ول نسکتا 

أُن بریرۃ خیرھا رسول الله گل 
ان بلالا یژذن بلیل 

إن تحت کل شعرۃ جنابة 


ان جاریة وجدوا رأسھا قد رضخ 


ان جبریل - عليه السلام - أتی النبي بمكة 
إن جبریل - عليه السلام - کان وعدني 


إِن خالدا احتبس اُدراعه 


ان رجلا آتی النبي ليٍ فقال : کیف الطھور 


ان رجلا ادعی ناقة 

أن رجلاً قال : یا رسول الله إني نذرت 
ان رجلا مر ورسول اللہ ہل یبول 
ن رجلاّ من بني عدي قتل 

ان رجلا من ا مسلمین جاء رسول الله 
ان رجلین اختصما 

ان رجلین اختصما 

ان رسول اللہ پا اتخذ خانًا 

أن رسول الله ےل اأمخذ من 

أن رسول الله قه استعمل عتاب 

أن رسول اللە وچ اشتری من یھودي 
أن رسول الله لٹ اعتمر 

أن رسول الله قلٍ أمر بکبش 

أن رسول الله ہا مل 


8۷٤ 


نس 
ابن عباس 


جاہبر 
جاہر 


ابو ھریرة 
جابر بن سمرۃ 


ابو ھریرةۃ 


عائشة 


ابن عہاس 


وی 
ری 
۲ٰ۲ ٔ 
ہ٢۳٢۲‏ 
۲/ٌ۲۰ 
6ھ 
۸/۳ 
۲ء۲ 
۲ء 
٤٤/۳‏ 
۳٤/٥٣‏ 
۳/۱۹ 
٦/ظ١)‏ 
۷/۱ 
رر وی 
3٦‏ ؛ 
۸۸/۸ٗ)ه۳۲ٌٰ۱ 
,ٗ۸۰۰۱ 
۷۲٦ء۰‏ 
۲٥۲‏ 
۲/۱۲ 
٦۸‏ 

٤ 
۲/؛ھ‎ 
۷/٤ 


أن رسول الله ولا تختم خاتا ۷۲ 


ان رسول اللہ لا جعل عقد ۳+ غ 
أن رسول اللہ گل حبس فی تھمة معاویة بن حیدة ۲335 
ان رسول اللہ پا حجر علی معاذ مالك ۱+ 
ان رسول اللہ کٹا خرج جروڈے 
أن رسول الله پل صلی العصر عمران بن حصین ۰/۲ 
أن رسول الله و فرض علی کل مسلم ۳ 
أن رسول اللہ پل فاء ابو الدرداء ٤ہ‏ 

أن رسول الله پل قتل مسلما ۹//۱۳ ۷ 
ان رسول اللہ پل قضی بالقسامة ۳)ٴ-) 
ان رسول اللہ پل قضی بیمین ابن عباس ۳/۹ 
ان رسول الله ول قطع سارھًا ابن عمر ۷ 

أن رسول اللہ پل کان پأمر رافع بن خدیج ۲ 
آن رسول الله ا کان یجھر ُنس ۰,۲ 
ان رسول الله قيُ کان یخطب جاہر بن سمرة رر 
ان رسول الله لا کتب کتابا ۳ 
ان رسول اللہ پل بعث إلی أھل الیمن ۱۰۳ غ 
ان رسول الله پل نھاناعن ا حریر عبد الرحمن بن أبی لیلی ٣۸/۱۲‏ 
آن رسول الله گا وادعھم ۷ 
ان رسول الله قي وقت للنفساء أربعین یوما أنس وگ 
ان سلیمان - عليه السلام - قال : لأطوفن آبو ھریرۃة ٤/۵٥‏ 
إِن سورۃ من القرآن شفعت ابو ھریرۃ ۰/۲ 
إِن سید بني دارا ۱۷٤/٤‏ 
إِن صلاتنا مذہ لا یصلح فیھا شیء معاویة بن ا حکم 37 
إن صلاتنا ھذہ لا یصلح فیھا شيء معاویة بن ا حکم ۷/٦‏ 


تٹ پ۷ن 


إن عبدًا أاصححت لە جسمه 
أن عبدا من رقیق ا لخمس سرق 
ِنْ عدو الله إبلیس ا علم 
إن عذاب القبر من الہول 
(ن فی ال جحسد مضغة 

إِن فی المعاریض لمندوحة 
ان قومَا من الیھود 

إن قومی إذا اختلفوا 

إِن کل فحل يڈي فیغسل 
إن لکل شيء شرف 

إِن لکل شيء شرف 

إن للحلي زکاۃ 

إن للصلاة أولاً وآخرا 

ان لله تسعة وتسعین اسما 


إِن لله في کل یوم 


إن ماعز أتی إلی رجل من المسلمین 


إِن السألة لا تحل لعغي 
ِن للسجد لا یحل ‏ جنپ 
إن اللسلم لیس بنجس 
إن اللقسطین في الدنیا 


إن من آخر ما عھد إلیٗ رسول اللہ وی 


إِن من أآفلس 

إِن من البر بعد البر 

إِن من السحت عسب الٹیس 
إن من السحت مھر البغيی 


صفوان بن عسال 


٤٤,/٤ 
۸۰/۷۸ 
۲٢/٤ 
۶ 
غ‎ ١٦آ‎ 
ْ- ٦/٥ 
۹۲٢ 
۹ 
/‌ 
۲۲٢/٤ 
۲ 
۲٣٣/٣ 
۲ 
۸/۳ 
ہم وی‎ 
۲35٦ 
٤٣ 
موہ‎ 
۱ء‎ 
۹ 
۰ء۲۰‎ 
۵غ‎ 
1/٤ 
۲۷/۱ 
۳۸ 


إِن من السنة شھراً تژدون 
۱ إِن من السنة وضع الیمین 
إن من الکبائر شتم 

إِن مولی القوم منھم 

إن مولی القوم منھم 

إن مولی لرسول اللہ پل ساله 
إن الملیت یدخل من قبله 
إن امیت یدخل من قبله 
إِن ھذایوم جعله 

إِن هذہ الرؤیا حق 

إِنْ هذہ الصلاة عرضت علي 
إِن وسادتك لعریضة 

ان لامرأتي حلی من ذھب 
ِن قد أُخذنا زکاۃ العباس 
إنا معاشر الأنبیاء لا نورث 
إنا معشر الأنبیاء 

إنا معشر الأنبیاء أمرنا 

إنا لا نستعین بالمشرکین 
إنا لا نستعین علی طھورنا 
إِنك تؤذن إذا کان الفجر 
إنك رجل قوي 

إنك قد قلتھا اُربع 

إنك کنت إمامنا 

إِنکم سترون ربکم 

إنکم لتصلون صلاة 


١پ‎ 


عبد الله بن عمرو 


ابن عباس 


ابن عہاس 


٣۱۳ 
۸,۲ 
اوہ‎ 

۱ 
۷/مك‌۲۰‎ 
٦۷۳۳ 
۲٥٣٥ك‎ ٣ 
۲٥٣٣٣ 

رھ 
۷/۲ 
۲ 
7 
٣۷۰۸۱۲۳‏ 
1۳٣/۳‏ 
اف 
1۹ 
٠٤١/٤‏ 
۹/۷ 
‌/ ٴٴ۲ 
۸۲ 
۳/٤‏ 
ك۲ 
٦٦٦ /۱‏ 
1۲ غ 

۷۸/۲ 


إغا الأعمال 

إنغا أمرت بالوضوء 

إنغا أنالکم مِنزلة الوالد 

إما باع خدمة المدبر 

نما بنیت المساجد 

إنھا جعل الإمام لیژتم بە 

إتما جعل الإمام لیژعم به 

إنما جعل الإمام لیت بە 

ما حرم آکلھا 

إٹما حرم رسول اللہ پچ من ا میتة 
إغاحرم عليکم حمھا 

إما ذلك عرق 

نما ذلك عرق 

إغا رددت عليك حشیة 

إما کان یکفيك ان تصنع ھکذا 
نما للمرء ما طابت به نفس إمامہ 
إنما ا ماء من ا ماء 

إنما ا ماء من ا ماء 

إنمانھی رسول اللہ ا2 عن الثوب 
إھانھیتکم من أجل الدافة 

اما ھذامن إخوان الکھنة 

إنغا و حدبة منك 

ما هو عرق 

إنھا ھی توبة بنبي 

إنغاھي مباح 


عائشة 
ابو موسی الاأشعري 
معاذ 


۸۲ 
٦۷ /۱‏ 
۷۱ 
۸كا 
۹ 
)ا 
زا شس 
0۶۲م 
۱ءء 
وڈ 
6ھ 
٦3/١‏ 
٦۷٦٦٢ /۱‏ 
۷/۱ 
٦۹۲۷ھ‏ 
1۷ 
وو 
۳۴۲/۱ 
۰۰۰۲ 
8۲ھ 
۳ ة۱" 
ك٥‏ 
٦۷٦٦/۱‏ 
٦٦/۲‏ 
۲۷۰۶/۱۲ 


إنما یجرجر في بطنه 


إنمایغسل الثوب من خحمسة 


ما یكفیك أُن تصنع ھکذا 


إنما یکفيك أن تضرب بیديیك 


إنما یلبسە من لا خلاق 
أنه أآخذ من ا لمعادن القبلیة 
إنه أرفع لصوتك 

آئه پا اغتسل لإاحرامہ 
آنه ئل أمر بالأئمد 

آنە پا باع قدحا وحلسا 
أنه کل بال قاثما 

أنه ہچ توضاً فخسل یدیه 
أنہ و توضا وخلل 

آنە پل جمع بالاربعین 
آنہ چا دحل مکة 

أنە پٹ رکع فجافی یدیە 
آنہ و رکع فجافی یدیە 
آنہ پت سابق عائشة 

آنہ لا سجد علی ال حجر 
آنە ول سل سلاً 

آنە پ2 صلی علی جنازۃ 
آنہ پا صلی علی قتلی 
آنه پا صلی فجھر بآمین 


أنە قلا طاف بالبیت فصلی 


ِنه عمك فلیلج عليك 


٦٦١ 
۵٤/٥ 
۲ 
1۱"مھ‎ 
زی‎ 
راج‎ 
۹۳/۲ 
۷/۰ 
٤/٤ 
۲۱۰۲/۸ 
ا۱‎ 
٤/۱ 
۲۲ 
٤/۳ 
۳م"‎ 
۲۲ 
۲/۲ 
۲ٰ ۹۲٢ 
۳/٤ 
۲۵ ۳م/‎ 
۲۱۰۷۰۸۳ 
۳٣۳ 
۲۱۲ 
۴۹۱۷ 
۲٦٢/٥ 


آنہ پل فرأ بالنمات حة 

آنە ول قسم الغلیمة 

نہ و کان إذا افتح الصلا: 
أنہ پ2 کان إذا نزل عن ا بر 
آنہ ہل کان في سریة 

أنە و کان لا یوقت فی الملسح 
نہ ا کان یطعم 

آنه و کان یعزل عن جاریة 
نہ ڑل کان یقرأ فیھا 

أنە ولف کان یقبل راس 

آنہ قٍ کان یلیس جبة 

إنە لم ینعني أن اُرد عليك إلا 
إنه لم بینعنی أن ارد عليك 
إنه لم یمنعنی أن أُرد عليك 
إنه لو حدث فی الصلاۃ شيء 


إنه لیس علی الارضن من أنجاس الناس 


ِنه ول تھی آن یبال فی اماء 
نہ پل تھی أن یستطیبہ 


نہ پل بھی عن البول فی المغتسل 


نہ پ تھی ععن خحاتم 


آنه وفد إلی النبی ي فاستقطعہ 


أنه لا تقبل شہادۃ 

إنە لا یحل لکم أھل البیت 
إنھا آوکرت علی باب الغار 
إنھا رجس أو رکس 


مھاجر بن قنفذ 


ابن مسعود 


ابو ھریرۃ 


أبوھریرة 


ابن عیاس 
ابن عہاس 
أبو أمامة 


۱۲ 
۰۱ء۶‎ 
زاوج‎ 
۸۸۸/۳ 
,ف0"‎ 
۵۸/۱ 
۰٠۰٣ 
۹/٦ 
۲۰۳ 
٥۵/۱۱۲ 
+7۲ 
۷/۱ 
ە|'/‌٦‎ 
وج‎ 
٦٣٣۲٢ 
موس‎ 
ْ/:1۶/ 
۷۲۲۹ 
۷٢ 
7۲ 
ا‎ 
۰/۹ 
۲۳ء‎ 
٤ ٦ 
۷۲۷/۱ 


إتھارکس ؛ اثتني بحجر 
إنھا لیست بنجس 

إنھا لیست بنجس 

إنھا لیست بنجس 

تا ا تحل لي 

إنھا لا تصلح لغني 

إنھم إخوانکم 

إنھم لم یفارقوني في الحاعلیة 
إنھم لن یزالوا معي 

إنھما فرضان فی الجحنابة 
إنھما فرضان فی ا جنابة 

ٴ [نی أحب لك ما 

أني أکوي إبلأ بالبقیع 

نی أکلت وشربت ناسیا 
آني أمرت أن أقراً علی ا حن 
أني رأیت ال جحنة فتناولت منھا 
نی رأیت اللائکة 

انی کنت نھیتکم عن حومھا 


نی وجھت وجھي 
إنی لا أملك یوم القیامة 


ُمدی القوقس القبطي لرسول الله ہگ 
آمدیت إلی رسول اللہ پڑت بغلة 


اُھل في دبر صلاتہ 
ُوتروا قبل ان تصبحوا 


۷ 
۸/۱ 
1ءء‎ 
۸۳/۱۹ 
0غ‎ 
ْْٰ..َُ۳ 
۷۰/۵ 
٤۰2۷ 
٤,۷ 
١۷ 
۳ 
ٍْْ-. ۹ 
۸ 
۳٣/٤ 
۶ٔ 
غ‎ ۳٣ 
٣۷۲٢/۳٣ 
م٣٢۲‎ 
۷٣/٥ 
٦٤۷/٤ 
٤ 
۲۲٢/۸ 
ًٔ  ؤئ/‎ ۲ 
۷/۱ 
۸۸ 


ول من صلی علي 

الا آخب رکم بالتیس ا لمستعار 
إلا الؤذخر فإنه لقبورنا 

إلا أن دیة الخطأً شبه العمد 
إِلا أآنه دیة ا خطأً شبه العمد 
ألا إن قتیل خطاأً العمد 

آلا أن مکة حرام 

إلا أإت ملکا ینطق علی 

ألا تمذرنی؟ 

ألا من أکل فلا یاکلن بقیة 
الا لا تصوموا فی ھذہ الأیام 
الا لا توطاً حامل حتی تضع 
ألا لا توطاً ا لحبالی 

ألا لا یخلون رجل 

أيؤذيك هھوامك هذہ ؟ 
أینحني بعضنا لبعض ؟ 
أیقبل الصائم ؟ 

أینقص الرطب إذا جف ؟ 
أینقص الرطب إِذا یس ؟ 
أي الذنب أعظم ؟ 


إیاکم والالتفات فی الصلاة 
إیاکم والالتغات فی الصلاۃ 
أیام التشریق 

أیام التشریق أیام أکل 


اللیث بن سعد 


۲۱۰۳ 
٥ 
۸/٤ 
۹٦4*۷۸۳ 
۷/۳ 
غ‎ 1+۳ 
ء۲‎ ۱۲ 
۰٣۳ 
۲:٦ 
۸/٤ 
٦ 
ری‎ 
۰۰:۲ 
۲ 
77س‎ 
۸۸۳ 
۲1۹ 
۲۸۷ /۸ 
۲۸٦/۸ 
۷/۹ 
٣/٤٣ 
زودی‎ 
۱ٌءءٗ‎ ۲ 
۲۷/۱۱۷ 
۱۷/٤ 


أیام التشریق کلھا 
أیام النحر ثلائة 
أیام النحر ثلائة 
أیام النحر ثلائة 


أیکم خاف 


أیکم صلی مع رسول الله یا 
أيکم یتبعني إلی وفد ا جن 

یا إمام صلی بالقوم وھو 

آیا امرأۃ اختلعت من زوجھا 
أیھا امرأۃ تزوجت بغیر إذن 
أُا امرأۃ سأالت زوجھا الطلاق 
أها امرأۃ سألت زوجھا من غیر باس 
أا امرأۃ نکحت بغیر إذن ولیھا 
آما امرأۃ نکحت بغیر إذن ولیھا 
آیھا امرأۃ نکحت بغیر إذن ولیھا 
أھا امرأۃ نکحت بغیر إذن ولیھا 
أا امرئ مسلم اعتق امرء) 

ھا رجل أدرکته الصلاۃ فلیصل 


ما رجل استعمل 

یا رجل أعتق عبدہ 
یا رجل باع سلعتہ 
ھا رجل باع متاعا 
آیا رجل مس فرجه 


یما رجل ولدت أمته منه 


ابو ھریرة 


رق 
ابن مسعود 

ابو ھریرۃ 

ابو بکر بن عبد الرحمن 


۷/۲ 
۸/۷۱۲ 
۸/۲ 
۸/۲ 

۲ءء 

٣۳ 

٠٥/٦ 

۳۰۶ك۲٢‎ 

۲۸/٥ 
۷۲/۱ 

د/ك٥‏ ۵ہ 

۲۸/۵ 

۰٥ 

۸۰/٥ 
۷/۵ 

۲۱۷ 

٦ 
ت۳٣‎ ١۱ 
۹/۹ 
٦ 
غ‎ ۸۰/۱۹ 

۹1/٦ 

٣٣/۱ 

٤/۷ 
۹۳/٦ 


آییا حي حج ثم بلغ ابن عباس 


یا عبد تزوج بغیر إذن مولاہ چابر 

أیاعبد حج ولو عشر حجج 

أيا عبد کاتب علی مائة أوقیة عبد الله بن عمرو 
أُھا عبد کوتب علی مائة دینار 0 
یا مسلم أعتق مؤمتا ہو ھریرۃ 

أین الله ؟ معاویة بن ا حکم 
ین السائل عن وقت الصلاۃ ؟ اہو موسی 

أین کنت یا آبا ھریرۃ ؟ ابو ھریرۃ 

أینما دار عمر الحق معه 

أیھا الناس إن الله تطول عليکم عبادۃ بن الصامت 


اُیھا الناس إِتھا صنعت ھذا لتأھوا بي 


یھا الناس لا صلاۃ إلا بوضوء عبد الله بن سہرہ 
ا معرٹ باال 

لاأرض أرض الله مروان بن ا حکم 

للأارض أرض الله فضالة بن عبید 

الأصبع یجزئ عن السواك س-- 

الاضاحي إلی الھلال سلیمان بن یسار 

الأعمال بالنیات 

الامام ضامن 

الامام ضامن 

الإمام ضامن اُبو ھریرة 

الأولی ان ینظر لیکون ابن عمر 

الیم اأحق بنفسھا من ولیھا ابن عہاس 


۸٤ 


٤/٤ 
۲/۵٥ 
١/٤ 
۲0,۰ 
۳۴۰٥/١ 
٦ 
۵ھ‎ 
۲ 
1۱ء‎ 
روش‎ 
۲۲٢/٤ 
٤٤/۲ 
۱۱۹/۷۱ 


۲ ۸+۸0 "ً 
۲ػ٘ػ۱؛/ٴ"ذ۸) 
۲11 
زہ ماش 
۹۸/٤‏ 
٣۲‏ 
٤٤٤/۷‏ 
۰7۲ 
۱/۲۲ غ 


۷٦/٥٢ 


بارك الله فی صفقتك 

بارك الله لك فی صفقة بجینك 

بارك الله لك وبارك عليیك 

باع خدمة المدبر 

باع عبدً وله مال 

بالغ في الضمضمة 

بایعت رسول الله گل آنا وأبيی 

پٹس ما جزتھا 

بالسدر تفلقین به رأسك 

بت لیلة عند خالتی میمونة 

بسم الله وہالله التحیات لله 

بعث رسول الله و حاطب بن أبي بلتعة 
بعث رسول اللہ ہگ سریة 

بعث رسول الله پل سریة فاصابھم البرد 
بعث رسول الل قپ سریة کنت فیھم 
بعث رسول الله َُ أبا سفیان 

بعث رسول الله قلُ علیا إلی الیمن 
بعثت إلی الأسود والأحمر 

بعثت بالسیف بین یدي الساعة 
بعثنی رسول الله چا 

بعثنبي رسول اللہ پچ لی رجل نکح 
بعثني رسول اللہ پچ إلی الملقوقس 
بعثني رسول الله و إلی الیمن 


۵م 


عروۃة ۳/۸ 
عروۃة ۳٣۸‏ 
ابن جریج ۸۰/۲ 
ابو جعفر ۸/٦‏ 

٦غ‏ 
لقیط بن صبرۃ /َ‌ں۲۰ 
معن بن یزید ۷۳ء 

۸۸۸/۷ 
أم سلمة ۷/۵ ٦‏ 
ابن عباس 1 
خْأئَ ۲۷۲ 


عبد الرحمن بن عبد القادر ۸/ ۲٢٢‏ 


ابن مسعود ۲ 
ثوبان ۸۱ 
جابر ۲غ 
عائشۂة ٥ء‏ 
ابن عباس |۰//۹ 
,۷كَ۰" 
۸۷/۳ 
علي ۹ 
البراء اع 
حاطب بن أبی بلتعة ۲۲۰۲/۸ 
علي ۲۷۱۲ 


بعثنی رسول الله پا إلی الیمن معاذ ۳ك٣٣‏ 


بعثني رسول اللہ إلی الیمن معاذ ۷ ؟ 
بل أنا ورأساہ یا عائشة عائشة ۰/۳ 
بل عاریة مضمونة ری 
بل عاریة مضمونة صفوان ری 
بني الإسلام علی خمس ابن عمر ۲ 

بني الإسلام علی خمس ٤/٤‏ 
بھذا أمرني ربي آنے فو 
بویع أبو بکر یوم قبض ابن عمر )۲١۷۰‌َ۴۱۲‏ 
بین کل أذانین صلاة طاوس ۷۲/۲۲ 
بین کل أذانین صلاۃ عبد الله بن ا مغفل ۰۲" 
بینا رسول الله اي یخطب ابن عباس 8/۱۹ 
بینا رسول الله ہللا یخطب جاہر ۷/۲ 
بینا ھو یحدث القوم أسید بن حضیر ۸۷/۵۱۲ 
بینما أنا مع رسول الله پل أم سلمة ۲+ 
بینما أنا وغلام من الأنصار نرميی سمرۃ بن جندب 1۳ 
بینما النبی لگ فی حائط زید بن ثابت رق دی 

معرف باال 

البکر بالبکر جلد مائة عبادۃ بن الصامت ۲/٦‏ 
البکر بالبکر جلد مائة د/,۸۸ 
البکر تستأمر في نفسھا ۷/۵ 
البکر تستأمر في نفسھا ۸/٥‏ 
البول قائما عمر ۷۱ 
البلاد بلاد الله عائشة ۲۳/۱۱ 


البیعان کل واحد منھما بالحیار 


الینة علی المدعی 
الینة علی المدعی 
الینة علی ا لمدعی 
الینة علی المٰدعی 
البینة وإلا حد فيی ظھرك 


تؤخذ من أغنیائھم وترد 
تبرثکم یھود 
حت کل شعرۃة جنابة 


- 
-٭ گے 


تملیلھا التسلیم 


تختموابه فإنه 

تخیروا لنطفکم وأنکحوا 
تداووا 

تداووا فان الله 

تداووا فإن الله 

تدخلون علي قلحا استاکوا 
تدغ الصلاة أیام أقراٹھا 
تدع الصلاۃ أیام أقراٹھا 

ترب جبہینك پا رباح 

ترفع الأیدي في سبع مواطن 
ترفع الأیدي في سبع مواطن 


ارت 


سلیمان بن یسار 
عائشة 

خباب 

ابن عباس 

ابن عمر 


١/۸ 
۳۳۸/۹ 
۳۴۸۳/۹ 
۹ك‎ 
غ‎ /۸۳۳ 
1٦ 


+۳ 
اش‎ 
۱ 
۷/۱ 
٦٦٦ /۲ 
٠٥۲ 
غ‎ 
۰۰۸, 
۲ 9٦۲٢ 
۲ 99311۲ 
۲۲٦۰ءء‎ 
۲۳ 
٦ 
٦٦ ث‎ ۱ 
.دی‎ 
۲۲۴/۲ 
۲٢۳/۲٦ 


تزوج امرأۃ من بني بیاضہ 
تزوجوا فإن التزویج خیر 
تزوجوا فإني مکاٹر 
تزوجواولا تطلقوا 
تسحرنامع رسول الله 
تسحرنامع رسول الله 
تسحروا فإن فی السحور برکة 
تصافحوا یذھب الغل 

تصدق بأصلھا 

تصدق بجلالھا وخطامھا 
تصدق بهە تقسم ثمرہ 

تصدقوا علی أھل الأدیان 
تصلي ا مستحاضة وإن قطر الدم 
تعاد الصلاۃ من قدر الدرهم 
تعافوا الحدود فیما بینکم 
تعالیت عما یقول الظا مرن 
تفضل صلاة ا جمع علی صلاة الرجل 
تقاس ا حراحات 

تقطع یذہ الیمنی 

تقول أطعمني ء وإلا فارقني 
تکفیك فراءة الاإمام 

تلك شاة اللحم 

مرۃ طیبة وماء طھور 

تمکٹ إحداکن شطر عمرھا 
نتظر النفساء ُربعین لیلة 


پایر ت 


ابن موسی 
ابو أمامة 


زید ہن ثابت 


زید بن ثابت 


عطاء ا خراسانبيی 


۷/٥ 
ہ٥‎ 

۵٥ ۵ 
0 
۸۲۳ 
٥/٤ 
٠١۳ /٤ 
۰٠٣٣ 
٤٤/٤ 
٦٦٦۲ 
۲٤۷ 
٣٤/۳ 
٦/۱ 
مروف‎ 
۸/۷ 
۸/۲ 
٣ك‎ 
ار‎ 
6۷ 
٦٦7/7 
۲ك‎ 
ػ٘۱ں/۲؟‎ 
مج‎ 
٦٦٣ /١ 
٦٦۹٤/٦ 


9/۱ 
نت‎ 
٤٤/۱ 
٦٦٦/۱ 
۲/۹ 
۹۱٥١٦١۱ 
0۰ 
۷غ‎ 
۸۰۰/۰ 
۲/۱ 
۷۷۳۸/۱۹ 
11/۱ 
٥٥١//‌ 
۹1/۱۹ 
٦٦/۷۱ 


تتنظر النفساء أربعین لیلة ابن عمرو 
تنتظر النفساء أربعین لیلة أبو مریرۃ 
تنڑھوا من البول قعادۂ 

تنظر عدد الأیام واللیالي 

تھادوا تحابوا 

تھادوا تحابوا عائشة 

تھادوا تحابوا عائشة 

تھادوا تحابوا 7 
تھادوا تزیدوا فی القلب ام حکیم بنت وادع 
توضأً رسول الله < واحدة ابن عمر 
توضأً وانضح فرجك 

توضاً وعليه عمامة المغیرۃ بن شعبة 
توضأً وغسل رجليه 

ثوضاأً ومسح بناصیتہ المغیرۃ بن شعبة 
توضاً ومسح علی ا جوربین الغیرۃ بن شعبة 
تیممنامع رسول الله <إلی ا لمناکب عمار 

امعرف باال 

التحیات ا مبارکات الصلوات الطیبات لله ‏ ابن عباس 
التراب طھور ال مسلم ابو ھریرۃ 
التراب طھور المسلم 

التراب لھما طھور عائشة 

التکبیر فی الفطر سہع عبد الله بن العاص 
التمر بالتمر مثلاً بجٹل 

التمر بالتمر مثلاً ببٹل بلال 


|۸۹ 


٥١۸ 


۲17۲ 
08۷۱ه۵ 
8٤‏ 
۰/۱ 
۳غ 
۸ك 
۲۹۸ 


٠ھ‏ 
التمر بالتمر مثلا بجٹل ابو ھریرۃ 
التیمم ضربة للوجه سالم 
التیمم ضربتان ابن عمر 
التیمم طھور الملسلم 

خرف الشاء 
الٹلث والٹلٹ کثبر 
ئم ارفع رأسك حتی تستوي 
ثم مر بھا فحفر لھا ہریذۃ 
ئم أمر بلالاً فأذن عمرو بن أمیة 
ثم أمرہ بالظھر بریدة 
ٹلاٹ أوقات نھانا رسول اللہ 6ل ٭ عقہة بن عامر 
ثلاث جدھن جد 
ثلاٹ جدھن جد ُبو ھریرة 
ثلاٹ فیھن برکة صالح بن صھیب 
ثلاث کتبت علی 
ثلاٹ کلھن سحت 
ثلاث ھن علی فریضة ابن عہاس 
ثلاث هن علي فرائض ابن عباس 
ثلاث من أخلاق ا مرسلین اُبو الدرداء 
ثلاث من أصل الإیمان اف 
ثلاث لا یفطرن الصائم أبو سعید الخدري 
ثلاث یفطرن الصائم 
ثلائة نا خصمھم یوم القیامة ابو ھریرۃ 
ثلاثة لا یجوز اللعب فیھن فضالة بن عبید 


پا 


۲/۸ 
۱/ ٣ه‏ 
۵ھ 
۴۷ 


۷/۲ 
۲"ِ 
۲۷۸/۲ 
۸۲ 

۲۵ 
٥ػ۲‎ 
84 ۀ‎ ۱ 
غ‎ ٦ 
۳۷/۷ 
۰۰/۵۲ 
۳۹۰۸۸ 
۲/ھَٛ‎ 
۲0۲ 
٠٤/٤ 
۹۵۷ 
۸/٤ 
٦/٤ 
۲ "٠ 
غ‎ ٦ 


ثلاثة لا تحجب 
امعرف باال 
الثیب تشاور 
حرف الجیم 
جاء أعرابي إلی النبيی 
جاء أعراہی فقام یبول فی الملسجد 
جاء جبریل - عليه السلام - إلی النبي چابر 
جاء جبریل عليه السلام - فصلى بالنبي عمرو بن حزم 
جاء رجل إلی النبی فقال: ھلکت ابو ھریرۃ 
جاء مملوك إلی رسول الله عصبة بن مالك 


جاءت الغامدیة فقالت یا رسول الله إي زنیت ‏ بریدة 


جيٍء بسارق إلی النبي چابر 

جنت اھب لك نفسي سھل بن سعد 
جار الدار أحق قتادة 

جار الدار أحق 

جرح العجماء جبار 

جرح العجماء جبار 

جرح العجماء جبار 

جودوا القرآن ابن مسعود 
جزوا الشوارب أُرخوا اللحی ُبو ھریرۃ 
جزوا الشوارب وأرخو اللحی بو ھریرة 


۲۰۰۳ 


۸:۳ 
۸/۵ 


۲۷/٤ 
۷۰/۱ 
٥٘۲ 
ز و‎ 
و‎ 
۸/۱ 
۲/٦ 
۲۱ 
۷ه‎ 
1,۵ 
۲۷:1 
۲۷/۱۱ 
 "۰َ۳ 
ْ َء‎ ۹۳ 
۲۲9۹39391۳ 
ظ۳‎ ۲ 
۳٣۷/٤ 
۷۷۳/٤ 


جعل الله ا حق علی لسان عمر بی معد الکندي 
جعل رسول الله ثلائة أیام سریح بن ھائی 
جعل رسول الله حری الیٹر انت اسب 
جعل رسول الله الضمضة والاستنشاق 
جعلت لی الأرض طیبة اس 
جفوف الأرض طھورھا أبو قلابة 
جلس رسول الله < یوم ا جحمعة ابو الدرداء 
جلل رسول الله < قبر ابن عہاس 
جنبوا مساجدکم صبیانکم واثلة بن الأسقع 
ا جھر فی صلاۃ العیدین علي 
جھر چٹ فی صلاۃ الکسوف آسماء بن أبي بکر 
ا معرف باال 
ا جار اأحق بسقبہ 
ا لجار اأحق بشفعة جارہ 
ا جار اأحق بشفعة جارہ جابر 
ا جار أحق بشفعته أبو رافع 
ا جالب مرزوق عمر 
ا حمعة واجبة 
ا جحمعة علی من آواہ عبد الله بن عمرو 
ا جمعة علی من آواہ ابو ھریرة 
ا جحمعة واجبة 
خحزف الحاء 
حتی توضع الأرض أُبوھریرۃ 
حتيه تم اقرصیه 


۲۱/۷ 
|۸۷۱ 
" ء"َة[۵‎ 
۳۷/۱ 
۷۰/۱ 
مروف‎ 
۸٦/۳ 
۲٥٥/۳ 
۱1/٤ 
۲٥/۲ 
٤/۳٣ 


۲۷/|۵م٣ٗ‎ ۱ 
۲۱۷۰/۱۹ 
۲١۷2/۱ 
۲۱۷2َ‌ََ۶ٰ/۱ 
"۲۱۰۲ 
۷۳ 
۳٣ 
۳ 
۳ 


رز وی 
۷۰/۹ 


حتيه ثم اقرصیه ٹم اغسليه 
حتيه واقرصيه ورشیه 
حبس رجلاً بالتھمة 

حبس رجلكٌ بالتھمة 

حج عن أأبيك واعتمر 
حجي ء واشترطي أن تحلي 
حرم أو ھدم ا متعة النکاح 


حرم لباس ال حریر والذھب 


أبو ھریرۃ 


ُبو رزین العقیلي 


ابو ھریرة 


أبو موسی الأشعري 


۷۹ 
۷/۱۹ 
۲/۸ 

۲٢/۹ 
٦٤٤/٤ 
٦٤٤/٤ 

٥ 
۹ٔ ۲ۃ‎ 


۹ /ٴً "۲ 
۱ ء۲ 


١٢ 
ام‎ 
۲+7۲ 


حرمت ا مر بعینھا 

حرمت ال حمر لعینھا 

حرم البئر أأربعوت زراعا اہو ھریرۃ 

حرج البئر البہديی خمسة ابو ھریرة 

حرج العین خمسمائة الزھري 

حضرت مع رسول الله یوم الفتح عبد الله بن السائب 

حق الله علی کل مسلم ان یغتسل ابو ھریرۃ 

حق المسلم علی المسلم ابو ھریرۃ 

حق اللسلم علی السلم 

حکیه بضلع واغسليه بباء ام قیس بنت محصن 

حلق عام الحدیبیة ابن عمر 

حلیف القوم منھم ابو ھریرة 

حیانا رسول الله فصلی في بیتي عبد الله بن عبد الرحمن 
معرف باال 

الج جھاد طلحة بن عبید الله 

الحج عرفة 

ا حج فریضة طلحة بن عبید الله 


۳ُٴ‌ 


۲/۳ 
ماس 
۲۰۸/۳ 

۲/۹ 
۷/۹۱ 
٥٤٠٤/٤ 

۹/ۂٔ‌ 


۲٤ٛ۲ 


٦٦٥/٤ 
۳٥٣٣٤ 
٦٤٤/٤ 


حسرف التساء 7 
ا حج والعمرۃ فریضتان جاہر ٢٦٢/٤‏ 
ا حرام لا یحرم ا حلال ابن عہاس ٥/٥٢‏ 

ا حطیم من البیت ۷٢٣٣/۹‏ 
ا حطیم من البیت را 
ا حمی رائدۃ الملوت ۴۷ 
ا حناء طیب +٥‏ +0" 
ا حناء طیب ہہ 
ود ہے أبو سعید الخدري ٣/۸)‏ 
ا حلال بین وا حرام بین ابن عمر ٠٤٣٤‏ 

حرف الخاء 

خالفوا للجوس جزوا الشوارب ابو ھریرۃ ۳۳۷/۱ 
خذ معك إداوۃة من ماء ارم ١ٴء‏ 
خذ من کل حالم وحالمة دینارا معاذ 272 
خذ من کل حالم وحالمة دینار اذ ۲۷ 
خذھامن أغنیائھم وردھا في فقرائھم معاذ ۳ ۶ء 
خذواعنی قد جعل الله لھن سبیلاً عبادۃ بن الصامت /۷۱ 
غترا با ۲/٤‏ 
خذي من مال زوجك ما یکفیك عائشۂة 0۵ 
خرج رسول الله یستسقي عبد الله بن زید 1/۲۳ 
حرج رسول الله مہتذلأ ازرم ان ۹۳/۳ 
خرج رسول الله محمرً وجھه ان مر ۲ء 
خرج رسول الله علینا متکتّا أبو أمامة ۲غ 
خرج علینا رسول الله من بیت حفصة ابن عمر ٦/٤‏ 
خرج من السفر علي ۳ 

خ رج من الملسجد إلی الصفا ان مر غ مو 


٤ 


خرج النبيی زمن ا حدیبیة 

خرج النبي زمن ا حدیبیة 
خرجنا إلی رسول الله فبایعناہ 
خرجنا مع رسول الله موافقین 
خرجنا مع النبي 
.۰+ و 
خطب بعرفة 

خللوا أصابعکم 

خمروا رأسه ووجھه 

خمروا وجوہ موتاکم 

خمس صلوات في الیوم واللیلة 
خمس صلوات في الیوم واللیلة 
خمس صلوات کتبھن الله 
خمس فواسق یقتلھن في ا حل 
خمس کلھا في الرأس 

خمس من الدواب 
سح تط 

خمس من الکبائر 

خمس من الکبائر 

خمس یجب للمسلم علی أُخیه 
خیر الأمور أوساطھا 

خیر الدعاء یوم عرفة 

خیر الذکر ال خفي 

خیر فرساننا الیوم أبو قتادة 

خیر القرون رھطي 


۵ھً 


ابن عباس 
سلمة بن الأکوع 


۴/٤ 
ریس‎ 
×7ء ء۶‎ 
٦٥/٤ 
۸۳ 
غ‎ ۰٤۳ 
۲َ 
۲۲۷/۱ 
۸۳/٤ 
۸٤/٤ 
۹۸۱۳ 
۲ 
۲/۲ 
۴۳۳/٤ 
۲/۹ 
۳۷۳٣/٤٢ 
۲ 
ری‎ 
۲/۹ 
۲ 
۲٢۲۳/٤ 
٠/۳ 
۷ 
1/۹ 


خیر یوم طلعت فيه الشمس ابو ھریرۃ 
خیرنا رسول الله ( فاخترناہ عائشة 

ا معرف بال 
الخال والد من لا والد لہ ابن عمر 
ا خالة ام علی 
الحالة بجنزلة الام البراء 
ا خالة والحدۃ ابو مسعود 
اختان للرجل سنة وللنساء مکرمة 
ا ختان للرجل سنة وللنساء مکرمة شداد بن وس 
النصاء مثلة عائشة. 
الخلع ت تطلیقة بائنة 

حرف الدال 
دباغ جلود ا یتة طھورھا عائشة 
دخل علی رسول الله (فرأی فی یدي عبد الله بن شداد 
دخل الکعبة وقام عند الساریة ابن عباس 
دخلت آنا وخالتی علی رسول الله ١‏ اأسماء بنت یزید 
دخلت ا مسجد یوم ا حجمعة والنبی < یخطب أبو ذر 
دع ما یریبك إلی ما لا یریبك 
دعا +لأمته عشیة عرفة عباس بن مرداس 
دعي الصلاۃ أیام محیضك فاطمة 
تہ سا 
دلني علی عمل یقربني من اجنة ابراء بن عازب 


٣ك‎ 
۸۳ 
۲/ 


۴/٦ 
٦٤ ٥ہ‎ 
٤٤/٥۵ 
٦٥/٥ 
۳٣٣ ۹ك‎ 
۷۷/۹ي)‎ 
٦٤١/٤ 


ه٥‎ 


6ھ 
۲۰۸۸۲۳ 
ى۳ىم/ ۲۸۳ 
۹٣‏ 
۳ 

۰/٤ 
0ء٤‎ 
٦٦/۱ 
۷/۵ 
6٤۳ 


دم ا حیض أسود خاثر 

دم ا حیض أسود غبیط 

دم ا حیض لا یکون إلا أسود 
دیة أصابع الیدین 

دیة کل دي عھد فی عھدہ 
دیة المرأۃ علی النصف 

دیة ا لمعامد دیة ا حر 

دیة اللعامد نصف دیة ال مسلم 


ذاك کفل الشیطان 
دبح یوم النحر 


الذھب الذی خلقه الله 
الذھب الذي خلقه الله 

الذھب بالذھب مثلاً بثل 
الذھب بالذھب مثلاً بثل 


الذھب بالذھب والفضة بالفضة 
الذھب بالذھب والفضۃ بالمغضة 
الذھب بالذھب والفضۂ بالفغفضۂ 
الذھب بالذھب والفضةۃ بالفضۂة 
الذھب بالذھب والفضة بالغفضۂة 


الذھب بالورق رباء إلا ھاء 


ہو أمامة 


أبو أمامة 


حرف الذال 
القبري 


جاہر 


ا معرف باال 


ابو ھریرة 
عبادة بن الصامت 


ہو سعید الخدري 
أبو سعید ا خدري 
أبو بکر 

ابو سعید الخدری 
عبادۃ بن الصامت 


عمر بن الخطاب 
۷ٔ 


وہ 
٥۳/۹‏ 
٦+‏ 
۳غ 
۳غ 
۰۰۰۳ 
۳ غ 
۳غ 


نو رج 
مو ےہ 
ن۸م 


۳ءء 
ى٤٤‏ 
۱۸ء۲ 
۳۸ 
۳۸ 
۲۷۷0۸ 
۲۸ 
۲۱:۸ 
۸/۸ 

۴/۸ 


حرف الشاء 7 
الذھب بالورق ربا والبر عمر بن ال خطاب ۲۷۷/۸ 
الذھب وا حریر زید بن أرقم ۰۲/ۃ4 
خرف الزاء 
رأی رجلاً طویل الشارب رن تض ۳٣٣ /٤‏ 
رأی رجلا یصلی إلی رجل علي ۲ 
رأی رسول الله فی قدم رجل جاہر ام 
رأی رسول الله یتوضأً 097 ۲۱۸/۱ 
رای سرل الله رفع یدیه وائل ۰۰۸۲ 
رأیت رسول الله إذا توضأً المٰستورد بن شداد ۲11٦‏ 
رأیت رسول الله حین قام إلی الصلاۃ البراء بن عازب ۲/۲ 
رأیت رسول الله ربط رافع بن خدیج ۷۲ 
رأیت رسول الله في السوق طارق بن عبد الله للحاربي 1٥/۹‏ 
رأیت رسول الله یصلي کت ٤۲‏ 
رأیت رسول الله یصلي في نعلین مس ۲/۲ 
رأیت رسول الله یصنع کما أصنع ٢۲‏ 
رأیت رسول الله یفصل غررںں۔ یف ۲ 
رأیت رسول الله یکتحل ری ٤٤٤‏ 
رأیت رسول الله سح علي ۹۱" 
رآیت رسول الله یسح أبو ذر ٠٦٦‏ 
رجل ربطھما تغنیا تعففا ارت رز اخشس 
رجم امرأة فحفر لھا ۲۷۲ 
رجم رسول الله ورجم أبو بکر بعد تہ اش 337 
رحم الله امرأ أظھر من نفسه ۹/٤‏ 
رحم الله امرأً صلی قبل العصر ابن عمر لاجد 


۹۸ 


رخص في لباس ا حکم بن عمیر 
رخص للمسافر ثلائة أیام ابو بکرۃ 
رخص الئبي للزببر آنس 

رد شھادۃ ا لخائن 

ردوا ا خیط والملخیط 

رفع الله عن ھذہ الأمة ثلاتًا آپز بکرَة 
رفع عن اُمتي 

رفع عن أُمتي 

رفع عن اُمتي 

رفع القلم عن ثلاث ابو قتادۃ 
رفع القلم عن ثلاث ابو ھریرۃ 
رفع القلم عن ثلاث ثوبان 
رفع القلم عن ٹلاٹ عائشة 
رفع القلم عن ثلاٹ 

رفع القلم عن ٹلاٹ 

رفع القلم عن ثلاث 

رفع القلم عن ثلائة 

ید را پوھد علي 
رفع یدیه فی الدعاء سلمان 
رکب رسول الله حتی آتی الوقف چابر 
ركبٔا جاءوا إلی النبي یشھدون 

رمل رسول الله من ا حجر أبو الطفیل 
رواح ا حمعة حقصة 


۹ءَ 


۷۲ 
۵۸۸۷۱ 
٦٦٦9/٥ 
۹ 
۷غ‎ 
+24 

۸۸/ 
۲۷/٥ 

۲۱۲/۳ 
۳۱ھ 
۸۳۷۸ھ 
۸۸۳۷۱ 
۸/1۱ 
۸۷۱ 

مکی 
۰۸ 

۷ 
۸ھ‎ ۱ 
۲/٤ 
۲۲۲/٤ 
۰۷۳ 
۹/٤ 

٤/۳ 


الربح علی ما شرطا 
الربع کثیر 

الرجل أحق بھہته 
الرجل جبار 

الرجل جبار 

الرجل یدھن فا یستاك 
الرضاع أُنشز العظم 
ال کاز انذھمب 

الرکہة من العورةۃ 
الرکبة من العورة 


زجر التبي <أن یقبر 
زملوھم في ٹیابھم 


الزارع یتاجر ربه 
الزاد والراحلة 
الزعیم غارم 
الزعیم غارم 


ساق مائة بذنة 


سأل بلال عن وضوء رسول الله 
سأل رسول الله عن تعجیل صدقتہ 


ا معرف باال 


علي 


ابو ھریرۃ 


عائشة 


امعرٹ باال 


ابن عہاس 
ابن عباس 


حرف السین 


عبد الرحمن السلمي 
علي 


۳۹۰.۸۰۷ 
٦۲ 
"۱۰ 
۲ ۰۰۳ء۲‎ 
۰۳//ء۲۱۲۰‎ 
۲۳/۱۹ 
۲۷/٥ 
ءء٣‎ 
۳/۲ 
۰/۲ 


۳ڈ" 
۲۰٣/۳‏ 


۱غ 
7٤‏ 
۸ 
١غ‏ 


٠٦۲٢ 
۷۳/۱ 
۳ 


سثل عمایقتل الحرم؟ 

سئل النبي عن رجل قبل امرأتہ 
سثل النبي عن العمرۃ أواجہة؟ 
سألت رسول الله أمن البیت ھو؟ 


سألت رسول الله أن أرجع إلی أهلي 
سألت رسول الله عن رجل آتی امرأۃ 


سألنا نبینا عن اللسیء 

سبحانك اللھم وبحمدك 
سبحانك اللھم وبحمدك 

سبیل للأرض من شق 

ستر ما بین أعین الحن 

ستفترق أُمتي علی ثلاث وسبعین 
سجد علی کور عمامتہ 

سجذ فوضع وجھه بین كمٰیه 
سجد ٹي النجم 

سجد وجھي للذي خلقه وصورہ 
سجدت مم الْنبي إحدی عشرۃ 
سجدھا داود عليه السلام توبة 
سدوا ھذہ الأبواب 

سلط الله علیکم شرارکم 

سلو الله ببطون أکفکم 


سمعت رسول الله ۶ پخطب بعرفات 


سن رسول الله لکل اسبوع رکعتین 


سنة أبیکم إبراھیم 


وائل 
ابن عہاس 
عائشة 
أبو الدرداء 
ابن عباس 


عائشهة 


اپن عباس 


" ابن عباس 


ابن عمر 
زید بن أرقم 


۳۷۵/٤ 
٤اا‎ 
٦٦٥/٤ 
١۷ /٤ 
٦ /٥۵ہ‎ 
کرس‎ 
رود‎ 
۲٢٢ / 
۸۰/۱۲۲ 
پروی‎ 
موی‎ 
٣/۸ 
۲/٦ 
۲۳۷ ك٢‎ 
0 
۲ 
+۲ 
۸۲ 
+2٦ 
۸ 
٢۵/٤ 
۸۱/٤ 
۷۷/٥ 
۲ 
۰۰/۸۲ 


سنوا بالجوس سنة أُھل الکتاب 


سنوا بھم ستة أھل الکتاب 
سلام علیکم دیار قوم مؤمنین 
سیحان وجیسان وائنیل 

سید الشھداء عند الله 


السجدہ علی من سمعھا 
السر النکاح 

السفتجات حرام 
السلطان ولي من لا ولي لە 
السواك الفطرۃ 

السواك مطھرۃ للفم 
السواك مع کل وضوء 
السواك یذھب البلغم 


شر الطعام طعام الولیمة 
شراب القریب 

شرارکم غرابکم 

شکونا إلی النبي حر الرمضاء 
شھادة النساء جائزة 

شھادۃ النساء جائزۂ 

شھد النبي <علی 

شھدت النبی <وأتی حماد 


عبد الرحمن بنحوف 
عبد الرحمن بن عوف 


علي 


ابو ھریرۃ 
جاہر 


امعرف بال 


جاہر 


عبد الله بن حداد 


وائل بن حجر 


اعد 
٤/٥‏ 

ہی 
۳ءء 
اھ 


۲ 
٦٦ ہ/‎ 
٤/۸ 
۲۰/۷ 
۲٢٢/٦۹ 
۲١/۱ 
۲٢/۱ 
ك۲‎ 


۸۷۳۲ 
۳٣٥٣٣ 

٥‏ ہ 
دی 
۰۰/۹ 
٦۷/٥‏ 
۲٢٢ ۸/۳‏ 
۲/۱ 


ا معرف باال 


الْشاۃ عن واحدة ابن عمر 
الْشاة المذبوحة 
الشرك بالله آنس 
الشريیك أحق 
الشریك شفیع ابن عہاس 
الشعث التفل ار مر 
الشعث التفل ابن عمر 
الشعث التفل ابن عمر 
الشفعه في کل شرك چاہر 
الشفعة في کل شٴيء جابر 
2100۰۳۰7 اس 
الشفعة فیما لم یقسم عثمان 
الشفعة فیما لم یقسم عليی 
الشفعة کحل علي 
الشفعة کحل ابن عمر 
الشفعة لشریيك 
الشفعة من واٹبھا 
الشفیع أولی من ا مار ھشام بن ا مغیرۃ 
الشفق ا حمرة ابن عمر 
الشھر مکذا ابن عمر 
ٰ حرف الصاد 
صراعنا أصغر الصیعان 
صالح رسول الله اُھل نجران ابن عباس 


صببت علی رسول الله فی السفر وا حضر صفوان ہن عسال 
۳ڈ" 


١/۱۲۳ 
۲۰/۱ 
آ وی‎ 
د۱/ٗ٘۸۳ء)‎ 
۳ ۶ 
٥/٤ 
۸٥/٤ 
۰۰/٤ 
۲1 
۲۱ں‎ 
۲۷۳۸/۱۷ 
۷۱۱/ۃء۲۷۷‎ 
 ۲۱۷ء]۵۳م۳۴۸۳م2۴۹‎ 
؛)۸/۱ۃء۲‎ 
۴۰۰۰/۱۱ 
۲۷٢/۱۱ 
۳۰/۱ 
۲+ 
۲۷۲ 


مس 


را 


۲۳۸/۷ 


۲۱٤۱ 


صدق أناصببت وضو 
صدق سلمان 


ضر لے 


صدقة تصدق الله بھا 


صدقة الفطر علی کل حر 
صدقة الفطر علی کل ذکر وأنٹی 
صل قائما إلا أُن تخاف اخطاً 
صل قائما فإن لم تستطیع 

صل قائما فإن لم تستطیع 
صلی إحدی صلاتی العشاء 
صلی بنا أمیرنا ا ججمعة 

صلی بنا رسول الله الظھر 
صلی بنا رسول الله الکسوف 
صلی بھم البطحاء وبین یدیه عنزہ 
صلی صلاۃ ا خوف 

صلی صلاة الکسوف 

صلی الظھر بأھل 

صلی عثمان ببجنی 

صلی علی حمزۃ سبعین صلاہ 
صلی علی شھداء 

صلی علی شھداء أحد 

صلی علی ا مرجومة 

صلی الفجر یوم الترویة 

صلی في جوف الکعبة 

صلی في جوف الکعبة 

صلی في الحجر إٍذا اُردت 


أہو الدرداء 


أبو الدرداء 


ابن عہاس 


عمران بن حصین 


خالد بن دینار 
ابن عہاس 
سمرۃه بن جندب 


رین 


بن مسعود 


ابن عباس 


۲ 
۸۹/٤ 
۰٣ 

0۷/۳ 

۷/۳ 

۲آ 

7۲ 

0+۲ 

٦‏ غ 
۲ 

7 


٣ 


۲ءء 
۲/۳ 
٤٤/۳٣‏ 
۳ 

۳ 

۱۷۳ /۷ 
۵۸۳7 
۲۹1۲۳ 
۲۷/۲۳ 
۲/٤ 
۲۸۰۲۲۳ 
۲۸۰۰۲۳ 
۹۷ 


صلی في کسوف عشر رکعات 
صلی فی الکعبة 

صلی کل واحد من الصحابة 
صلی ا مغرب ٹم لم یخرج 
صلی النبی (صلاة فالتبس 
صلی النبي <الظھر بالدینة 
صلی النبي ١في‏ خوف 
صلیت خلف ابن عمر فجھر 
صلیت خلف رسول الله <فلما افتح 
صلیت خلف النبی < 

صلیت خلف النبي < وأبی بکر 
صلیت الظھر مع 

صلیت مع رسول الله < 
صلیت مع رسول الله فوضع الیمنی 
صلیت وراء النبي < 

صلوا خلف کل بر وفاجر 
صلوا خلف کل بر وفاجر 
صلوا خلف کل بر وفاجر 
صلوا خلف کل ہر وفاجر 
صلوا الصلاة لو قتھا 

صلی علی أطفالکم 

صلوا علی کل بر 

صلواعلي 

صلوا قبل ا ملغرب 

صلوا کما رأیتموني 


۳غ 
۲۸۳/۲۳ 
۲۸۰/۳ 
۷/۲ 

ء٢‎ 
1/٤ 
1۷۳۲۳ 
۲ 
۲۱/۲ 
۲ ٦ڈ‎ ۲ 
۰۸/۲ 
09۳۴ 

۲/۳ 

۳۰/۲ 
۲٢/۳٣ 
۳٣٣٣۲٢ 
۳۳۳۸۷ 
ززآر وس‎ 
۳٣ك۲ػ‎ 
رھ‎ 
۲٤ئ‎ /۳ 
۰۳۰۰۳ 
۳ 
٠ػ۲‎ 
۵٤/۳ 


صلوا کما رأیتمونی أصلي 

صلوا کما رأیتموني أصلي 

صلوا کما رأیتمونی أصلي 

امو ود یی 

صوموا الرؤیتہ 

صوموا لرؤیته 

صلاۃ الجماعة أفضل من صلاة الفرد 
صلاۃ ا حماعة أفضل من صلاۃ الفرد 
صلاۃ الرجل بجماعة تفضل 

صلاة الرجل فی ا حماعة تضعف 
صلاۃ الرجل قاعدً نصف الصلاة 
صلاة الرجل مع الرجل اُزکی 

صلاة السفر 

صلاۃ فی مسجدي ھذا 

صلاۃ القاعد علی النصف 

صلاة اللیل والتھار مٹنی 

صلاۃ اللیل والتھار مٹنی 

صلاة اللیل والتھار مثنی 

صلاة ا لمرء فی بیتە أفضل 

صلاھما بأذآن وإقامتین 


جاہر 


ا معرف با 


الصحابة کانوا یصلون 
الصدقة حل للغازي 


قیس بن عمر 


٢ھ‏ 
۰۸۲م 
٢ك‏ 

١٤ 

۲/٤ 

/ 
ررکوؤش 
۷۷۲م 
زؤکھض 
رواش 
0/۲ 
۳۱1/۲)ں 

۳ 
۷۲۲؛۲ه 
۲ھ 
٣٦87م‏ 
1ھ 
۵ھ 
0۲۲م 
۲۰/٤‏ 


۸0۸/۱۲ 
+0ئ2‎ 
٤/۳ 


الصعید الطیب وضوء لکم ابو ھریرة ۷۱ھ 
النصعید الطیب وضوء للمسلم آبوذر ٰ ١۱ء‏ 
الصعید وضوء المسلم اُبو ھریرۃ 328ھ 
الصلح جائز عمرو بن عوف الُزني ۰" 
الصوم لي وأنا آجزي به ۷۷۲ 
الصوم لي وأنا أجزي بە أبو جحیفة ۷۲ 
ت0 عمر بن عبد العزیز ۹/۳ 
الصلاۃ لاول وقتھا ام فروۃ ۸۲ 
الصلاة ما بین صلاتك امس ابو ھریرة ‌/ 
الصید لمن اأُخذ ۳۴۸ 
حرف الصاد 

ضح بالشاة حکیم بن حزام ۴۲۱۸ 
ضحی بکیشین اہی 
ضحی بکبشین ابو الدرداء ا 
ضحی بکبشین ابو ھریرة ٢۲ؤ‏ 
ضحوا بالٹنایا ۱۲ء 
ضحوا فإنھا سنة أبیکم ۰/۲ 
ضرب رسول الله بکفیه الأرض الاسلع بن کعب ك٥‏ 
ضرب شاھد الزور عمر ۹ 
ضرب وعرب ابن عمر 11ءء+ء) ۲‏ 
ضربتان: ضربة للوجە وضربة جابر ٢٦‏ 
ضع یدك علی صدرك ۲/ُ۰۰۵1ً 
الضاحك فی الصلاۃ وا لمتلفت ‏ آنس ۲ءء 
الضبع صید ۱ ٣/٤‏ 


طاف النبي في حجة الوداع 
طاف النبي في حجة الوداع 
طاف النبيی مضطمً 

طلق سودة 

طلق ما لا ملك 

طلقني زوجي ثلاتًا 

طلاق الأمة تطلیقتان 
طلاق الأمة ثنتان 

طلاق الأمة ثنتان 

طلاق العبد اثنتان 

الطعام آفضل أموالکم 
الطعام بالطعام مثلاً ٹل 
الطعام بالطعام مثلاً ببٹل 
الطفل لا یصلي 

الطھارات أُرہع 

الطواف بالبیت صلاۃ 
الطراف صلاة 

الطلاق بالرجال؛ والعدۃ ہالنساء 


عادي الأرض 
عدتھا حیضتان 
عدل ساعة خیر 


فاطمة بنت قیس 


٤/؛‏ 
۶كك۱۹ 
؛/٥۹‏ 
۲٢٢/٥‏ 
:2000 
عو 
د٥/٥۵‏ 
۴۰۱ 
۰/۵ 

٥ھ"‏ 
موی 
۲۰۸ 
۲/۸ 
۳ء 
۲ 
/۲ 
٤ك٣٣۳‏ 
هو 


+۲ 
ه٤‎ ٥ 
۹ 


عدلت شھادۃ اثنتین 

عرس رسول الله 

عرضت علی النبي 

عرفه ثلائة أیام 

عشرة من الفطرۃ 

عشرة من المُطرۃ 

عشرة من الفطرۃ 

عصموامئی دماءھم 

عفوت لکم عن صدقة ا حجھة 
عقل أھل الذمة نصف عقل ا مسلمین 
عقل الکافر نصف عقل المسلم 
عقل الکافر نصف عقل الؤمن 
عقل ا مرأة عقل الرجل 

علماء أمتی کأنہیاء بني إسرائیل 
علمني جہریل عليه السلام الصلاة 
علمني رسول الله الآذان 
علمھا بلال 

علی کل أھل البیت 

ای مل امن قل ضا 
علی الید ما أحذت حتی تردہ 
علی الید ما أخذت حتی تردہ 
علی الید ما أخذت حتی تژؤدہ 
علی الید ما أخذت 

علی الید ما أُخذت 

علی مینك ملك 


ابو ھریرة 


۲۰/۹ 


9,۸۱۲ . 
١‏ 
۳٤٤ ۷‏ 
۳٣‏ 
روہ 
۲۰۱ 
۲۳/۷ 
۳ 
۳غ 
۳غ 
۳غ 
۳غ 
۱/۱ 
۰۸۱۲۲ 

۸۷۴/۲ 

۸٤/۲ 
۲غ‎ 
۷۱۲ 
ں٣كدۂ‎ 
۳۸۳۵ 
جا ری‎ 
۷/۱ 
۱ 
۲۸۰/۲ 


عليك بتقوی الله 


غليکم بأارضکم 


عليکم بالفضل 


علیکم باليَِوَاك فلا تغفلوہ 
عليکم بسنتی وستة الخلفاء 


عمداً صنعته یا عمر 


عمدا فعلتك 


عمر ما بلغ ثمن المٰجن 
عورۃة الرجل ما بین سرتہ 
عورة الرجل ما بین سرتہ 
علام تضتلوۃ بتکم 


العاریة مؤژداة 
العجماء جبار 


العجماء جرحھا جبار 
العرب بعضھم أکفاء 


العمد قود 
العمد قود 
العمد قود 


العمری جائزۃ لاھلھا 
العمری من وھبت له 


العینان ٹزنیان 


معاذ ہن جبل 
ابو ھریرۃ 


ُہو موسی 
اہو الدرداء 


۹و۲ 
٣٥١‏ 
ری 
۲۰1( 
6٥۲‏ 
٤‏ 
۹ 
٤‏ 
۷/ ۷ 

ز ہی 
زم ہی 
۲٢۷ ٗٛ۲‏ 


۰غ 
1١۰‏ 
٤٤٤/۳‏ 
۳١ۂ۹َ٭9۹3َػ۰۲ًغ‏ 
(١/٥‏ 
۹7/۳ 


992:١۳٣ 
۷۷/۳ 


۲۱/۰ 
۲1۰/۰ 
ػ7 


غسل الرقبة قبة أمان 
ری ارت أبو سعید ال خدري 
غسلوہ بباء وسدر ابن عباس 
غض بصرك 
غطوا رءوس موتاکم 
غفرانتك عائشة 
ہس چھہی 
الغریق ینتظر دعوۃ تلحقه 
الغناء ینبت التفاق ا لہ 
الغنیمة لن شھد الوقعة طارق بن شھاب 
الخیبة أشد من الزنا 
الغییة تفطر الصائم 

حرف الفاغ 
فاحففظ عددھا ووعاءھا أبي بن کعب 
فادرءوا ا حدود ما استطعتم 
فادفعوا بعد غروب الشمس 
فاستدار رسول الله (واستدرنا 
فاغسليیه إن کان رطبًا عائشة 
فاوضوا فإنه أعظم للبركة 
فإذا رأیتموھا فارغبوا لمغیرۃ بن شعبة 
فإذا رأیتموھا فکبروا عائشة 
فإذا قبلوا عقد الذمة 


|۱٦٦ 


۲٦ 
۳ 
۸۳/٤ 
غ‎ ۵۱۲ 
۰/۳ 
۷/۱ 
۷/۱ 
ء٤‎ 
×ه//۸)ٔ‎ 
۷غ‎ 
۸۷/۵۷۱۲ 
۱/٤ 


۳۱۷ 
٣٣۳/۲ 
۳٦٤٣/٤ 
۱/٤ 
۷۱۳7/۱ 
۷۷/۷ 
٥/۳ 
۳٣ 
ری‎ 


فأسھم لە النبي 

فاعلمھم أن لھم ما للمسلمین 
فأکفاً علی یدہ من التور 
فأمر رسول الله ابا بکر 

فأما التصفیح للنساء 

فأمرنا رسول الله 

فأمرہ رسول الله أن بکفر 
فامرہ رسول الله بالٹمن 
فأامرها النبی أن تحرم بحجة 
فإن آبی فلیقاتله 

فإن الأرض لھما طھور 

فإن جاء صاحبھا وإلا فشانك 


فان جاء صاحبھا وعرف عقاصھا 


فان رأت فيه دم فلتقررصهہ 
فان رأت فيه دمَا فلتقرصہ 
فإت کان بھما أذی فلیمسحھا 
فإن لم تستطع فقاعدًا 

فإن لم تستطع فمستلقیا 


فإن ما آسفل من سرته إلی رکبته 


فإن الملائکة تقول : آمین 
فافقھم فتھا 

فإنه <تزوجھا وھی بنت ست 
فإِنه لا یدري أین باتت یداہ 


فجرت آأربعة أنھار من ا حنة 


عائشۂة 


۸۷ 
۸/ ۳۸۳ 
۹11 غ 
ری 
٤۲‏ 
۲۰۳/۳۲۳ 
0١٥‏ 
۷غ 
اضف 
۲۰/۲ 


۷/۱ 


۳٤٣٤/۷ك‎ 


٦ك٣٢۷ك‎ 


وی 


۷۲۷/۱ 
۷/۱ 
[٣7۲ 
+۲ 
۰/۲ 
۲۱۲ 
۲/۲ 
۹۰٠/0 
۸٤ 
۷۸/۱ 
۴۱/۲ 


فجھر ہبسم الله الرحمن الرحیم 
فخرج من بیت أم سلمة 
فدعي الصلاۃء وإذا ادبرت 
فرض الله الصلاۃ 

فرض رسول الله زکاةۃ الفطر 
فرض ا لمسافر 

فرضت الصلاة 

فصلینا وراءہ وھو قاعد 

فضل الصلاۃ التی یستاك لھا 
فعل العجماء جبار 

فقام یتوکاً 

فقد أُساء وتعدی وظلم 

فقسم رسول الله ماله 

فك الرقبة 

فلم یدري أَثلانًا صلی أم أربعَا 
فلما افتتح الصلاة کبر 

فلما سجد وضع یدیه حذاء اُذنیہ 
فلما کان عمر نھانا فانتھینا 
فلیلغ الشامد الغائب 

فلیتم عليه ٹم یسجد 

فلیطعم وسفًا من تمر 

فنھی رسول الله عن قتل النساء 
فھلا استمتعم ب[ھابھا 

فھلا جلس في بیت 

فلا تجیبي حتی تستأمري 


٦٦۳ 


ا حکم بن عمیر 


ابن عمر 


ابن عمر 


ابن عباس 


عائشۂ 


۰/۲۲ 
٤/٤ 


۲٦‏ ے- 


۲٣٣ 
٥/۳ 
٥/۳ 
۳ 
3۲ں‎ 
۲ 
۳ڈ +۱۷۷ غ‎ 
ررض‎ 
می‎ 
ۂ۲:ت7.‪۸۵ْ۶)ںٔ‎ 
٦٤٤/۳ 
٦٣٣ل٢‎ 
۲۱۲ 
۲۷/۲ 
+٦ 
غ٦‎ 
٦ ۲ 
ھ23۸‎ 
غ‎ ۰۰۳۷ 
۱۷۱ء)ء‎ 
۱/۹ 
وش‎ 


فلا تختلفوا عليه 
فلا تفعلا إذا صلیتما 
فلا ینظر إِلٰی ما دون السرۃ 
فی أربعین شاة 
في الإبل صدقتھا 
في التیمم ضربتان 
فی الحائفة ثلٹ الدیة 
فی ا نین غرۃ عبد 
فی ا حنین غرة عبد 
فی ا خمر ذلك داء 
فی خمس من الڑإبل السائمة 
فی خمس من الإبل شاۃ 
فی خمس من الابل شاۃ 
فی دیة ا خطاً عشرون حقہ 
فی العسل العشر 
فی کل أربعین شاۃ شاہ 
في کل أصبع من أصابع الیدین 
في کل ثلاٹین من البفر 
فی کل سائمة إبل 
فی اللسان الدیة 
فی النفس الدیة 
فی النفس الدیةء وفي اللسان 
في نفس ا مؤمن مائة من ال‌بل 
فی الیدین الدیة 
فیحلف منکم خمسون 
٦٦٤‏ 


ابن مسعود 


معاویة 


٦۹۲ 
رھ‎ 
۱۲ 
غ‎ ۳ 
۳۸۳/۳ 
"مھ‎ 
غ‎ 0 ۳ 
"۱ 37۳ 
۱۳ُ/۴ََ3ەم)"‎ 
٤ٴ‎ /‌ 
۳۷/۳ 
۲َ 
۳)۳ 
غ‎ +۳ 
۷1/۳ 
۳٣٣۳ 
۸/۰۳ 
ررش‎ 
۲۰۲۳ 
۳غ‎ 
۷۳ 
۳غ‎ 
+۹۹1۳ 
۳غ‎ 
۳۴/۱ 


فیما تنارعوا؟ 
ما سجکّلہ السماء والآأنھار 


المفخد عورۃ 
القطرةۃ خمس 
الفطرۃ عشرۃ 


طلحة بن عبید الله 
جابر 


معرف باال 


ابن عباس 
ابو ھریرۃ 


عمار بن یاسر 


حرف القان 


فال الله٭-عز وجل- : إن من صححته یو ھریرة 


قال : من أسلم علی یدیه 
قبض رسول الله ولم یر 
قہل شھادۃ علقمة 

قتلوہ قتلھم الله 

باتع تی یکم 

قد أجزأت صلاتکم 

قد أنزل الله تعالی فیيك 

قد رأیت الذی صنعتم 

قد عتق بضصعك معك 

قدم اُناس من عکل 

قدم النبي فطاف بالبیت 
قدم النبی مکة فطاف بالبیت 
قدمنا علی رسول الله ا مدینة 
قدمنامکكة 


قراً بسم الله الرحمن الرحیم 


راشد بن سعد 
عائشة 


صمر 
جابر 


جاہر 


عروۃ بن الزبیر 


٠/٤ 
۷/۳ 


رہم ےی 
۳٣٣٢‏ 
۳۳٣٣ِ‏ 


٤١/٤ 
/)ں‎ 
غ‎ +4 ۳ 
۰/۱۹ 
٦٦/۱ 
۳ه‎ 
غ‎ ۲٢ 
۵۷ |٥ 
8ً ۲ 
ً۲ ۲/٥ 
مج‎ 
۲٢, 
۲٢/٤ 
٢/۲ 
۳١٣ك‎ 
 ۸,,۰ں/۲ػ‎ 


قرأ رسول الله فائحة الکتاب 
قرأ فی اللغرب بام القرآن 

قرأ قراءة طوبلة 

قراً النبی والنجم 

قرأً والنجم 

قراً یوم الحمعة تبارك 

قرأات علی رسول الله النجم 
قریش بعضھم أکفاء 

قسم رسول الله خیبر 

قسم للفارس سھمین 

قسمت الصلاة بیني وہین عہدي 
قسمت الصلاة بینی وبین عبدي 
قسَمھا بین الغانمین 

قضی رسول الله بالشفعة 

قضی رسول الله فيی حرج 
قضی رسول الله فيی کلب 
قضی الفجر بعد طلوع الشمس 
قضی النبی بالشفعة 

قطع النبي سارقًا 

قطع نخل بني النضیر 

قلت یا رسول الله إني امرأة أُشد 
قم یا محمد فصل الظھر 

قنت رسول الله شھرا 

قولوا اللھم صل علی محمد 
قولوا اللھم صل علی محمد 


سھل بن أبي خیئمة 


ابن عمر 
ابو ھریرة 


ابو ھریرۃ 


۳۸۱۲ 
۳۲ 
٤١/٣‏ 
9۲ 
۲ 
۳م ۸۷ 
رز 
ص١‏ 
۰غ 
1۰۰۱ 
7۲ 
۸۷۲ 


۵۷ |۷۰ 


۳/۱ 
زگٹھ٘. یس 
۳۸۰۸/۸۸ 
روس 
۲۰/۱۱۹ 

ٔ8 
ك۷٥٠۰‏ 
غ وو 

۰۲ 
ء٤۲‎ 
۲۸۰۸۲ 


۲۸۰۰۸۳ 


قولوا اللھم صل علی محمد 
قولوا اللھم صل علی محمد 
قولوا اللھم صل علی محمد 
قولوا اللھم صل علی محمد 
قومواأ بنا نعود جارنا 

قوموا فلأصل لکم 

قومي فاشھدي 

قومي فاشھدي 

قومي فقبلي 


التضاء أفضل العبادات 
القضاۃ تَلائة 


کان إذا اجتمع علی 

کان إذا أراد أن یضحي 

کان إذا أراد سفرا أفرع 

کان إذا أراد فضاء 

کان إذا افتح رفع یدیه 

کان إذا أمٌ الناس جھر 

کان إذا من النبي أمن من خلفه 
کان إذا توضاآ أخذ کمَا 

کان إذا توضا خلل لیتعہ 


ابو بکر 


ا معرف باال 


۸۲ ۃ٘۔.. 
۸/۲ 
۲/۹ 
۲/۲ 
ری 
زز ہی 
60۸۲ 
۲| ۵۷ 
17۳۲ 


۹9۳ 
)۷"/ٰ۱۲ 
۷۹ 


۸/۳ 
٤ 
۲٢٢/٥ 
می‎ 
۲۰۰/۲ 
۷۸۲ 


وی 
کروی 


۲٢٤ك‎ 


کان إذا خرج إلی مکة اغتسل 
کان إذا خلل حیته ۔ الکریة - شبك 
کان إذا سافر حمل السواك 
کان إذا سجد مکن لائفه 
کان اذا عاد رجلاً 

کان إذا قام إلٰی الصلاة کبر 
کان إذا کان فی صلاتہ 

کات إذا لقي البیت 

کان إذا نظر البیت 

کان رسول الله إذا اغتسل من 
کان رسول الله إذا الٹقی 
کان رسول الله إذا توضاً 
کان رسول الله إذاتوضأً 
کان رسول الله إذا رعف 
کان رسول الله إذا سجد 
کان رسول الله إذا قام 

کان رسول الله إٰذا قرأً 

کان رسول الله إذا کبر 

کان رسول الله إذا مس 

کان رسول الله أشد تعجیلاً 
کان رسول الله تعجبه 

کان رسول الله تمر بە الھرۃ 
کان رسول الله فی غزوۃ تبوك 
کان رسول الله لا یتثوضأً بعد 


۸ 


٦۸/٤ 
۲/۹ 
۲۰۵0۵ 
۲۷/۲ 
۲ ٢ 
1/۲ 
۸۰۷۲ 
۹/٤ 
۹/٤ 
مکش‎ 
ك۳۳‎ 
۲۲۳/۱ 
۲٣ 
۲۷ 
وہای‎ 
۲۲ 
۸۲ 
۷۲ 
۳ 

۲ 
۳۸/٤ 
۸٤/۱ 
۲ 
اش‎ 


کان رسول الله لا یدع 
کان رسول الله لا یسلم فی 
کان رسول الله پأمرنا 

کان رسول الله یأمرنا 

کان رسول الله پڑتی بالصبیان 
کان رسول الله یژمنا 

کان رسول الله یتوضأً ما یسع 
کان رسول الله یتوضا با لمد 
کان رسول الله یستاك 
قاؤری لالكمست 
کان رسول الله یستفتح 
کان رسول الله پصلي 

کان رسول الله یصلي 
کان رسول الله یصلي 
کان رسول الله یصلي 
کان رسول الله پصلي 

کان رسول الله یصلي 

کان رسول الله یصوم 

کان رسول الله یعتکعف 
۶۴ص 01 

کان رسول الله یعرض 
کان رسول الله یغتسل 

کان رسول الله یفصل 

کان رسول الله یقہل 

کان رسول الله بقرأً علینا 


٦۹ 


وڈ 
۲/۲ 
۳۸۳/۳ 
۷/٤‏ 

۷۲۸/۱ 
۸۲/۱۲ 
١۳ 
ھ١۳‎ 
۲٥ 
۸/٦ 

۲غ 
"١۲۳‏ 

رر مق 
٣/۲‏ 

٦/۲ 

۳۳٣٤٣۲ 
۶۶٤۲ 
ك۲‎ 

٣ 
۸غ‎ 
۱۹ 
۳۳۸۸۱ 
غ تو‎ 

۵/۲ 
٦٤٦/1١ 


کان رسول الله یقرأً علینا 

کان رسول الله یقرأً في اللغرب 
کان رسول الله بقنت 

کان رسول الله یکبر 

کان رسول الله یکبر 

کان رسول الله یوتر 

کان السواك 

الامافررائ ٹا مرمزش 
کان قدر صلاۃ رسول الله للظھر 
کان قیمة الجن الذي قطع 

کان لرسول الله خرفة 

کان ما آنزل الله۔عز وجل - من القرآن 
کان اللبي إذا دخل 

کان النبي إذا صلی الفجر 

کان النبی وأبو بکر وعمر وعثمان یفتتحون 
کان النبي یضحی 

کان النبي یکبر 

کان النبی ينھض فی الصلاة 

کان لا یسھم للعبید 

کان لا یسھم للنساء والصبیان 
کان لا یطعم فی یوم النحر _ 
کان یأمر إحدانا 

کان یأمرنا أن نضع اللساجد 

کان پؤخر العتمة 

کان پباشر نساءہ 


٦/۲ 
1۰۲ 
7ء‎ 
۹ ۳م۳‎ 
م۱۳‎ 
+۱۰ 
5وہ‎ 
۹/٤ 
۲ك‎ 
۷/٦ 

۲+ غ 
0ئ 
۲/۳ 
ہو ری 
۷,۱۲ 
۰۱۲ 
۲۱۳ 
زم 
)“1۰/۷ غ 
۰۰/۷ 
۸+۹۳ غ 
یں 
٤ ‌‏ 
۲ 
۱ء 


کان یتعوذ قبل القراءة 
کان یتوضأً ثلاث ثلانا 
کان البي یتوضاأً 

کان یجمع بین الذکرین 
کان یجمع بین الرجلین 
کان یجمع في أول صلاتہ 
کان یجھر بالبسملة 


کان یجھر ہہسم الله الرحمن الرحیم 


کان یجھر ہبسم الله الرحمن الرحیم ۱ 


کان یجھر فی ا لمکتوبات 
کان یجھر فی ا مکتوبات 
کان یجیب دعوۃ الملوك 
کان یختم بالوتر 

کان یخرج یقضی حاجته 
کان یخرج یوم الأضحی 
کان یدخل الخلاء فاحمل آنا 
کان یدعو یوم عرفہ ماد 
کان یستَاك عرضا 

کان یستحقه برسالته 

کان یسر ہبسم الله الرحمن الرحیم 
کان یسلم تسلیمة واحدة 
کان یسلم تسلیمة واحدة 
کان پسلم عن ینہ 

کان یسلم عن بینە 

کان یصبح صائما 


۳/۲ 
۲ 
١٤رو‎ 
۲۸,۸ 
۳ء2‎ 
۷/۲ 
غ‎ +7۲ 
1۲۳ 
۰۸/۳ 
,۰/۲ 
۰/۲۲ 
١/۱ 
۲/۲ 
مر‎ 
۸/۳ 
۷ 
۲۲۳/٤ 
۲ 
۵ ۷ 
۰۳۱۲ 
۲/۲ 
۲۸/۲ 
۲۰۸۱۲ 
۲۲ 
۸۹/٤ 


کان یصغی الڑناء للھرۃ 
کان یصلي بعد الوتر 

کان یصلي بھم فیکبر 

کان یصلي علی 

کان یصلي العید 

کان یصلىي قبل الظھر أُربعا 
کان یصلي لیلكً طویلاً 
کان یضحي بالشاۃ 

کان یطیل الرکعة الأولی 
کان یعود امریض 

کان یغتسل بالصاع 

کان یسل مقعدتہ ثلانا 
کان یغتسل یوم الفطر 
کان یغتسل یوم الفطر 
کان یختسل یوم الفطر 
کان یفعل ولا بغتسل 

کان یقبل بعض نسائه ٹم یصلي 
کان یقبل فی شھر رمضان 
کان یقبل وھو صائم 

کان یقرأ فی الرکعة الأولی 
کان یقرأ في الرکعتین 

کان یقرأ في الرکعتین 

کان یقرأً فی صلاۃ الجمعة 
کان یقرأً في العیدین 

کان یقراً في صلاة الفجر 


شی 


۸/۱ 
۲ئ 
كث۲ 
ۓ/33. 
۰۰۰/۴ 
۲مم 
۲ 
11١۲‏ غ 
۳٣۸۸۷۲‏ 
۲/۲ 
اَ۲ 
۷۱/۱ 
۰٣٣۳‏ 
٠٠۳‏ 
۲۸۸/۸۵ 
۲۸۸۸۹ 
ك۰ 
۸/۶۲ 
۸۸۲ 
٦٤ /۲‏ 
7۲ء 
۲۷۲٢۲‏ 
7,هء۳۳ءع) 
۲۰٥۲‏ 
زغ اش 


کان یقرأ في الظھر والعصر 
کان یقسم لکل امرأ 

کان یکتحل بالائمد 

کان یلبس برد حبرۃ 

کان بمسح علی ا جہائر 

کان یٹھی عن ا مکامعة 

کان پوتر بثلاث رکعات 

کان یوتر بثلاٹثٹ 

کان یوتر فیقنت 

کانا یقصران فيی 

کانا یقتصران فی 

کانت إحدانا إذا کانت حائضا 
کانت قبیعة سیف 

کانت المرأۃ من نساء النبی تقعد 
کانت النساء علی عھد رسول الله تقعد 
کانت الید لا تقطع 

کأني أنظر إلی وبیص الطیب 
کأني أنظرإلی وبیص الطیب 
کبر فحاذی بإبھامیه أذنیه 

کبر في العیدین في الاولی 
کتب إلی أھل الیمن کتابا 
کتب إلی أھل الیمن كتابا 
کتب علی النحر 

کخ کخ ارم بھا 


۳ 


جاہر بن سمرۃ 


معروریه حرع 
ابن عباس 
ابو ھریرۃ 


۳۸/۳ 
ہ٥/ ۲٢٢۳‏ 
پک سڈ 


ك۰ 
مہہ 
۲+ 


٦۸۷/۲. 


۷/۲ 
۲ 
ك۳ 
۳ 
مہ 
1۷۲ 
1/۱ 
۹39۱+ 


ٴ۳ 
١۱٢١.‏ / ۱۱۷ 


١۷۰/٤ 
2۲ 
۳غ‎ 
۳ 
٦٤٤/٤ 


ہج 
٢۷۲/|٣ .‏ 


۷/٥ 


کسب ا حجام خبیث 

کسفت الشمس علی عھد رسول الله 
کسفت الشمس علی عھد رسول الله( 
کفارة النذر إذالم یسم 

کفارۃ النذر إذالم یسم 

کفن فی ثلاث أثواب 

کفن فی ثلائة أثواب 

کفن فی ثلاثة أثواب 

کفن فی ثلائة آثواب 

کفن في ثلائة أثواب 

کمن في قمیصه ألذي مات فیه 
کل أمر ذي بال لم یبدا 

کل أمر ذي بال لا یبدا 

کل أمر ذی بال لا یبدا 

کل أمر ذي بال لا یبدا 

کل أمر ذي بال لا یبدا 

کل أیام التشریق 

کل ذنب عسی الله أن بغفر 
کل شيء لیس من ذکر 

کل شيءمن لھو الدنیا 

کل شيء من الیتة حلال 

کل عرفات موقف 

کل عرفة موقف 

کل عرفة موقف 

کل طلاق جائز 


ابو ھریرۃ 


جبیر بن مطعم 


ابو ھریرۃ 

ابن عہاس 

سعید بن عبد العزیز 
جابر 

جابر 


ابو ھزیرۃ 


۲۷٦/۰ 
٤/۳ 
ك٣‎ 
۳۰۶۲ /1 
غ٦‎ 
2, 
۰/۳ 
غ‎ ۲۳ 
۷/۳ 
1/۳ 
غ‎ +117۳ 
٠٥/ك‎ 
۰/۱ 
۷/۱ 
۹۳/۹ 
۰٥۹ 
 ۷ًَٰ۱۲ 
+۳ 
زہ ہی‎ 


۲ /ٴه۵؟ 


وڈ 
۲۲/٤‏ 
۲۲/٤‏ 
۹/٤‏ 
۸۰۱ 


کل طلاق جائز 

کل طلاق جائز 

کل طلاق جائز 

کل طلاق واقع 

کل طلاق واقع 

کل فحل مِذي وفیه الوضوء 
کل قرض جر نفعا 

کل کلام لا یبدا فی با حمد لله 
کل لھو یکرہ 

کلھا أنت وعیالك 

کلھهم صلی حیث خرج 
کلوا الزیت وادھنوا بە 
کلوا وتزودا وادخروا 

کلوہ فإنه من صید البحر 
کلوھا واعلفوھا 

کم سقت إلیھا 

کنامع رسول الله فی سفر 
کنا نتناوب ف۴ي إہل 

کنا نسلم علی رسول الله 
کنا نسلم علی رسول الله 
سید سر می 
کنت أتوضأ أناورسول الله 
کنت أغتسل آنا والنبي 


کنت أکون نائمة 


وھ 
وھ 
ك٢۲۹‏ 
۸ 
ھ۸ 
امرس 
۲/۸ 
ك٥‏ 
۲۳/۲ 
۷/٤‏ 

٣ك‎ 

۲۲/٤ 

٢٦/هھ‏ 
و/۳۷ 
۷ 
٣/۵۰‏ 
١/۷۱۲‏ 
ہے 
۲ٴ 
۲ 
آ٤‏ ۲ 
۱ 
7 غ 
۷۲‌‌٣/‏ 
۸۱ھ 


کنت أنام بین یدي رسول الله : 
کنت فی وفد فزودنا رسول الله < 
کنت نھیتکم عن اُکل لحوم 

کنت نھیتکم عن ان تأکلوا بریدۃ 
کیف تقضی إن عرض القضاء معاذ 


لأصلین علیھا مٹل آخر عمر 
لأغزون قریشا 

لان النبی توضاأً 

لان النبيی صلی علی قبر 

لآن النبی ما صلاھا 

لأنه قال حین صلی 

لأنه کان یقصر 

لأنه کبر أٌربعا 

لانه تھی عن تربیع 

لئن اأحبس مع قوم یذکرون 

لئن ظفرت بھم لآمٹلن بسبعین 

لبيك اللھم لبیك عبد الله 
لتنظر عدۃ اللیالليی آم سلمة 
خلوف فم الصائم 

لزوآل الدنیا أھون عند الله 

لصاحب ا حق ید مکحول 
لم تکن ید السارق تقطع عائشة 


ك٦‎ 


رھ 
۲٣/٦۱‏ 
۲/ۃه 
٢/۲‏ 
۱/َٰهھٛ 
۱ 


۳ض۳َ۲)" 
۵ء 
۲/۱ 
ررش 
٤٥۳‏ 

۲۸/۳ 

برای 

۲ ۰۳ 
۲۳ 
1۳ 
۳ہ‎ 
۷٤٣/٤ 
5۹ 
۷٥۵/٤ 

8070۳ 
۱ 
۳۷ 


عم سر کی بت 
لم یصل علی البغاۃ 

لم یصل علی قتلی 

لم یقنت رسول الله في الصبح 
لم یکذب من قال خیرا 

لم یکن رسول الله یدعھما 
لم یکن یصوم من السنة شھرا 
لم یکن بمسح وجھھە بالمندیل 
لم ینزل علي فیھما شيء 

لم ینس حق الله 

ما آتی ذا الحلیفة أُشعر 

پا أجلی الیھود 

ما اخبرت رسول الله 

ما أرادوا أن یحفروا 

ما مر رسول الله بتخییر آزواجہ 
ما صلی رکعتین عاد 

ما قدم النبي مكکة 

ما قدم النبی مکة بدا 

ما قضی رسول الله الصلاۃ 
ما مات إبراھیم 

لعن الله ا خمر 

لعن الله الراشي 

لعن الله زوارات القبور 

لعن الله السارق 

لعن الله کل ذواق 


چابر 

عبد السائب بن السائب 
ابن عباس 

عو 

اہو ھریرة 


۲ك 
۲۸۰۰۸۳ 
۲۰۲۳ 
3/۲ 
۳غ 
ار 
۲۱/٤‏ 
۹!/ٔٴك۲"۳ 
۰۳) 
۴۲۳ 
/۴ 
۸/۳ 
۲۴۷۳ 
رزاہدس 
/۴۸‌۳۴۷ 
۲۲/٤‏ 
1/٤‏ 
/ 
۰/۲۳ 
۲۲۳/۳ 
۲۲/٦٢‏ 
۹/۹ 
۳ء۲ 
۵/۷ 
٥ں/۸ە۲‏ 


لعن الله ا مؤنٹین من الرجال 
لعن الله الحلل والمحلل لە 
لعن الله الواصلة 

لعن رسول الله الراشي 
لعن رسول الله الحلل 
لعن رسول الله للحلل 
لعن العاشرین وذمھم 
لعلك قبلت أو غمزت 
لقد أعجہني ان تکون الصلاۃ 
لقد تضایق علی مذا العبد 
لقد نزلت آیة الرجم 

لقد هممت أن آمر رجل 
لك أجران 

لك أربع سنین 

للك صدقة ولنا ھدیة 

لکل سھو سجدتان 

لکل سھو سجدتان 

لکم کل عظم 

لکم کل عظم 

للمسافر ثلاثة أیام 
للمسافر ثلائثة أیام 
للمسافر ثلاثة آیام 
للمطلقة الثلائة النغْقَة 
للمطلقة الثلائة النفْقة 

لن تدخل الےرة 


راہ 


اہی 
۵| 
٦٦۸‏ 
ا 
27 
ہ۵/ ۲ء 
۳ 
۰۳/۱۹ 
۲ٌ/ ۸۳ 
٤٤٦‏ 


۲٥/٥ 


۷/۳۴ 


۳ء َء 
٥‏ 

۷ 
۰٦۲ 
۰۰۲ 
۷۱ء‎ 
۷)۲" /‌۹ 


٦٥۸۲/٠ 


٦۸٥۸/۷۱ 
۸۱م‎ 
۸/۵٥ 
۸/۵ 
زہم رس‎ 


لن یجزئ ولد والدہ ۲۰/٦‏ 


لە اآحصنت ابو ھریرۃ ۹/٦‏ 
لھا ما أخذت في بطونھا ھریرۃ )/ 
لھو الژمن باطل ۲ػ 
لو ان أھل السماء وأھل الأرض ۳+ 
لو أنکم تطھرم ۳۳/۱ 
لو أَنکم تطھرم عروة ۳۳۸/۱ 
لو جاوزنا هھذا علي ۰/۳" 

لو سترته بثوبك ْ 1/۰۹ 
لو کان لوجدته فی کتاب ۲ 
لو کنت آمرا أحد ۱۲ 
لو کنت قدام النبي ابو ھریرة ۱۷۱/۲ 
لُو نزل العذاب ما نجا منہ ۷ 
لو یعطی الناس ابن عباس ۳٣٣۹‏ 
لم یعلم أحدکم مالە ابو ھریرة ۲ء 
لولا آخر الملسلمین ما فتحت أسلم ۷ 
لولا أن أشق علی أمتي ابو ھریرة ۰/۹ 
لولا أن أشق علی أمتي اُبوھریرة ۲۰۰ 
لولا أن أشق علی أمتي او سَلمَة ۲۰۰/۱ 
لولا أن أشق علی أُمتي ابو ھریرة ٢س۷/۲)‏ 

لولا أن أشق علی أُمتي ابو سعیدا حدری  ])۷/٢ ۰ ٠‏ 

لولا آن أشق علی أُمتي علي ۷/۲ 

لولا آن أشق علی أمتيی زید بن خالد ۲:. 
لولا الاییان لکان لي ولھا / ۷۳ہ 
لیأاخذ کل إنسان براأس راحلته ُبو ھریرۃ ۷۳/٥‏ 


لیژذن لکم خیا رکم 

لیہلغ شاھدکم غائِکم 
لیہلغ شاهدکم غائيکم 
لیس علی خائن ولا منتھب 
لیس علی الحائن قطع 

لیس علی امسافر جمعة 
لیس علی امستعیر غیر الخل 
لیس علی مسلم جزیة 

لیس علی المسلم في عبدہ 
لیس علی السلم في عبدہ 
لیس الغنی عن کثرۃ العرض 
لیس في الوسلام دم 

لیس في آقل من أربعین 
لیس في الأوقاص شيء 
لیس في حب ولاعنب 

لیس في ال حلي زکاۃ 

لیس في ال حوامل والعوامل 
لیس فی ا لخضروات صدقة 
لیس في ا لخضروات صدقة 
لیس في دم مفرج 

لیس في القطرۃ ولا القطرتین 
لیس فی مال اللکاتب 

لیس في مال اللکاتب 

لیس في النوم تفریط 

لیس فیما دون خمس 


ابن عہاس 

یسار مولی اہن عمر 
ابن عمر 

جاہر 


معاذ 


أبو فتادة 


۰٠١۲ 
۷ /۲ 
٦۷ ٦ 
٦٣/۷ 
اھ‎ 

۲/۸۵۲ 

۰۰ 

۲٢٢٢ ۷ 

۳۳۰۸۳ 

۳۳٣۸/۳ 

۳۷۷ ۷ 
۰٦۷ 

۳۳٣٣۳ 

۸۳/۸۳ 

رز اڈ 

۸۱۰۳ 

١٣٣ 

۳ءء 

٤/۳ 
۰۰۷ 

۲3/۱ 

۲۳ 

۳ ۲ 
ك۸ 

۰۰۳۲ء )۲ 


لیس فیما دون خمسة 


لیس فیمادون خمسة 


لیس فیما دون خمسة 
لیس فیما دون خمسة 
لیس فیما دون خمسة 
لیس لشيء من ذلك 
لیس لعرق ظالم 

لیس لقاتل میراٹ 
لیس لك من سلب 
لیس للعبد من الغنیمة 


لیس للمرء إلا ما طابت 
لیس للمژمن أنِ یذل نفسه 


لیس للولي مع الثیب 
لیس للولي مع الثیب 


لیس من البر لصوم في السفر 


لس مان لم یرخم 


لیست با حیضة إنما هي رکضة 
لیقم معي من لم یکن في قلبہ 
لیقم معي من لم یکن في قلبه 
لیقم منکم من لیس فی قليه 


لیکونن من أمتي أقوام 


لیلیتی منکم أولوا الأحلام 
لیلینی منکم أولوا الأحلام 


لینھکن أحدکم اصابعه 


۱۹ 


۲۳ 
۳۷۲۳ 
٦٤× 
٤/۳ 
٦7/۲ 
۲۱۱ 
ۃٔھ9+‎ 1۱۳ 
۸۰/۷ 
1۷ 
 ۵ء:۰۱۲‎ 
۰۹۸۵ 
۸٦/٥ 
۸۷/٥ 
۷۸/٤ 
۲۸ 
+٦٦ 
۸2۲ 
۱ 
۱ء‎ 
مج‎ 
۲و۰‎ 
۳۷۸۸۲۳ 
٣٘۲ 
۲۲/ 


اللحد لنا والشق لغیر نا 
اللون لون الدم والریح ریح الٰسك 


ما أبقته الفرائض 

ما آبین من ا لحيی 

ما أمقمت الذي قصرت 

ما أحسن ھذا یا ہلال 

ما اخالك سرقت 

ما آخرجت الأرض ففيه العشر 
ما آدرکتم فصلوا 

ما آأدري أہقدوم جعفر 

ما أصبحتم بالصبح فھو أعظم 
ما أطعم الله لنبی طعمة 

ما ألھاك عن ذکر الله 

ما آنتم بأاسمع من ھؤلاء 
فابعث الله نہا 

ما بین ھذین وقت لکهہ 

ما ترك رسول اللہ پل عند موتہ 
ما تقرب ا متقربون إلي بشيء 
ماتوضأً مالم یذکر اسم الله عليه 
ما جلس رسول الله ہی 

ما حملکم علی إلقائکم نعالکم 
ما خالطت الصدقة مال 


ا معرف باال 


اہن عبہاس 


خرف ایم 


۲٢/۳ 
۷0/٤ 


۲۳٢۳ /۱ 
6ڈ‎ 
۰/۳ 
۸۳,۲ 
۹ 
٤٤/۳ 
۷/۳ 

۲ غ 
٢ك٣٣۳‏ 
نم ای 
۰۲/ “ه۲۳۲ 
موی 
۲٥/۰‏ 
نی 
دی 
۷۷/٦‏ 
۸۰,۱ 
6٥۳‏ 
/۷ 
۰/۳ 
۲۳۰٢ ۷‏ 


مارآ الَلموت حنًا 
مارآہ السلمون حسنا 
20 
بات و ااتلیرۃ ینتا 
مارآہ السلمون حسنا 
07 ] 
ما رأیت امرأۃ آحب إلي 
ما رأیت رسول اللہ ہلل خرج من غائط 
ما رأیت رسول الله صلی صلاۃ 
مارأیت ناقصات عقل 

مازال جبریل ۔ عليه السلام -۔یوصیني 
ماسافرت >٠‏ رسول الله یئ 

باعنقته الما 

ما شأنكك؟ 

ما صلی رسول اللہ پا العشاء 

ماعلی ظھر الارض قوم یذکرون 
ماعمل ابن آدم شیتّا 

مافعل الغلامان؟ 

مافوق الرکبتین من العورۃ 

ما في إداوتك 

ما قاتل رسول الله ا فومًا حتی 

ما قام رسول الله ا لم یعد 

ما کان یقرأ رسول الله پچ ئي الأضحی 
ماکان یکون لرسول اللہ لا قرحة 

ما کسب الرجل کسبّا أطیب 


آبو أیوب 
ابن مسعود 
ابن عہاس 


ابو واقد اللیٹي 


القدام بن معد یکرب 


۲٣ك٠۰‏ 
١/٤‏ 
۸غ 
۲/۸ 
۲۷۸ 
۲ جب 
٥/ٴٛ۲۱‏ 
۷/۹ 
۰/۲ 
ذ٣٠‏ 
۲۲ 
۲۸/۳ 
۱۲ء ە923۱ء۱)ٔؿۃ۹ء۲۱ٔ ‏ 
٦٦/٤‏ 
۲ 0ء0 
۵۲ھ 
۳۴۳ غ 
۲۷/۸ 
۲ 
١‏ 
۰۰۰۱۷ 
۰7۲۰ء۰ 
۲۲ 
۷۲/٤‏ 
۷ء 


مالقیتہ قط إلا 

مالي أجد منك 

ما لي أری عليك حلة 

مامن عبد یصلي لله في کل یوم 
مامن مسلمین یلتقیان 

ما منعك أُن تصلي 

مامنکم من أحدیتوضأ 

ما ھذا؟ ضعی أنفك 

ماوقت لنارسول الله کا 
مایخرج من السبلین _ 
ماینقم این جمیل إلا أنه کان فقیر 
مائة وأربعة وعشروت الما 

مات [براہیم ابن النبی گا 
مات مولی وترك بنتہ 

مال الله سرق بعضه 

مال الیتیم زکاۃ 

ما لك أنفست؟ 

ما لی أراکم رافعین أیدیکم 
مثل المھاجر إلی ا حمعة 

مرحبا بأخي وشریکي 

مُر ابنك فلیراجعھا 

مر رسول الله پچ برجل یتوضأً 
مر رسول الله ا بقوم یلعبون 
مرہ فلیراجعھا 

مرہ فلیراجعھا 


جابر بن سمرة 

ابو ھریرۃ 

السائب بن أبي السائب 
ابن عمر 

جابر 

ابو ھریرۃ 

ابن عمر 

ابن عمر 


۱۲ غ 
۲غ 
۲غ 
زا 
۲+ غ 
اه 
ا٥۱٥۲‏ 
۲۸/۲ 
۲۲۲۳ 
۲٢۲/۱۹‏ 
۸/۷ 
۲۸۰۸/۲ 
قرو 
۸/۱۱ 
۲۹/۷ 
۲۷/۳ 
۳٣٣٤‏ 
۲٥٤۲‏ 
٥/۲٢‏ 
۴۳۷/۷ 
۳٤/٥‏ 
۱" 
۲٥/۲)‏ 
۸۸/۱ 
۲۱/٥‏ 


مروا أبابکر فلیصل بالناس 
مروا آزواجکن أن یغسلوا آٹر 
مروا صبیانکم 

مروا صییانکم بالصلاۃ 
مسألة الغني شین في وجھه 
مسح إلی أنصاف ذراعيه 
مطل القني ظلم 

مفتاح الصلاة الطھور 

مفتاح الصلاة الطھور 

مفتاح الصلاۃ الطھور 

مفتاح الصلاۃ الطھور 

مفتاح الصلاۃ الطھور 

مکة حرام حرعھا الله 

مک مناخ لا تباع 

مکثنا ذات لیلة ننتظر 

مکن جبھتك وأنفك من الأرض 
ملعون من لعب بالشطریجح 
ملعون من نظر إلٰی فرج إمرأة 
ملکت بضع منك .. 

من ابتلی بالقضاء 

من آئی بھیمة فاقتلوہ 

من آتی البیت فلیحیه 

من أتی کاهنّا أو منجما 

من أجمع الصوم من اللبل 
من اُحاط علی شيء 


٣ 


۳۳۲ 
۷'٣۱۹ 
۱7 
8491 
1/۳ 
۱مھ‎ 
۸ 
۲ 
۸۰/۲ 
۲ 
٤1۲ 
۲۲۰۷۲ 
2۹9"/۵۲ء)‎ 
۲۳2ََٰ۵۸۶۱۱۲۲ 
۸/۲ 
رزاوردی‎ 
۲۲۵/۰۲ 
۷/٥ 
۵ك۲۲۳‎ 
۲ 
22 
۲١/٤ 
۷/٤ 
۷ٍ٤ 
۲۸ء۰١۲‎ 


من احتکر طعاما 

من أُحدث فیھا حدتًا 

من أحرم من ا مسجد الأقصی 
سس أحیا أرضا 

من أحبا أرضا 

من آحیا أرضا 

من أحیا أرضا 

من أحیا أَرضا 

من أحیا أرضا 

من أخذ شبرا من الأرض 
من أدخل فرسا بین 

من أُدرك أحدکم الرکعتین 
من أدرك الإمام 

من أدرك رکعة من ا حمعة 
من أردك رکعة من الصبح 
من اُدرك رکعة من الفجر 
من أدرك الرکوع 

من أدرك الرکوع 

من اُدرك رمضان 

من اُدرك سجدة 

من أدرك متاعه بعینه 

مُن اُدرك من اجحمعة 

من أدرك من العصر 

من أُدرك من الجصر 


من أدرك عرفات فوقف 


أبو الدرداء 


ابو ھریرۃ 


ابو ھریرۃ 


۲ ۰)؟؛ 
۸ 
ار ١٦٤١‏ 
 + +۸09“۲‏ 
۵۸,""/۲۲ء)؟ 


۲۷۹/۳ 


۱۲هەٰ/ە ۵+۸ 
جم وی 
5وی 
۸۸/۱ 
۰۲| ٔ۲ 
۳/ ۸۳ 
۸٤ /ٌ۳‏ 
۸۲/۳ 
۲/۲ 
٦/۲‏ 
۳/ ۸۳ 
۳/ ۸۳ 
۸۲/٤‏ 
۲۳/۲ 
ا۰۸2۱ 
۸۲/۳ 
۲/۲ 
۲۲ 
1٤/٤‏ 


من درك عرفة قبل أن یطلع 
من أُراد ان یضحي 

من أراد أن یضحي 

من استأاجر أجیرا 

من استجمر فلیوتر 

من استعمل رجلا 

من استعملناہ علی عمل 

من استفاد مالاً فلا زکاۃ 

من استقاء فعليه القضاء 

من استقضی فقد 

من أأسلف فی شيء فلیسلف 
من أسلم علی شيء فھو له 
من سلم علی مال فھو له 
من اُسلم فلا جزیة عليه 

و شوت مت 

من أسلم منکم فلیسلم 

ہن اأسلم منکم فلیسلم 

من أسلم منکم فلیسم 

من أشار بحدید إلی أحد 

من استوی شیئّا لم یرہ 

من ٘شرك بالله فلیس بجحصن 
من أشرك بالله فلیس جحصن 
من اآصاب من ھذہ القاذورات 
من اُصاب من ھذہ القاذورات 


اہو سعید الخدري 
أُبو ھریرۃ 

ابن عباس 

عدي بن عمیر 
بن عمر 


ابن عہاس 

ابن عباس 
عروه 

ُبو ھریرۃ 

ابن عمر 

ابو سعید الخدريی 


ابن عہاس 


ابو ھریرة 


۳٣٣٣/٤۶ 
ْ//۱٘۲ 

۹ ۲ 
وش‎ 
۷۳/۱ 
3/۹ 
۷۷٠٦۲ 
ك٣‎ 
ه١/٤‎ 
١/۹ 
۴۲۹/۸ 
٥ثػأك‎ 
٥۷ 
۲"٥‌ك‌‎ 
۳ ۸كك۷‎ 
7ھ‎ 
۳٣٣٣ك۸‎ 
۳٤/۸ 
۳ظ۱۳/‎ 
۸۲/۸ 
۴٣۰۳بك٢‎ 
۲۸٤/٦ 
٤/٦ 
۸۸/۵ 
۲٢٢/۱ 


من آصاب في أُورعاف 


من أصبح جتیّا فلا صوم عليه 


من أعان علی قتل مؤمن 


من أعتق رقبة أعتق الله بکل عضو 


من أعتق شقص لە 


منن أعتق عبدً ولەه مال 


من أعطی فی صداق امرأة 


ہا ات 
من أعمر رجلاأعمری 
من اغتسل یوم ا حمعة 
من أفطر في رمضان 
من آفطر متعمدا فعليه 
من أقال مسلما 

من اکتحل بالأئمد 

من اکتحل یوم عاشوراء 
من آکثر النظر إلی عورته 
من أکل الثوم فلا یقربن 
من کل کراء بیوت مکة 


من أکل من أجور 


من أُودع ودیعة فلا ضمان 


من باء منکم بالربا 
من باع جلد أضحیته 
من باع عبد لە مال 
من باع عبدا وله مال 


۸۲,۱۲ 
رس‎ 
+۳ 
٦ 
(۴/۱ 
إ٦‎ 
٤٣1/۵ 
۸۰1۱/٢ 
غ‎ ۸1.7۰ 
غ٤‎ 
وھ‎ 
٥/٤ 
۲٢٤/۸ 
٢/٤ 
۷۰/٤ 
۱۲ 
۷/۲ 
۲۷۲ 
می‎ 
۰/۰ 
۲۳/٥ 
۲/ۃةٴًم‎ 
۳۸ 
٥/٦ 
او‎ 


من بدل دینه فاقتلوء 

من بدل دینه 

من تأھل في بلدة فلیصل 

من تأھل في بلدۃ فھو من أھلھا 
من حکم بحکم لم یرہ کلف 
من ترك ا لحیات مخافة 

من ترك سنتي لم ینل 

من ترك مال أو حقًا 

من ترك مالا فلورثتہ 

من ترك کلا فالٰی من ترك 

من تسيه بغوع 

مِن تسيه بعوع 

من تشیه بقوع 

من تمام التحیة 

من تمام عیادة اٰریض 

من توضاً علی وضوئه 

من توضأً فاحسن وضوءء 

من توضآً فذکر اسم الله 

من توضأً ومسح عقبه 

من توضأً یوم ال حمعة فبھا ونعمٹ 
من توضأً یوم الجمعة فبھا ونعمت 
من ثابر علی ثنتي عشرۃ رکعة 
من جاء منکم ا جمعة فلیغٹسل 
من جعل علی القضاء 

من جعل قاضیا 


عبد الرحمن بن ا حارثٹ 
ابن عباس 


ابن عہاس 


ابو ھریرۃ 


۸۸۰/۷ 
۷×۱۱ 
٦/۵‏ 
٦٣/٥‏ 
٣م۸۲/ۂس+‏ 
1۲٢‏ 
۸/۸۱۱۲ 
۸/۸ 
71ھ 
19ھ 
..: 
۲/ 2ۃ2ٔ ۹4۹40 
۰/۵ 
۹/۰۲+ غ 
۷۲ غ 
۲۳۲ 
۲۱/۱ 
۸/۷۱ 
۲۲ 
رس 
۲۲ 
۲مم 
۳۲۱ 
۹ 
١/۹‏ 


من جلس علی قبر یتخغوط ابو ھریرة /۷۰ 
من جلس یبول قبالة القبلة سراقة ۲ءء 
من حافظ علی أربع رکعات أم حبیب ۷۱۲م 
من حج البیت فلیکن آخر عھدہ ابن عمر ۳٣٢٣٤‏ 
من حج ماشیا فله بکل خطوةۃ ۲۳٣٦‏ 
من حدثکم أن النبي ق کان یبول قائمًا؟ عائشة ۷ 
من حدث علی حدیث 7 ۲ 
من حفر من بئر ذراعاً ۳ ٔ۹  ٔ‏ 
من حفر بئر فله عبد الله بن اللغفل 3۱۲ء۲ 
من حفر بثرا فله ۲ ۱ 
من حلف بالأمانة فلیس منا ول ٦‏ 
بوعلت عل مت این غمو ٥۵ء‏ 
من حلف علی مین اُبوھریرۃ ٦‏ 
من حلف علی ہین عمران بن حصین ٦‏ 
من حلف علی بھین ۲ 
من حلف علی مین ہو أمامة 7ء9++) ‏ 
من حلف فاستثنی فإنه ابن عمر ٦غ‏ 
من حمل ا جحنازةۃ اہو ھریرۃ ۳ئ 
من حمل جنازة أربعین ۲۲/۳ 
من حوله خاقہ ۷۸۲ 
من خاف أن لا یقوم آخر اللیل جاہر ۸۲ء٦‏ 
من خرج حاجا فمات ابو ھریرةۃ ۲/٤‏ 
من خیر خلال الصائم السواك عائشة ۷۵/٤‏ 
من ذبح قبل الصلاۃ ۲۲+ 
من ذبح قبل:الصلاۃ نس و وی 


ہت 


من رزع في أٌرض قوم 


من زني أو سرق فی دار ا خحرب 


من سأل القضاء 

من سأل مسألة وھو عنھا غني 
من تسأل الناس لیروا ماله 
من سأل الناس وعندہ ما یغیله 
من ستر علی مسلم سترہ الله 
من ستر علی مسلم سترہ الله 
من ستر علی مسلم سترہ الله 
من سرق فاقطعوہ 

من شرب ا حمر فاجلدوہ 
من شرب ا حمر فاجلدوہ 
من شرب ا حمر فاجلدوہ 
من شھد الجنازۃ 

من شھر سيفَا ئم وضعه 

من شھر علی المسلمین سيا 
من صافح أخاہ اللسلم 

من صام تطوعا فھو با خیار 
من صام تطوعا وعليه شيء 
من صام رمضان 

من صام یوم الشك 

من صلی بعد العشاء اٗربع 
من صلی خلف الومام 

من صلی الصبح 


ابو سلمة 


۰۲/ه 
۲/۱۱ 
اج دس 
۹ 
1/۳ 
م۳ َء" 
و 


۲١۸/٦٠ 


ام شس 
۰۳/۹ 


۷ه 


اج دس 
۴)٦‏ 
1 
۲/۳ 
1 
۰۰/۰۳ 
۲ 
۹/٤‏ 
٠٠/٤‏ 
ام شس 
۲۲/٤‏ 
۲م" 
7۲ 
۲۲/۲ 


من صلی صلاة لم یصل علي نیھا 
من صلی صلاۃ لم یقرأً فیھا 
من صلی صلاۃ لم یقرأً نیھا 


من صلی علی جنازۃ 
من صلی علی میت 

من صلی علی میت 

من صلی قبل الظھر أربعًا 
من ضحی منکم 

من طلب القضاء 

من طلق إمرأتہ الما 

من عزی ٹکلی 

من عزی مصابا 

من علق سوطه حیث یراہ 
من غرق غریقًا 

من غسل میتا 

من غسل وجھه تساقط 
من غصب شبراً 

من غیر دینه فاقتلوہ 

من فاته عرفة بلیل 

من فرق ہین والدہ وولدھا 
من الفطرۃ ا غضمضمة 
من فعل کذا فله کذا 

من فاء فلا قضاء عليه 
من قام رمضان إِيانا 


آہو مسعود الأنفتاری 


ابو ھریرۃ 


ُبو ھریرہ 


ابو ھریرة 


البراء ہن عازب 


سلمة بن الأکوع 


ابو بردة 


ابو ھریرۃ 


ابن عباس 


أبو یوب 


عمار بن یاسر 


ابن عہاس 


ہو ھریرۃ 


ابو ھریرۃ 


۲٢/۲ 
۲۲ 
اش‎ 
م۳۳ ء۲‎ 
۳ۓ۲۷۲‎ 
۰۳ء۲‎ 
۲مھ‎ 
نو‎ 
۸ھ‎ 

1/۹ 
۲/۰٥٢‏ 
رر 
م۲۰۰۳ 
۵1]۲۲”5ء۸) 
۳+ 
۳٣۳‏ 0 غ 
ورڈ 
۱۹ 
۲۳ 
٦٤/٤‏ 


۴۲ 
۸۷ 

۹/٤ 
زا یی‎ 


من دون ماله فھو شھید 

من قتل قتیلاً فلہ معاذ 

من قتل قتیلا فله 

من قتل قتیلاً فله 

من قتل قتیلاً فله 

من قتل لە قتیل 

من قدر علی ان ینکح ابو نجیح 

من قرأ بخمسمائة 

ہن قلد إنسانا 

من کاتب عبدًا علی مائة أوقیة عبد الله بن عمرو 
من کان بینە وبین قوم عھد عمرو بن عتبة 
من کان حالفًا فلیحلف بالله ابن عحر 

من کان لم یصم فلیصم سلمة بن الأکوع 
من کان لە [مام فقراءۃ الإمام 

من کان لە [مام فقرأءة الإمام آبو سعید ا خدری 
من کان لە إمام فقراءۃ الإمام جاہر 

من کان له إمام فقراءة الإمام اش 

من کان لە إمام فقراءة الإمام ابن عمر 

من کان لە سعة ابو ھریرة 

من کان یژمن بالله جابر 

من کان پژمن بالله 

من کان یؤمن بالله 

من کان یؤمن بالله 

من کانت لە إمرأتان ابو ھریرۃ 

من الکبائر إلإشراك بالله ابن عمر 


٤ 


"۰۸۵,۵۳٣ 
۱۸۴۳/۷ 
۸۰۷ 

۲ ۲۳ 

۲ػ7 ... 
۱۲ء۰ 
٥/٥‏ 
1۰/۲۳ 
۹ھ ..ْ 
٣٣ك٣٣٥۳‏ 
۷ 
٦غ‏ 
/۷۰ 
زی و 
۲٥ں‏ 
او 
۴۱۲ 
۴۱/۲ 
7/۱۲ 
۷/۳ 
۸/0 
۵ 
٥‏ پ٦‏ 
۲/۵ 
٦‏ 


من کثر سواد قوم 

من کثر سواد قوم 

من کثرت صلاته بائلیل 
من کسر أو عرج فقد حل 
من کشف خمار أمرأة 
من لیس ا حریر في الدنیا 
من لعب بالئرد شیر 

من لعب بالنرد شیر 

من لعب بالنرد 

من لعب بالشطرنح 

من لم ہبیب الصیام 

من لم یجب الدعوةۃ 
فو ود سد 

من لم یخلل اأُصابعه 
من لم یرحم صغیرنا 
من لم یشکر الناس 

من لم یلصق أنفه مع جبھته 
من مات فی طریق ا حج 
من مات وعليه رمضان 
سای ہو پوت 

من مر علی ا مقابر 

من مس ذکرہ فلیتوضاً 
من مس ذکرہ فلیتوض]ً 
من مس کف امرأ 

من ملك زاكًا وراحلة 


عائشۂ 


این عیاس 


ان مر 


۸۷/۵۱۲۲ 
۰/۱۷٠۳ 
روف‎ 
٤ ۵7٤ 
9۵٥ 
0ٔ 80 ۷۲۲ 
1غ‎ 
۲٣۷/۲٢ 
غ‎ 
زی‎ 
۷/٤ 

۸ ۳۲ 
۷/٤ 
۲۲۷/۱ 
غ‎ ۹/٦ 
۲٦/۱ 
۰۲ص۲‎ 
۲/٤ 
۸۷ /٤ 
۹/٤ 
٦/٤ 
٣۹ 
۳۲۰٣/۱ 
۲٢ 
1/ 


من ملك ذارحم محرم 
من ملك ذارحم محرم 
من ملك ذارحم محرم 
ہن ملك ذارحم محرم 


من ملك ذارحم محرم عتق عليه 


من ملك ذارحم محرم فھو حر 
من ملك ذارحم محرم فھو حر 
من ملك ذارحم محرم 

من نام عن صلاۃ و نسیھا 

من نام عن صلاة او نسیھا 

من نام عن صلاۃ او نسیھا 

من نام عن صلاۃ و نسیھا 

من نام عن صلاۃ آو نسیھا 

من نام عن وترہ أُو نسیه 

من نذر ان یطیع 

من نسی صلاة فلم یذکرها 

من نظر إلی فرج امرأة 

من نظر إلی محاسن امرأۃ 

من وجد سعة 

من وجد سعة 

من وجد عین ماله 

من وجد في بطنه 

من وجد ماله فی الميء 

من وجدئموہ علی بھیمة فاقتلوہ 
من وقع علی ذات محرم فاقتلوہ 


۷۰/٥ 
۷۰/۵٥ 
وی‎ 
٣/٦ 
۲؛‎ 
٦ 
لی‎ 
طجی‎ 

غ 
۲۲ء“ 
٠٠٦/٦‏ 
۸۳۲م 
۲۸۰/۱۷۲ 
۱۱۲ 
۲ 
۹/ ۸۷ 
6٤/۲‏ 
۷/٥‏ 
۷۲ 
7/۱۲ 
۱۲ە/ۃٴ 
أ۱// ۰ ۲ 
۷ 
ماش 
وہس 


من وقف بعرفة فقد تم حجه 
من ولی من أمور 

من ولي یتما له 

مُن وهب هبة فارتجع 

من وهب هبة فھو أحق 

من وھب هبة فھو أ[ق 

من یکلڑؤنا 

من ینکح هذہ؟ 

مھل أھل الشرق من ذات عرق 
مھل أھل المدینة من ذی ا حلیفة 
موتات الأرض لله ولرسوله 
مولی القوم من أنفسھم 

مولی القوم منھم 


ا ماء طھور 

ا ماء من ا ماء 

ا ماء لا ینەجس 

ا ماء لا ینیجس 

اماء لا ینجسە شيء 

المتبایعان با خیار 

التمم الصلاۃ 

امتلاعنان إذا تفرقا لا پجتمعان 
الحرمة لا تنتقب 

الختلعات هن النافقات 


عبد الله بن عمرو 


ابن عہاس 


ابن عہاس 
ابن أبي رافع 


ا معرف باال 


ابو سعید الحخدري 
أبو أمامة 

اك سََعذ 
سھل بن سعد 
ابن عمر 


ابو ھریرةۃ 


ثوبان 
٦‏ 


۷۸۷۲ 
۹/۹ 
۲/۳ 


۱۸۷۳٣3كوا١‎ 
۸0۷۴/۹۰ 


۷۰/۹۰۰ 
۲// 
٥1/۵ 
۸۸ 
۸/٤ 

+۲ 
۲۳۳ 

۱۶ھ 


۲1/٥, 
کش‎ 
ہمرس‎ 
ہرس‎ 
۴/۱ 

۱/۸) 

۳٣ 
۹۹/٥ 
۸٤/٤ 
۵(۵ 


الختلعات ھن ا لنافقات 

للدبر لا یباع و لا یومب 
المرأةَ عورۃ 

الثرأۃ عورۃ مسٹورة 

امرأة عورۃ مستورۃ 

الْألة ان ترفع یديك 
المستحاضۃة تدع الصلاة أیام 

ا مسح علی الخقین 

للسح علی الخفین 

امسلمون تتکافاً دماؤھم 
السلمون شرکاء في ثلاث 
المسلمون شرکاء فی ثلاث 
اٰسلمون عدول بعضھم علی 
ال مسلمون عدول بعضھم علی 
السلمون عدول بعضھم علی 
المسلمون عند شروطھم 

ا مسلمون عند شروطھم 
المسلمون عند شروطھم 
الضمضة والاستنشاق 

إلکاتب عبد ما بقی عليه درھم 
الکاتب عبد ما بقی عليه درهھم 
اللکاتب عبد ما بقی عليه درهھم 
للکاتب عبد ما بقی عليه درھم 
الکاتب عبد ما بقی عِليه درھم 
الکاتب عندما بقی عليه درھم 


3۰٦۷ 


سودۃ بنت زمعه 
خزیة بن ثابت 
خزییة بن ثابت 
ابن عیاس 

ابن عباس 

این عمر 


یں 
۸/۱٦‏ 
٤(٢‏ 
٤/۲‏ 
٤۲‏ 
۲٢٤‏ 
۱ 
۵۸٥/۱‏ 
۵۸۳/۱ 
۷ 
۰۸۸ 
ہرجش 
9093٦‏ ؛ ‏ 
١/۹‏ 
۱۲/ك۷۷ 
.0+ 
۸م ك٠أ8‏ 
٦۸‏ 
۷۸ 
۰و۴ 
ورس 
٢‏ ك٣٣٥۳‏ 
۳٣۳۲/۰‏ 
۴٣/۰‏ 
ہ٥/‏ ٥ه‏ 


الکیال علی مکیال أھل ا لمدینة 
الھل بالحج في غیر شھر ا حج 


ناقصات عقل 

ناقصات العقل ناقصات الدین 
ناکح البھهیمة ملعون 

تبدا جا بدأ الله بە 

نحرنا مع رسول اللہ ہچ البقرۃ 
نزل جبریل فأخبرنی بوقت الصلاة 
نسخ الأاضحی کل ذبح 
نسخت الزکاۃ کل صدقة 
نصب رسول اللہ پچ المنجنیق 
نصب ا لمنجنیق علی الطائف 
نعم إذا رأت الاء 

نعم إنه لیصل إِلٰیھم ویفرحون 
نعم تداووا 

نعم دوہ فیه غرۃ عبد 

عم السواك الزیتون 

نعم الشيء الھدیة 

نعم عاریة مؤداة 

نعم فدین الله أحق أن یقضی 
نعم فمن لم یسجدھا 

نعم المرء بلال 

نعم ویجعل فیه کسب 


حرف النون 


جاہر 


ابو مسعود الأآنصاري 


معاذ 


صفوان بن أمیة 
ماس 
زید بن أرقم 
جابر 

۸ 


۳۸۰۸۳ 
۳٢/٤ 


9/۹" 
٦ء‏ 
۳/٥‏ 
٣۷۴۱/٤‏ 
۷۱۲ 
۶۸/۲۲ 
۷/۱۲ 
۲ۃ 
ك۷ 
۷ 
/۴۲۷ 
٤٤/٤‏ 
23۵9ۃءە۲۱ٴ ‏ 
۲ٰ/"۲۳ 
۲ 
۲۱/۹ 
۲۱/۹ 
وا وی 
/ ۸۷ 
۱۹/ٔمھ 
/ ۴+۸ 


نعمت الأضحیة 

نفقة الرجل علی أہله 

تفقة الرجل علی نفە 

نفقة المرہ علی عیاله 

نھاناارسول اللہ پل أن نصلي 

تھانا رسول اللہ پاپ عن 

نھانا رسول اللہ پل أن نشرب 

ٹھی پل ان یصلی في سبعة مواطن 
نھی لان یضحی بعضباء 

تھی پل آن یعطي أجر الجمزار 

تھی ان یلیس الحرم 

تھی رسول اللہ پگ أُن تزوج ا مرأة 
تھی رسول الله پل ان تسافروا 
ھی رسول الله پل ان توطاً ا لحبالی 
تھی رسول اللہ پل توطا ا حبالی 
تھی رسول اللہ تچ ان تسافر 

تھی رسول الھل ول ان ییاع 

تھی رسول الله پل ان یباع 

ھی رسول اللہ پل آن یبیع حاضر 
تھی رسول الله ہل آن یصلي الرجل 
تھی رسول الله پل ان یصلي الرجل 
تھی رسول اللہ پل أن یصلي الرجل 
تھی رسول الھل پل ذوات الفروج 
تھی رسول اللہ و عن بیع الغرر 
تھی رسول اللہ پل عن تلقي ا جلب 


القدام بن معد یکرب 


موسی بن علي 
البراء 


ابو حذیفة 


٤ 


1۲ 
۳/٤ 
+060 
۷/۳ 

۸۸/۲ 
+2۱۲ 


٠١٠١/٣ 


1,۳,:ء۲۸ 
۳/۱۲ 
7۲ۃه 
۰/٤‏ 
ك۰ 

۰۸۰۷ 
۲ءء 
۷1۲۲ غ 
۰۰,۰۰۷ 
)۸ غ 
ۂ/(۲۸۷۲/۳۱ 
۲٦۱۹۸‏ 
۲ءء 
٤٢‏ 
۲ 
۲/٥‏ 
۸/۸ 
۲۱۱:۲۱۲ 


تھی رسول اللہ پل عن السواك سمرة بن جندب 
نھی رسول الله پے عن الشغار جاہر 

تھی رسول اللہ ہگ عن صفقتین ابن مسعود 

تھی رسول اللہ پگ عن صفقتین ابن مسعود 

تھی رسول اللہ پا عن صیامین ابو سعید ا لخدري 
تھی رسول الله ہے عن عد الّ٘ی ابو أمامة 

نھی رسول الله ڑا عن عد الاّی واثلة بن الأسقع 
تھی رسول اللہ قڑعن عشرۃ آبو ریحان 

تھی رسول الله ڑل عن لبوس ابو ریحان 

نھی رسول الله نچ عن متعة النساء علي 

تھی رسول الله نب عن الثلة المٰغیرۃ بن شعبة 
تھی رسول اللہ پچ عن الزابنة چابر 

تھی رسول الله ہي عن امزابنة جابر 

تھی رسول الله ہچ عن النجش ابن عمر 

تھی رسول الله يِف عن الٹھبة أہو یوب 

تھی کل عن ان یصلوا إلی قوم سعید بن منصور 
تھی ق عن بیع أمھات الأولاد ابن عمر 

نھی قلُعن بیع التمر زید بن ثابت 
تھی ولا عن بیع ثمر النخل آنس 

ھی قچلڑعن بیع حبل ا لحبلی این عمر 

تھی پل عن بیع ا حیوان سمرة 

تھی قیگعن بیع الطعام جابر 

تھی قعن بیع ما لیس عند الإنسان ٰ 

تھی تعن بیع النخل ٴ ابن عمر 

تھی پَلعن تعذیب ا حیوان 


ہج 


۲٣٣ك۹‎ 
۷/۵ 
۱۸٦ /۸ 
٣۳ِ 
۵ھ‎ 
۲۲ 
۲۲ 
۲غ‎ 
١ ۸//۲ 
٦۳ /٥ 
۳۲۰/٤ 
٥١۸۸ 
٢/۸ 
۲۱۱۱۰۹۱۸ 
۸۹/٤ 
٤٤٤٤٣٢ 
لی‎ 
٥٥۸۸ 
۳۴۸ 
٤/۸ 
۲۷۲/۸ 
۲٢٥۸ 
۹/۸ 
۸ 
"۰/٥ 


نھی چا عن ثمن الکلب 
نھی پچ عن ثمن الکلب 
نھی پگ عن السدل في الصلاة 
تھی لت عن السلم 

نھی پل عن الصوتین 

تھی چ عن الصلا 

تھی پت عن صیام هذین 
نھی 8 عن کل ذي ناب 
تھی پل عن لیس ا حریر 
تھی پچ عن ‏ لحوم ا حمر 
نھی پاُعن ‏ لحوم ا خیل 
تھی ا عن متعة النساء 
تھی پل عن المزابنة 

تھی ہہ عن الدخول في 
تھی النبي اي آن یباع لبن 
تھی النبي قلآن یخیف 
تھی النبي قٌلُعن بیع الطعام 
تھی النبي کل عن بیعتین 
تھی النبي لاعن ثمن الکلب 
نھی النبي قٌلا٤عن‏ الضرب 
تھی النبی پچ عن الکالئ 
تھی النبی پل عن المحاقلة 
تھی النبي ٹہ عن اللضامین 
نوروا بالفجر فإنه أاعظم 


جابر 
أبو مسعود الأتصاری 
أبو ھریرۃ 


ابن عبہاس 


٦:٦ 


٣۸۵۰/۸ 
۳۷۹/۸ 


٢٤٤ل"‎ 


ا یں 
ا ھی 
٦٦٢‏ 

١/٤ 
76 
۷/۲ 
۹ءء‎ 
۷۳ 
٦٣٦/٥ 

٥٣۸۸ 
غ‎ +۲ 
٥١ 
۲/۹ 

۳٣٣۶۸ 


۰/۸ 


۳۸۰/۸ 


۲۷٢ہ‎ إ٦"‎ . 


۳٣٣٣۶۸ 
۱٥١ ۸ر‎ 
۷٤۸ 
۳٣٣۲ 


ا معرف باال 


الناس أکفاء إلا الحائك 
الناس شرکاء فی ثلاث 
النبي کان یستحب ان یؤخر ابو برزۃ 
النبي ہک کان یسافر 
النبی ےل کان یکبر 
النذر بین شعیب 
النکاح إِلی العصبات ٰ 
النکاح رق فلینظر أحدکم 
اناج من سج 
النکاح والطلاق والرجعة 

خرف الھاغ 
ھاتواربع عشر 
ھاتوا ریع عشر 
ھاتواریع عشر 
ھاتوا زکاۃ ربع العشر عائ 
ھذا أبوكء وہذہ أمك علي 
ھذا الذي لا یقبل الله العمل إلا بہ ابو ھریرة 
ھذا الذی لا یقبل الله العمل إلا بہ ابو ھریرۃ 
هذاوضوئي زید بن ثابت 
هذایوم عاشوراء ٹم لم قوض أبي بن کعب 
هذہ میمونة معاویة 
ھکذا نزلت من عند ربي ابن عہاس 


٥٢ 


هکذا الوضوء فمن زاد 

ہل أشرتم؟ ھل أعنتم؟ 

ھل أء شرم؟ ھل أعتم؟ 

ھل آشرع؟ هل أعتم؟ 

ھل تجد من رقبة 

ھل تری الشمس 

ھل عندك نسك 

ھل عندکم شي؟ 

ھل فیکم من لیس 

ہل قرأً معی أحد منکم آَنفا؟ 
ھل لك من زوجة 

ہل مع أحد منکم ماء؟ 

ھل هو إلا بضعة منك 

هل هو إلا بضعة من 

ھل وجلتم ماودع ربکم حعَا 
ملك المکثرون 

هو آولی الناس 

هو بنزلة الخاط والبصاق 
هو التیس المستعار 


هو رفیقی في الجنة 


فعادۂ 


ا حارث بن ربعی الأنصاري: 


ابو تاده 
ابو ھریرةۃ 


اہن عباس 


عبد الله بن الملغفل 


ازؤأۓ 


عائشهھ 

عائشة 

عتبة بن غزوان 
ابو ھریرة 

أبو ذر 


انس 


طارق بن علي 


.:.۳۱ /۱ 
۲۸/6 
۱۸۰/٤ 
۷۹/٤ 
٦٠/٤ 
۲/۹ 
۳٤٥/٤ 
٤ 
۸۹/٤ 
ٗٔ//‌٦ 


۳۳٣۰/ك‎ 


٥‏ ہ۵ 
۱ 1 غ 
۳٣‏ 
مس 
دی 


۱۷ /٥ 


۲1٦ 


۳۲/۹ 
جوزاچیڈ 


۰۰/۱ 


٣/۱۰.‏ ۳ے 


ابن عبہاس 


۔۷۱٥/۷۰۴‎ 


0ھ 
۱ ھ٥۵‏ 


هو شھر یغفل الناس عن صیامهہ 


هو الطھور ماؤہ 

خلا اُخذت إھابھا 
ھلا أخنتم جلدھا 
ھی ما بین أن یجلس 
هی من طلوع الفجر 


اللھدیة تذھب 


وإذا اتبع أحدکم علی مليء 
وإذا اختلفت هذہ الأصناف 
إذا حلف علی پھین 

إذا سجد فرج بین یدیه 
وإذامات الکافر 
واضربوھم علیھا لعشر 
واعدتتی فجلست لك 
والله لاغزون قریثا 

والله لأمٹلن بسبعین رجل 
والله ما أدري ہأیھما أفرح 
والله یا تمیمة لا ترجعین 
وإن کانت آکٹر من زید 
وآنزل الله فی القرآن 

وتر ائلیل ثلاث کوتر النھار 


اہن عباس 


جابر 


عروۃ بن الزبیر 


ابن مسعود 


۲١/٤ 
۳٥٥٣٣٣ 
وھ‎ 
ء١‎ 

٥/۳ 

۰۸۲۷‌۰ں- 

۲/۹ 


رای 
٤۳‏ 
٦۸٦ /۸‏ 
۸/ ۲۸۷ 
۸ 
۲۲ 
۲۳۷/۳ 
٠٠١ ۵‏ 
۷/۲ 
۹ 
٣‏ ۸۹ 
۲غ 
٤ |۵‏ 
٠٦١/٤‏ 
ہەو۲ 
۳/۲ 


وجھت وجھي لَلذي فطر ابن عمر 
وجھواھهذہ البیرت عن المسجد عائشۂ 

ودباغه یزیل خبئہ ابن عباس 
والٰسقط یصلی عليه 

وضأت رسول الله لی غیر مرۃ . أصرم بن غیاث 
وضأت رسول الله پا نی غزوۃ رجاء بن حیوة 


وفي کل سن خمس من الإبل 


وفی یدہ قوس 

وعدۃ الأمة حیضتان 

وعليك ارجع فصل فإنك لم تصل رفاعة بن رافع 
وقال : إنك لعریض القفا عدي بن حاتم 
وقت صلاة الصبح من صلاۃ الفجر عبد الله بن عمرو 
وقت صلاة الظھر إذا زالت الشمس أبن عمر 

وقت المغرب مالم یسقط ثور اب عمر 

وقد لبی رسول الله هي مسجد 

وقعت علی امرأتی فی رمضان ابو ھریرة 
وقف بعرفة بلیل کی 

وقف مائة عام خیر لە 

وکل بالمؤمن مائة وستون ملکا أہو أمامة 
وکل حکیم بشراء الأضحیة 

وکل محدثة بدعة 


٥ 


۲۲ 
۰۸/۲ 
۵ 
6/۱ 
7ء 
۱7۱ء۲ 
۲۲/۹ 
۷۱ء" 
۸۰۹۳ غ 

٣/۳ 
مھ‎ 0٥ 
۲۳۲۲۲ 
۳٣ 
۲ػ‎ 
7/۲ 

۸1/۲ 
۲ 
۹۰۰/٤ 
٦/٤ 
٤ 
۶ءء٦"ء۲‎ 
و/۷‎ 
۸1۲ە۸ء۲‎ 
۲۰1/۹ 
۲7۲٢ 


ولانه معلوم وقوعھا 

ولدت من نکاح ولم أولد 
ولکل منکم ثوبان 
۳ص ب+. 
ولنی أحدھما 

ولھن عليکم رزقھن وکسوتھن 
ولیبن علی صلاته 

ولیستنج بثلاثة حجار 

وما أملکك؟ 

وما زاد علی ا ائتین فبحسابه 
ومسح علی خفيه 

ومن دعي فلم یجب 

ومن شرب ا حمر فاجلدوہ 
ومن لم یرحم صغیرنا 
ونستھدیك ونستغفرك 

وھل ترك لنا عقیل 

وھم رکوع في صلاۃ الحصر 
وھو لا یصام الیوم 

ووضحع رسول اللہ پچ الحزیة 
ولا تعد حتی نکفر 

ولا یؤمن بالله من لا یژؤمن بي 
ولایجزي ولد 

ولایجس القرآن إلا طاهر 
ویسعی بذمتھم أدناهم 

ویل للاأعقاب من النار 


عائشة 


۷/٤ 

پا 
نر وی 
۲۳/۹ 
۲۳/۸ 
٦/٥‏ 
رز شس 
۷٥"‏ 
٠٤‏ 
۳۷۰۳ 
1/۱ 
۲ھ 
۳٣‏ 
۲۰/۸ 
۲ 
موی 
۲غ 
1/٤‏ 
۲۷ 
۵۳٣۳ |٥‏ 
۹۰/۱ 
٦/‌ەذآ ۲۱‏ 
٦١‏ 
۷ 
۸۱ 


ویل للأعقاب من النار عبد الله بن ا حازٹث 
ویل للعراقیب من النار چابر 
ٰ ا معرف بال 

الورق بالورق ربا مالك بن نس 
الوضوء قبل الطعام ینفي الفقر 
الوضوء من کل دم سائل زید بن ثابت 
الوقت الأول رضوان الله ابن عمر 
الوقت فیما بین ھذین 
الوقت فیما بین ھذین ابن عہاس 
الولد للفراش وللعار ا حجر --- لے 
الوند للفراش وللعاہر ا حجر 
الولاء حمة ابو هھریرةۃ 
الولاء لحمة 
الولاء لحمة ٰ کت 
الولاء حمه کلحمة ابن أبي آوفی 
الولاء حمة کلحمة النسپ 
الولاء من أعتق 

حرف اللام الف 
لا آخرج من السجد بریدة 
لا آدع قب را مشرفًا 
لا اعتکاف إلا بالصوم 
لا اعتکاف إِلا بائصوم عائشة 
لا إنغا ذلك عرق ۲ عائشة 


٦ت.‎ 


۹۷۸,/ 


ذ۹ 


۲۰۸ 
مرش 
۲/۱ 

۸/۲ 

۲/۲ 

۲ 
٠/٤ 
+٢٥ 
۱۹ 
11 
1/۱ 
2/۱ 
١/۱۱ 

۱/۱۱ 


۹۲ غ 
۲۸/۳٣‏ 
زور 
٣/٤‏ 


۲٣ 


لا إنمالمن لم یؤمن 

لا باس با حیوان واحد باثنین 

لا ہاس بأن یاکل الحرم حم الصید 
لا باس بجلد الیتة إذا دبغ 

" لابا بذلك إذا افترقتما 

لا اس بجسك الیتة 

لا تأخذ إلا سلمك أو رأأس مالك 
لا ناخذ إلا سلمك 

لا تأاخذ من أوقاص البقر 

لا تأخذ من خزرات أموالھم شینًا 
لا ناخذ من الکسور شیا 

لا تأاخذوا من خزرات الناس 

لا تاکل أنت ورفقتك منھا 

لا تبع ما لیس عننك 

لا تبع ما لیس عنلك 

لا تبع ما لیس عندك 

لا تبع مالیس عندك 

لا تبیعن شیئًا حتی تقہضه 

لا تبیعوا الدینار بالدینارین 

لا تبیعوا الذھب بالذدھب 

لا تبیعوا الطعام بالطعام 

لا تبیعوا الطعام بالطعام 

لا تتبع ال جحنازۃ 

لا تتخذوا بیوتکم قبوراً 

لا نتزوجھا فإنھا لا تحصتك 


عروۃ بن الزبیر 
معاڈ 


کعب بن مالك 


٦۱ 
۲۷٢ /۸ 
ا/؛‎ 
٦۸١ 
۸ 
٤٦ 
۳۷ /۸ 
"۸/۱ 
۸,۸۳ 
۳٣٣ ۳أ‎ 
۳,۳ 
۳٣٣ك۳+‎ 
۸/٤ 
۸۲/۸ 
۸۳۴ /۸ 
۳۹٣ك۸‎ 
۳٣٤ك۸‎ 
؛‎ ۸ 
۲٢۳/۸ 
۲/۸ 
۲۸/۸ 
۱ 
۲٤٢ ۳ك‎ 
٦٠۲ 
۸ 


لا تتقدموا علی رمضان ہصوم 

لا تتلقوا الرکبان 

لا تتم صلاۃ لأحد من الناس 

لا تجاوزوا الوقت إلا بإحرام 

لا تجتمع أمتي علی الضلالة 

لا تبزئ صلاة إلا بمفاںحة 

لا تجرئ صلاة لا یقرأ فیھا بفاتحة الکتاب 
لا تبزئ صلاۃ لا یقرأً فیھا 

لا تجزیئ صلاة لا یقرأً فیھا 

لا تجزئ صلاۃ لا یقیم الرجل فیھا ظھرہ 
لا تجزئ فی الضحایا اُربعة 

لا تجزئ الکتوبة إلا بفائحة الکتاب 
لا تجوز الهبة إلا القَبوضة 

لا تحج امرأۃ إلا ومعھا محرم 

لا تحجن امرأة إلا ومعھا ذو محرم 
لا تحرم الصة ولا اصتان 

لا یحرم إلاٴملاجة 

لا تحل ا خدیعة 

لا تحل الصدقة لغنيی 

لا تحل الصدقة لغني 

لا تحل الصدقة لعني 

لا تحل للاول حتی تذوق 

لا تحل اذ۔ألة لغني 

لا تحنطون 

لا تختلفوا علی التکلم 


أبو ھریرة 
ابن عیاس 
رفاعة بن رافع 


این عہاس 


عمران بن حصین 
ابو مسعود الانصاري 
أبو ھریرۃ 


ہو مسعود 


بن عمر 


عطاء بن یسار 


۹۹ 


۰/٤ 
۲۱۲"ً۰۲ 
۷٣,۸۰۲ 
وی‎ 
۲۷/۸ 
۲۰۰۰/۲ 
۲۰۰۰/۲ 
۲۰۰۸/۱۲ 
"۲۱۲۲۳ 
۲۳۳۸ك٢‎ 
۳/۰ 
۴۲ 
۰/۱۰ 
٥ك‎ 
وك‎ 
۴۲/٤ 
۲٥٢ ٥ 
۷11/۱ 
٤ۃ۳ك‎ 
۹/۳ 
٦/۲۳ 
۷٤/۵ 
۳ءء‎ 
۳٣٢/٤ 
٦۷/۲ 


۱ 


لا تخرج من ھذا الخط ابن مسعود 

لا تخرج منہ حتی أعود ابن مسعود 1ءء 
لا تخمروا وجھہ ولا راس ابن عباس ۱۸۴۳/٤‏ 
لا تدخل اللائکة بیٹا فیه کلب علي ٤0/۲‏ 
لا تدخل الملائکة بیٹا فیه کلب زید بن سھل ۷٤/٢‏ 
لا تدعوھما وإن طردتکم الخیل ابو ھریرۃ ۸۲" 
لا ندعوهما وإت طردتکم ا خیل ابو ھریرۃ ۲ 
لا تدعوھما وإن طردتکم اخ خیل نز کھ 
لا تذبحواإلا مسنة چاہر و ارس 
لا تذبحوا إلا مسنة چاہر ۲ءء 
لا ترفع الأیدي إِلا في سبعة ابن عباس ۲ 
لا ترفع الایدي إلا فی سبعة ۲ 
لا ترفع الأیدي إلافی سبعة ابو یوسف ۰/۲۳ 
لا ترفع الأیدي إلا فی سبعة ۲/٤‏ 
لا ترفع عصاك عن أملك  )۸,۸001|‏ 
لا تزال آمتی بخیر ۲ 
لا تزال أمتی بخیر أبو أیوب ۲ 
لا تزال أمتی علی الفطرۃ القاس بعد اظالت ٤٢‏ 
لا تزوج المرأۃ امرأۃ ابو ھریرۃ ہ/۷۲ 
لا تسافر امرأأة ثلاتًا ابن عمر ١‏ 
لا تسافر الرأة ابن عمر ۲غ 
لانسافر امرأةإلا ابن عباس ۸/۷۱۲ 
لاتسافر امرأۃ إلا ابن عباس ك۱ 
لا تسافر ا مرأة فوق ُبو سعیلہ الخدری ۲غ 
لا تسال الاإمارۃ عبد الرحمن بن سمرة آ۸۷ 


لا تسبوا الدھر 

لا تسعروا 

لا تسلفوا فی الثمار 

لا تشد الرحال إلا إلی ثلائة 
ا تصح الهبة إلا مقبوضة 

لا تصدقوا إلا علی أأھل دینکم 
لا تصوموا قبل رمضان 

لا تطیبي 

لا تطیبي وأنت محرمة 

لا تعذبوا خلق الله 

لا تعقل العواقل عمدا 

لا تغدوا یوم الفطر حتی تاکلوا _ 
لا تفرقع أصابعك وأنت في الصلاةۃ 
لا تفعل فإذا رأیت الملذی 

لا تفعلوا إلا بفاتحة 

لا تفعلوالو کنت آمرا اأحدا 
لا تفعلی یا حمیراء 

لا تقال قوما حتی تدعوهم 

لا تقام ا حدود فی الملساجد 

لا تقبل شھادۃ الولد 

لا تقدموا رمضان ہصوم یوم 
لا تقر ا حائض ولا الجنب 

لا تقصروا فی أدنی 

لا تقضی لأحد 

لا نقطع ید السارق 


٦ 


سعید بن جبیر 


ابن عباس 


ابن عمر 
ابن عہاس 


ام 
۲ ۲۲۱ 
۳۳۸/۸ 
۴٢/٦‏ 
۲۳۰/۵ 
۳ 
٦/٤‏ 
۷ 0(0 
۳۸/٤‏ 
۱1/۵ 
2/۳ ۱آ" 
۹/۳ 
۲/ 6ۃ 
٣۷/١‏ 
بش 
چ//۰ٛ۲۰؟۲ 
۲1 
۰۷ 
۸/7۲ 
۹و 
٤/ە‏ 
٦۷٦٤/٦‏ 
۳ 
۴۸/۹ 
۷/۷ 


لا تقولوا السلام علی الله 
لا تقوموافي الصف 

لا تکتحل وأنت صائم 

لا تکشف فخنك 

لا تلبسوا ثوبا مسه 

تلیسوا الحریر 

لا تمثلوا بشیء من خلف الله 
لا تثلوا بشيء من خلق الله 
لا تمقسح ا حصی وأنت تصلیي 
لا تمنعوا إماء الله مساجد الله 
لا عمنعوا ماءَ ولا کل 

لا تنتفعوا من ا ٰیتة باھاب 

لا تنتفعوا من ا یتة باھاب 

لا تنتفعوا من ا ٰیتة بشيء 

لا تنجسوا موتاکم فان اللسلم 


لا تنقضوا أیدیکم فإنھا مراوح الشیطان 


لا تتکح الام حتی تستأمر 
لا تنکح الرأۃ علی عمتھا 
لا تنکحوھن إِلا بإذنھن 

لا توطاأً حامل حتی نضع 
لا توطاً حامل حتی تضع 
لا توطاً الحبالی حتی یضعن 
لا توله والدۃ عن ولدھا 
لا تسوي علی مال 

لا جمعة إلا بخطبة 


بجی 


۰/۲۲ 
7/۲ 

۲/٤ 
وی‎ 
۷/٤ 
0۲ 
۱1/٤ 
۱۱/٤ 
۷۲٢ 


٠۵١/٤ 


۸/۲ ۴ں 
‌/ؤٴ 
۷/۸ 
ےڈ 
ٔ1‌١‏ َء 
وھ 
۸/٥‏ 

۲۹/۵ 

۷۹ 

۶۲١ 
۸۸/۱ 
:0ھ‎ 
۹/٥ 
6ؤ‎ 
۵٤/۳ 


لا جمعة إلا بخطبة 

لا جمعة ولا تشریق 

لا حبسی عن فرائض الله 
لا احتی تذوقی عسیلتهہ 
لا حتی یکون 

لا حکم إ[لا لله ورسوله 
لا حمی إلا لله 

لا حیض دون ثلائة أیام 
لا خصاء في الإسلام 

لا خصاء فی الإسلام 

لا خمس في ا حجر 

لا رہا بین أھل ا حخرب 
لا رہا بین المسلم وا حربي 
لا رضاع إلا فی حولین 
لا رضاع بعد ا حولین 

لا رضاع بعد الفصال 

لا رضاع بعد الفصال 

لا زکاۃ فی ا حجر 

لا زکاۃ فی شيٍء من الفغضة 
لا زکاۃ فی مال حتی یحول 
ا شغار فی الإسلام 

لا شفعة إلا في دار 

لا شفعة إلا في ربع 

الا شفعة فی بناء 

لا شفعة لکافر 


آبن عباس 


معاد 


ابن عباس 


٦٦/٣ 


۱ 2ە۱‎ ۲ 
1۷ء‎ 
۹/٤ 
٦٤٤/٥۵ 


٦۸/۱١ 


)"0ًٔ۹۲ٌ۲ 


٦٦٦/١ 


۲ غ 
اف 
2۰ھ 
۸ . 
۲۸ 
۲/۵ 
٦٢/٥‏ 
ع یس 
۲۹٣/٥‏ 
۳ءء 
۳۷/۳ 
۲۰۰۰/۳۲ 
۷/۵ 
۶/۵ 
۳)۱ 


7ہ ضس 
۳٣/۷٥‏ 


الاشمعة لنصراني 

لا شھادۃ للقائع 

لا شھادة متھم 

لا ضرر ولا ضرار 

لا ضرر ولا ضرار 
لآاضرر ولا ضرار 

لا ضرر ولا ضرار 

لا ضرر ولا ضرار 

لا ضرر ولا ضرار 

لا ضمان علی مؤمقن 

لا صام الدھر 

لا صدقة إلاعن ظھر غنی 
لا صدقة إلا عن ظھر غنی 
لا صدقة إلا عن ظھر غتی 
لا صلاۃ إلا بفائحة الکتاب 
لا صلاۃ إلا بفاءعحة الکتاب 
لا صلاۃ إلا بام الکتاب 
لا صلاۃ إذا طلع الفجر 
لا صلاة إذا طلع الفجر 
لا صلاة لحار المسجد 

لا صلاة لحار امٰسجد 

لا صلاۃ لحار المٰسجد 

لا صلاۃ لجار اللسجد 


لا صلاۃ حائض إلا بخمار 


لا صلاۃ للعبد الآابق 


ابو ھریرة 


عباده بن الصامتٹ 


ا خسن 
جاہر 


جروس 
۹أ 
۳٤۹‏ 
۸ك 
ا 
۲۱/۹ 
۰٥‏ 0 غ 
/َ,۰ 
برای 
۲/۰ 
ٗ۲۰ 
۲۸/۳ 
رر روش 
۵مھ 
٤/۱‏ 
۲۱۲ 
۲۱۰/۲ 
۷/۲ 
۷٦/۲‏ 
۱۹ 
۲ ۲۱ 


٠/٤ 


۰۲/ 
۸غ 
۳/۲۲ 


لاصلاة لن لا وضوء لە 

لا صلاۃ من لا وضوء لہ 

لا صلاة لن لا وضوء له 

لا صلاة لن لا وضوء لە 

لا صلاة لمن لا یقرأ ہام الکتاب 
لا صیام من لم ینو الصیام 

لا طلاق قبل ملك 

لا طلاق قبل النکاح 

لا طلاق قبل النکاح 

لا طلاق قبل النکاح 
لااعدوی ولا طیرۃ 

لاعتق فیما لا ملك 

لاغسل عليك 
لا غسل عليك 

لا فرع ولا عتیرۃ 

لا قصاص في عظم 

لا قطع إلا في الطعام 
لا قطع إلا في عشرۃ 
لا قطع علی الختفي 
لا قطع فی ثمر معلق 
لا قطع في ثمر ولاکثر 
لا قطع فی ثمر ولا کٹر 
لا قطع في مجاعة 

لا قود إلا بالسیف 

لا فود فی النفس 


١ 


۸/۱ 
۰/۱ 
مج‎ 
۲۲ 
۲۱/۲ 
٦/٤ 

۰۳+ غ 
۹/0 
٥0ؤٴٴ‏ 
یھ 
ص/۸ ۷م 
1/٦‏ 
ذ۱۳ 
۳ 

۲ -. 
۳ _.ْ 
۷ ۷ 
۷/۷ 
۲۱۷ 
۸,۰۸۷ 
ك/۰۰ 
۰/۷ 
۷/۷ 
۸,۵۳۷ 

۲ں ٍْْ 


لا کفالة فی حى___ 

لا-مرتین أو ثلاثة -۔حتی مقضي 

لا مھر أقل من عشرۃة 

لا میرات لثقاتل 

لا نذر فیما لا ملكٹ 

لا نذر فیما لا یِلك 

لا ندر لابن آدم فیما لا ِلك 

لا نذر لأبي آدم فیما لا ِلك شعیب 
لا نکاح إلا بشھود 

لا نکاح إلا بشھود 

لا نکاح إلا بشھود 

لا نکاح إلا بشھود 

لا نکاح إلا بولي عائشة 
لا نکاح إلا بولی 
لانکاح إلا بولي 
لا نکاح إلا بولي ابو موسی 
لا نکاح إلا بولي اس 

لا نکاح إلا بولي ابن عمر 
لا نکاح لك 

لا ھجرة بعد الفتح 
لا وآن تعتمر خیر لك " جاہر 
لا وتران في لیلة 

لا وصیة لوارٹ 

لا وضوء إِلا من حدث 


لا وضوء إلا من صوت ابو ھریرۃ 


٣۳٤/۸ 
1غ‎ 
+9۳ 
١ 27٦ 
٥ 
1/٦ 
۴۰۸۸/۸ 
٦/۳ 
۲۲/٥ 
ری‎ 
+1٦ 
٥ 
١/٥ 
۷/٥ 
۷/۵ 
١/٥ 
۷/٥ 
۷۸/۵ 
+۲۳۲ 
۳٥ه٣٣ۃك٤‎ 


مو 


۹ 
۲/۱ 
۲۰ 
۷/۱ 


لا وضوء لن لم یذکر اسم الله ۰/۱ 


لا وضوء لن لم یذکر اسم الله أہو سعید ا خدري ۰'۳ 
لا ولایة للزوج عمر ض۲۰۰/۳۳ 
لا یأتي زمان إلا ۱ءء 
لایأاخذن أحدکم 7ٹ ھ +5 ۳۵۷۳۷ءم۵ٌم۸) 
لا یأکل الربا أبو الملیح الھذلي غ دی 
لا یؤذن إلا متوضی اہو ھریرة ۰۰/۸۲ 
لا تبنی کثیسة في الإسلام عمر ۲۵۷ 
لا یبولن أحدکم في الاء عمر ماش 
لا یبولن أحدکم فی اماء عمر ۲/۱ 
لا یبولن أحدکم فی الاء ۸/۱ 
لا یبولن أحدکم فی اماء جابر ك۲ 
لا یبولن أحدکم فی الاء ۲۲/۵ 
لا یبولن أحدکم فی اماء اہو ھریرۃ ا۷ 
لا یبولن أحدکم في مستحمه عبد الله بن الملغفل ۷۰/۱ 
لا یبیکن رجل عند ۱ جاہر ۲ 
لا یتم بعد احتلام علي ٰ 1/٤‏ 
لا یتیمم ا چنب ۱ه 
لا یجتمع دینان في جزیرۃ العرب یو ھریرۃ ۱ ٰ ْ ۵) 
لا یجتمع عشر وخراج علمّمة ۲۳/۷ 
لا یجتمع علی مسلم عشر وخراج علقمة ۲۳۷ 
لا یجوز علی شھادۃة علي ۸/۹ 
لا یجوز علی شھادۃ الثبت علي ۰/۹ 
لایجوز شھادۃ الولد ٰ عائشة 71۹ 
لا یجوز اللعب في ثلاث عبادۃ بن الصامت ۸٦‏ 


لا یجوز النکاح إلا بولي عمرأن بن حصین 
لا یحجبه علي 

لا بحرم ا حرام ا خلال ابو ھریرۃ 

لا یحل لأاحد أن یسقی ماءہ رویفع بن ثابت 
لا یحل لأاحد ان 

لا یحل دم امریامسلم نت 

لا یحل دم امریئ مسلم عثمان 

لا یحل دم امریئ مسلم 

لا یحل دم امرئ مسلم 

لا یحل لامرأۃ ان تحج إلا آبو أمامة 

لا یحل لامرأۃ تومن بالله 

لا یحل لامرأۃ تومن بالله آم عطیة 

لا یحل لامرأۃ تومن بالله 

لا یحل سلف وبیع ولا شرط أبن عمر 

لا یحل سلف وبیع ولا شرط ابن عمر 

لا یحل سلف وبیع ولا شرط عید الله بن عمرو 
لا یحل سلف وبیع ولا شرط ٰ عید الله بن عمرو 
لا یحل گن یژمن بالله والیوم اللآخر رویقع بن ثابت 
لا بحل مال امرئعسلم ٰ 
لا یختلی خلاعا 

لا یختلی خلاھا 

لا یخرج من السجد أحد عثمان 

لا یخرج یوم الفطر حتی یطعم عید الله بن بریدۂة 
لا یخلون رجل بامرأۃ ُ جابر بن سمرہة 
لا یدخل ا لحنة صاحب مکس 


۸ 


۷)٢ 
مو‎ 
اس‎ 
٦٦.۸ٗ/۱ 
۱غ‎ 
۲/۲٦ 
۲/٦ 
۲٥ // 
۳٣٤٣ك‎ 
١ؾ‎ 
غ‎ 
٦٥ہ‎ 
۷۰۲۱۷۲٣ 
۷۲/۸ 
۱۸۸۸ 
۱۸۵ /۸ 
۳۹۸ 
٦+۰ ٥ 
۲ ۱۹ 
1٤ 
٢٤/٤ 
۷ء۶‎ 
0 م۰۳‎ 
غ‎ 7٦ 
م۲۳‎ 


لا یدخل ا لُنة قاطع رحم 

لا یدخل وقت الصلاۃ حتی تخرج 
لا پدخلن ھؤلاء 

لا یذبح ضحایاکم 

لا یذبح النسك إلا مسلم 

لا یرجع الواہب فی ألهبة 

لا یرکب البحر إلا حاج 

لا یزال الله مقبلاً علی عبدہ 

لا یزال اللؤمن في فسحة 
ایال ات رضم 

لا یستام الرجل علی سوم أخیه 
لا یستام الرجل علی سوم آخیه 
لا یصام الیوم الذي یشك فیه 
لا یصلی أحد عن أحد 

لا یصلي الرجل في الثوب الواحد 
لا یصلي قبل العید شینا 

لا یضرك آثرہ ٰ 

لا یعذب بالتار إلا رب التار 

لا یعضد شوکھا 

لا یعقل العاقلة عمد 

لا یغتسل آحدکم في !لاء الدائم 
لا یغدو یوم الفطر حتی یأکل 
جو سے 

لا یغرنکم آذان ہلال 

لا یغلق الرھن من راھنهہ 


۹ 


جبیر بن مطعم 


٦۸ ۵ 
۷/۲ 
۹/٦ 
ئا‎ 
۲ه‎ 
۸۸/۹۰ 
/ 
۹۲ 
8) 
ارت‎ 
۲٦۸ 
۲۰۰/۸ 
۷/٤ 
۸٦/٤ 
٣۲۲ 
٠٠٠۸۳ 
 .۸۸۶۱ 
-ە.+..ْْٰ‎ "۳ 
٤ 
رر یی‎ 
۷ 
٠٠۸۴۳ 
۷/۷ 
٢١/۲ 
۳مم‎ 


لا یفطر من قاء 

لا یقاد ‏ علوك عن مالك 
لا یقاد الوالد بالولد 
لایقاد الوالد بالوئد 

لا یقبل اللہ صلاۃ حائض 


لا یقبل الله صلاۃ من لم یقم صليه 


لا یقتل مؤمن بکافر 

لا یقطع السارق إلا فی مجن 
لا یقع السارق إلا في المحرز 
لا یقطع الصلاۃ شيء 

لا یقطع الصلاة شيء 

لا یقطع الصلاۃ شيء 

لا یقطع الصلاہ شيء 

لا یقطع الصلاة شیء 

لا یقطع الصلاہ شيء 

لا یکبر یوم عرفة 

لا یکل طھورہ إلی أُحد 

لا یلیس القمیص والسراویلات 
ا اف تا 

لا یلتفت فی الصلاةۃ 

لا یلقی مسلم مسلما 

لا مس القرآن إلا طاهر 

لا میلك العبد وا مٰکاتب 

لا ینعك ذلك 


لا ینکح الحرم ولا ینکح غیرہ 


۷۹۰ 


۳۸/٤ 
اج اش‎ 
اس‎ 
۸/۱۴۳ 
۰/۲ 
۲۳۳۲ 
رروی‎ 

٦۷ 
۷ 
رووا رت‎ 

۲ 
۶ ۳/۲ 
رھ‎ 
۲ء‎ /۲ 
ء٦۲‎ 
۰/۳/۳ 
۲٢ ۱ 
۱/٤ 
۷/٤ 
ء٣۲‎ 
غ‎ ۲ 
٦٠٦ 
۱ہ‎ 

17/۱ 

۷/٥ 


لا ینکح للحرم ولا ینکح غیرہ 
لا ینقض الوضوء لا ما خرج 


یا با ھریرة إذا توضأت 

یا آبا هریرۃ إذا توضأت 

یا ابن عمر ماھکذا أمرك الله 
یا أسماء إذا بلغت اظرأۃ 

یا أمة محمد ما من أحد أغیر 
یا أھل القرآن أوتروا 

یا أھل القرآن آوتروا 

یا اأھل ا مدینة لا تأکلوا 

یا أھعل مکكة آتھوا 

یا أھعل مکة أتوا 

یا آیھا الناس إذا کان ھذا الیوم 
یا ایھا الناس إن الله قبض 

یا یھا الناس إن منکم منفرین 
پا اُیھا الناس تداووا 

یا ُیھا الناس توبوا 

یژم القوم اقدمھم 

یؤم القوم أقرؤھم 

یؤم القوم أقرژھم 

یا بني إذا سجدت فضع کفیيك 


یا بنی عبد مناف من ولي 


ابو سعید الخدري 


عمر 


زید بن أسلم 

ابو مسعود الأنصاری 
این عباس 

چابر 

إسماعیل بن رجاء 


اہو مسعود 


اق 


یہ 


8 
۲۱۹۱ 
۲۳۲۹ 


۸/۱ 
۱ 
۲۱/٥ 
نمی‎ 
1/۳ 
۸/۲ 
۹۲ 
 )۲۰"۳/ٰٰ/ٰ'آإ‎ 

۲/۳ 

۳ 
‌/‌ 
۲۲ 
۳,۶۲ 
 ۲۲۹۰,۰۸[,۱ 

۵٠٣ 
۳۹۲ 
7ٴ‌۱)‎ 
47 
۲٦۲ 

ز8 


یا بني عاشم إن الله تعالی حرم 
یا جبریل من ھذا؟ 

یا رسول الله أہلی شبابي 

یا رسول الله أرض لیس 

یا رسول الله أذکر لك 

یا رسول الله أرنيی شیء 

یا رسول الله إنی أُصبت حد) 
یا رسول الله إنی جثت أھلي 
یا رسول الله إنی رأیت الھلال 
یا رسول الله صاعنا اصغر 
یا سلمان کل طعام وشراب وقعت فیه 
یا صاحب اس لحوض لا تخبرہ 
یا صاحب ا قرأة لا تخبرنا 
یاعائشة أتدري أن محجرزا 
یا عائشة ھل من کسرہ 

یا عقبة لاعلمك خیر سورتین 
یا عکاف ألك امرأة 

یا علي اذھب إلی ا حزار 

یا علی ثلائة لا تؤخرھا 

یا علی ثلاثة لا تؤخرھا 

یا علي ما فعل غلامك 

یا علي لا تفتح علی إمامك 
باعلي لا یحل لأحد یجنب 
باعمار ما تخامتك 


ٔ۹۹‌ 


۳ء۲ 
ناوج 
٣۰۱/۵٥‏ 
٣۷‏ 
٣/۱۱‏ ؟ 
۲غ 
۱۷۳٦‏ 
|٥‏ ۵۷۳ا 
۲۸/٤‏ 

6.۳ 
۳۸۰/۱ 
۶۷/۹ 
۷۸/۷۱ 
۰۰۰ 
٦٦/٤ 

٣۲ 
ْ ۰۸ 
۳٣٤۷ 
۰۰۸/٥ 
۸/۲ 

۲۱/۸ 
.جج 
5:1٦‏ 
۷۷/۱۹ 
۵۲/فی)م 


یا معاذ والله إني لاأحبك معاذ 

پا معاذ لا تکن فتانًا سای 

یا معشر بئی ھاشم إن الله کرہ لکم ابن عباس 

یا معشر التجار إن بیعکم هذا ہیسآ 2 
با معشر التجار إن الشیطات 

یا معشر التجار إِن الشيطان قیس بن غزرۃ 

یا معشر النساء تصدقن ْ زینب بنت عبد الله 
یا ویلتی آمر ابن آدم بالسجود 

یأکل الھدیة ولا یاکل الصدقة سو انے 
یاکل الوصي بقدر عائشة 

یأمرنا إذا کنا سفرا ألا ننزع خفافنا صفوآن 

یجزئ عن السواك الأصابع 7 

ھ عبت أُہو مریرۃ 

یجب التیامن في کل شيء عائشة 


یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب 
یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب 
عو موہ ور ےو سیت 
یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب 


یحشر ا حجر الأآسود ولە عینان ابن عباس 
یخطب یوم ا حمعة ابن عمر 
دا بید عینًا بعین 

ید اللسلمین علی من سواھم 

یدعی بالقاضی العادل عائشۃة 
یدعی الصفي إِن شاء عبدا > القس 
پریقان دما 


۷۳ 


رای 
7۲ 
۷۲/۹۷ 
۳/۸ 

۳/۸ 

۲/۸ 
۸/۳ 
٦٦٦‏ 
ى۰۳ فەَ'۲ً 
زہام وی 
۱ 
)۸ 
٤ه‏ 
۲/۱ 
۲٢/٥‏ 

۳٣: 
۲٢ ہ/‎ 
۲٢۳ ٥ 
۹۰/٤ 
‌ً٤٣ 

۲۷۸۸/۸ 
۳۷ 
۹ 

۱۷١ /۷ 


٣/٤ 


یرفع یدیە إذا افتتح الصلاۃ 

یرفع یدیه إِذا کبر 

یرفع یدیهە فی الصلاۃ حذاء منکبیە 
یستأنی فی ا جحراحات سنة 

یسجد علی کور عمامتہ 

یسلم تسلیمة واحدة 

یسلم تسلیمة واحدة 

یصلي الطائف لکل أسبوع رکعتین 
یصلي فکان إذا رکع سوی ظھرہ 
یصلي ال مریض قاثما فإن لم یستطع 
یصلي ا مریض قائما فإن لم یستطیع 
یضع یدہ الیمتی علی صدرہ 
یطعم عنه کل یوم مسکیتا 

یطھر الماء والقرظ 

یعتق رفبہ 

یغسل الإناء إذا ولغ فیە 

یغسل الإناء من ولوغ الکلب 
یغسل ذکرہ ویتوضأً 

یقتل اللحرم السہع العادي 

یقرأً علینا القرآن 

یقرأ في الرکعتین الأولیین 

یقراً في الغرب بالطور 

بقطع صلاۃ الرجل 

یقطع الصلاة الکلب والحمار 
یقطع الصلاۃ امرأۃ وا حمار 


رفاعة بن رافع الأنصاري 


جبیر بن مطعحم 


ابو ذر 


ابو ھریرۃ 
۷۶ 


نزک 
۲ 
۲٢۳۹/٦‏ 
9/۳ ؟ 
ز اہی 
۲۸/۲۲ 
۸٤۲‏ 

۲, 
۲۳/۲ 
۸۲ 
۸۲ 
۸۰/۲ 
۸۷/٤ 

5ھ 
ہ٥ 6١‏ 
ك۶۷ 
٦٤/۱‏ 
ا۸٢۲‏ 
۳۷۳٤‏ 
٦٤٦/۲‏ 
۲۷۲٢۲‏ 
۰۸۰۱۲ 
٤۲‏ 
٤٤٤/۱‏ 
ر۵ کچھ 


یقطع الصلاۃ ا مرأۃ والکلب اہو ھریرة 
یقومھا فیؤدي من کل مائتي 
یکبر فی الصلاة کلما خفض ورفع علي 
یکبر في کل خفض ورفع ابن مسعود 
بلبي افعتمر حتی یستلم ابن عباس 
اق کال 
سح ا مقیم یوما 
یسح ا قیم یوما 
ینصرف من الصبح فینظر ابو برزۃ 
یوشك أن تخرج الظعینة عدي بن حاتم 
معرف باال 

الیمین علی من أنکر 

نم الففرس بحمد الله 


ت ۷ 


رم کھ 
۸۵۳۵۳3(37۳0ء۸) 
٦۰/۲‏ 
٢٢٢ /۲‏ 
جک 
۵/۳ 

۷۳٣ 

٦ 
٣ٗ 
٥٢/٤ 


۲۲۳/۱ 


۹۷ 


ثبت امراجع 
۱ - الإاجماع : لأبي بکر محمد بن إبراھیم بن ا منذر النیسابوري ؛ تحقیق الدکتور آبو ناد 
صغیر بن أحمد ہن ضیف ء دار طیبة - الریاض ١٤٢٥ھ‏ . 


۲- اللإاحسان فی تقریب صحیح ابن حبان : ترتیب علاء الدین الفارسی : نشر ا کتبة السلفیة 
بالمدینة المنورۃ ۱۳۹۰ ھھ. 

۳- الاختیارات الفقھیة لابن تیمیة : تألیف بدر الدین البعلی ا حنبلي ء طبع في الریاض . 

٤‏ - الاسٹنذکار لمذاہب فقھاء الأمصار وعلماء الأقطار فیما تضمنه الموطأ فی معانی الرأي 

والآثار : لابی عمریوسف بن عبد البر ء تحقیق علی النجدي ناصف ء القاھرة ء اللجلس 
الأاعلی للشئون الڑسلامیة ۱۳۹۱ ھ. 

.۲ الاستیعاب فی أآسماء الأاصحاب : لابن عبد البر ء انظر 9 الإصابة‎ - ٥ 
آسد الغابة فی مصرفة الصحابة : لعز الدین بن الائیر ا حجزري : تحقیق محمد إبراھیم البنا‎ - ٦ 
ومحمد أُحمد عاشور ومحمود عبد الوهاب فاید ء مطبعة الشعب ء القاھرۃ : ۰"ھ.‎ 
اسھل المدارك شرح إرشاد السالك فی فقے إمام الائمة مالك : أبو بکر بن حسن‎ -۷ 
. الکشناوي ء طبع عیسی البابي الحلبي‎ 

۸ الؤوصابة فی تمییز الصحابة : لابن حجر العسقلاني : دار صادر بیروت ۔ 

۹ - الاعتبار فی الناسخ وا لمنسوخ من الاخبار : للحازمی ء غقیٰ محمد احعمد قد العت 
مکتبة عاطف ء القاھرةۃ. 

. الأعلام للزرکلی : دار العلم للملاپین ء الطبعة الخامسة‎ -٠۰ 

۱- الأعلام العلیة : لأہيی حفص الہزار ء دار الکتاب الجحدید ء بیروت سنة ۱۹۷۰م. 

٢۲‏ الافصاح عن معاني الصحاح : للمام أ ہبی اللظفر یحیی بن ھبیرۃ ا حنیلي ؛ توزیع مکتبة 
ا جرمپٍن في الریاض . 

۴- الإکمال لاہن ماکولا : تحقیق العلامة عبد الرحمن المعلمي ؛: تصویر عن دائرة ال معارف 
العثمائیة ؛ بحیدر آباد ء الدکن - تصویر بیروٹ . 

-۹٤‏ الام باحادیث الأحکام : للاإمام ابن دقیق العید ؛ تحقیق محمد سعید مولوي ؛ دمشق 


۳ھ ھ. 
۹۶- الام : للشافعی ء أشرف علی طبعه وتصحیحه محمد زھدي النجار ء النائ مکتبة 
الکلیات الأزھریة ء القامرة ۱۳۸۱ ھ؛ الاولی . 


٦‏ الاموال : لأبي عبید القاسم بن سلام ء تحقیق خلیل الھراس 
۷- انباء الغمسر بأبناء العمسر : لائن حجر العسفلانی ؛ تحقیق الدکتور حسن ا حبشي ء 
القاھرۃ ۱۳۸۹ ھ 

۸ الأنساب للسمعانی : تحقیق عبد الرحمن ا معلمي الیماني ؛ بیروت ؛ تصویر عن الھند 
الطبعة الاولی . 

۹ - الإنصاف : لابن عبد البر ء طبمع ضمن المجموعة النیریة - القاھرة . 

۰- الإنصاف فی معرفة الراجح من الخلاف علی مذھب الإمام البجل احمد بن حنبل : 
للأمام علاء الدین ا مرداوي ء تصحیح وتحقیق محمد حامد الفقي ؛ مطبعة السنة للحمدیة 
بالقاھرة ء ۱۴۷۷ھ . 

سا سرن یس سس رورس عن الطبعة 
الأولی دار ا معرفة ء بیروت . 

۳٣‏ - بدائع ان في ترتیب مسند الشافعي والسنن : للشیخ أحمد عبد الرحمن الینا ء بیروت 
تصویر عن الطبعة الأولی بالقاھرۃ . 
الشھیر بابن رشد ا حفید . 

٥ك-‏ البدایة والٹھایة : لابن کثیر مصورۃ عن طبعة دار الٰسعادة ء مصر . 
السعادة. مصر . 
۷- بذل الجھود فی حل سنن أبي داود: للشیخ السھارنفوري ء دار الکتب العلمیة بیروت . 


۷ 


۹۷۸ 


القرآن الکریم في بیروت . 

۹- بغیة الوعاۃ فی طبقات اللغوبین والنحاۃ : للسیوطي : تحقیق محمد أبو الفضّل إبراھیمء 
القاھرة ء عیسی البابی الحلبي ١۱۳۸ھ‏ . 

۰- التاج ا لکلل من جواھر سائر الطراز الآخر والاول : لصدیق حسن خان القنوجي' 
المطبعة الھندیة العربیة ء ۱۳۸۳ ھ. 

۱- التاج والإکلیل مختصر خلیل : لأہبي عبد الله محمد بن یوسف بن أبي القاسم 
العبدري الشھیر با مواق ؛ مطبوع علی حاشیة مواھب ا جلیل للخطاب . 

۲-ص- تاریخ بغداد : للخطیب ء القاہرۃ مکتبة الحخابجي ١٣٦۱ھ.‏ 

۳ - تاریخ آبی زرعة الدمشقی : تحقیق الاستاذ شکر الله بن نعمة الله قوجاني ؛ من 

-٤‏ تاریخ البخاري الصغیر : تحقیق محمد أبو الفضل إبراهیم ؛ ۱۳۹۷ھ. 

. تاریخ الطبري : تحقیق محمد أبو الفضل إبراھیم ء دار المعارف ؛ مصر‎ -۵٥ 

٦۔-‏ تاریخ عثمان بن سعید الدارمی عن یحبی بن معین : تحقیق الدکتور أحمد نور سیف ء 
مرکز البحث العلمي بجامعة أم القری . 

۷- التاریخ الکبیر للبخاري: بیروت - لبنان ء دار الکتب العلمیة . 

۸- تاریخ المدینة النورۃ : لابن شبة . تحقیق فھیم شلتوت ؛ جدة. 

۹- تاریخ ابن الدوري : بیروت - دار ا معرفة ء تصور الطبعة الاولی . 

۰- التاریخ ء لیحیی بن معین : روایة الدوري . تحقیق ء وترتیب الدکتور اأحمد محمد نور 
سیف ء مرکز البحث العلمی بجامعة أم القری : ۹ھ ۱۹۷۹ء. 

١۔‏ تبصیر ا تنيه بتحریر المشتبه : لابن حجر العسقلانی . تحقیق علي محمد الیجاوي ؛ مصر 
- الدار الملصریة للتالیف والترجمة . 

۴- تیپین الحقائق شرح کنز الدقائق: لل'إمام فخر الدین الزیلعي . مصورۃ عن الطبعة الأمیریة 
ببولاق ء مصر ۱۳۱۳ھ ؛ دار ا معرفة ء بیروت ؛ لہنان . 


-٣‏ التبیین لاسماء المدلسین لسبط ابن العحمی ۔مطبوع ضمن مجموعة الرسائل الکمالیة ء 
الطائف ء السعودیة . 


شبت السراجع 


-٤‏ تجرید المھید ما في الموطا من المعانی والآسانید لابن عصد البر : دار التب العلمیة؛ 
بیروت - لہنان . 

ف4- تحفۃ الأحوذي لشرح جامع الترمذي ا مبارکغوري . تصحیح ومراجعۃة عبد الوغاب 
عبداللطیف ء دار الفکر ؛ بیروت ء ۱۳۹۹ھ -۱۹۷۹م. 

. حفة الأشراف ممرفة الأطراف للمزي. تحقیق عبد الصمد شرف الدین ء الھند‎ -٦ 
. بومباي ۱۷۸۰ھ- ۵٦۱۹ء ء وما بعدھا‎ 

۷- تذکرۃة ا حفاظ للذھبی : تصحیح عبد الرحمن الیمانی حیدر آباد الدکن - الھند .-.--. 


۸- قذکرۃ الطالب ا لمعلم بمن یقال إنه سخضرم لسبط ابن العجمی : طبع ضمن مجموعة 
الرسائل الکمالیة - الطائف . 


۹- تعجیل النفعة بزوائد رجال الائمة الأربعة لابن حجر : تصحیح عبد الله ہاشم الیماني ء 
دار اللحاسن للطباعة والنشر ؛ ٦۱۳۸ھ‏ . 

-٥‏ تقریب التھذیب لاہن حجر : تحقیق الأستاذ عبد الوهاب عبد اللطیف ء دار المعرفة ؛ 
بیروت - لبنان ۱۴۹۰۵۰ھ -۱۹۷۵م. 

١‏ التلخیص ال حبیر في تخریج أحادیث الرافعی الکبیر لابن حجر : تصحیح وتعلیق السید 
عبد الله ھاشم الیماني المدنی ء ١۱۳۸ھ‏ - ١٦۱۹م‏ ء مصر - القاھرۃ. 

۲- تلخیص ال ستدرك للذھبيی . انظر ا مستدرك . 

۳- التمھید ا فی الموطا من ال معانی والأسانبد لابن عبد البر: ۱۹۲۷م -۱۳۸۷ھ ؛ وعا بعدھا 

. ا مغرب ء وزارۃ الأوقاف والشؤون الاسلامیة‎ ٤ 

٤‏ تنزیه الشریعة المرفوعة عن الاخبار الشنیعة الملوضوعة لابن عراق : تحقیق الشیخ عبد الله 
بن الصدیق والأستاذ عبد الوهاب عبد اللطیف ؛ مطبعة عاطف مصر . 

-٥‏ تھذیب الاآٹار وتفصیل معانی الشابت عن رسول الله 8ل من الأخبار ؛للطبري: تحقیق 
ناصر الرشید وعبد القیوم عبد رب النبی ؛ مکة اللکرمة ١٤٢٥ھہ.‏ 

. تھذیپ الاسماء واللغات للنووي: دار الکتب العلمیة ء بیروت : لبنان‎ -٦ 

۷- تھذیب التھذیب لابن حجر : دار صادر ‏ لبنان ؛ مصورعن الطبعة الاولی في الھند . 


۸- تھذیب سن أبي داود لابن القیم : انظر مختصر سن أبي دأود للمنذري . 


+۷۹ 


0۰ ٹلبست السراجسع 


۹۔-الثقات لاہن حبان: حیدر آباد ء الدکن ء الھند ۱۳۹۸ھ- ۱۹۷۸م . 
۰- جامع الأصول فی أحادیث الرسول لاہن الائیر ا حزري : تحقیق آیین صالح شعہان الناشر 
دار الکتب العلمیة بیروت سنة ۱۹۹۸م . 
1۹- جامع التحصیل فی احکام المراسیل للعلائی : تحقیق حمدي السلفی : بغداد ء العراق 
۸- ۱۹۸۷. 
۲- جامع ا مسانید للخوارزمی : ا لکتبة الإسلامیة في باکستان . 
۳- ا جرح والتعدیل لابن أبي حاتم: مصورعن الطبعة الاولی في الھند ء بیروت - لبنان ۔ 
-٤‏ جلاء العینین فی محاکمة الأحمدین للألوسی : دار الکتب العلمیة - بیروت . 
-٥‏ ا جوھر النقی لان الترکمانی : انظر السنن الکبری للبیھقي . 
-٦‏ حاشیة الدسوقی علی الشرح الکبیر امام شمس الدین محمد عرفة الدسوقی: طبع دار 
إحیاء الکتب العربیة ء عیسی البابي ا حلبي في مصر . 
۷- حاشیة رد الختار علی الدر الختار شرح تنویر الأبصار ؛ للاإمام أحمد أمین الشھیر بابن 
عابدین : مکتبة مصطفی البابی ال حلبي بجصر ؛ ٦۱۳۸ھ‏ ء ٦٦۱۹م‏ . 
۸- حاشیة الروض الربع شرح زاد الستقنع للشیخ عبد الرحمن بن محمد بن اسم 
النجدي: المطابع الأھلیة - الریاض ؛ ۱۳۹۷ھ. 
۹- حاشیة السندی علی سنن ابن ماجه : دار الفکر ء بیروت - بئان . 
۰- حاشیة الشیخ علي العدوي علی شرح الخرشي علی مختصر خلیل. 
۱- حاشیة القلبوبی وعمیرۃ علی شرح الحلي علی منھاج الطالبین: طبع في مطبعة عیسی 
البابی ا حلبي بجصر . 
۲- حلیة الأولیاء وطبقات الأاصفیاء لأبی نعیم الأصبھانی: القاھرة - مطبعة السعادة. 
۳- الخرشی علی مختصر سیدي خلیل : دار صادر ‏ بیروت - لبنان . 
-٤‏ الدرر الکامنة فی أعیان المائة الثامنة لاین حجر : دار ا جلیل - بیروت ء مصور عن الطبعة 
الآولی بالھند . 
۵٥‏ ۷- الدلیل الشنافی علی المنھل الصافي لابن تعری بردي: تحقیق الأستاذ فھیم شلتوت . نشر 
مرکز البحث اللعلمي ہجامعة أم القری . 


-٦‏ الدیباج الذھب في معرفة أعیان علماء الذھب لاہن فرحون ا مالکی: بیروتِ - لبنان ء 
طبعة مصورة من الطبعة الأولی . 

۷- دیوان الضفعاء للذھبی : تحقیق الشیخ حماد الانصاري ؛ مطبعة النھضة ا حدیثة - مکة 
الكرمة - سنة ۱۳۸۷ھ ۔ 

۸ الذھبی ومتھجه فی کتابه تاریخ الإسلام : للدکتور بشار عواد معروف . مطبعة عیسی 
ا خلبی ٦۱۹۷م‏ بالقاھرة . 

۹- ذیل تذکرۃ الحفاظ للذھیي ء تآلیف جلال الدین السیوطي ؛ مطبوع بآخر تذکرۃ الحفاظ . 

۰- ذیل تذکرۃ الحافظ للذعبي ؛ تالیف ابن اللحاسین ا حسینی ء مطبوع بآخرہ تذکرۃ ا لحفاظ . 

۱ الذیل علی طبقات ا حنابلة لابن رجب ا حنبلی: القاھرة ؛ مطبعۂة السنة للحمدیة سنە 
۷ؤ 

۲- ذیل اعبر للذھبي: تحقیق محمد رشاد عبد للطلب ء الکویت ٠ھ‏ . 

۳- ذیل العبر للحسینی :تحقیق محمد رشاد عبد الملطلب / طبع الکویت ۱۹۷۰. 

-۸٤‏ ذیل وفیات الأعیان : السمی درة ا حجال فی أآسماء الرجال لابن القاضی : تحقیق 
الدکتور محمد الأحمدي أبو الئور ء دار النصر للطباعة - القاھرةء ۱۹۷۰م. 

-۵٥‏ رحمة الامة فی اختلاف الائمة : للاإمام آبی عبد الله محمد بن عبد الرحمن الدمشقي 
الشافعی ۔ عني بطبعة الشیخ عبد الله الأنصاري ؛ ١٤٥۱ھ‏ - ۱۹۸۱ء. 

-٦‏ الرد علی بشر ا مریسی لعثمان بن سعید الدارمي : بیروت - تصویر عن الطبعة الاوٰی 
بالقاهرة . 

۷ الرد الوافر لاہن ناصر الدین الدمشقی ' تحقیق زھیر الشاویش ء الکتب الوإسلامی - 
بیوت ٤٤٦٠٣ھ.‏ 

۸- رسالة لطیفة فی أحادیث متفرقة ضعیفة لاہن عبد الھادي: تحقیق محمد عبد العباسي ء 
ف سر رات 7 
اللکرمة: رٹ" : 

۰- الرفع والتکمیل في ا جرح والتعدیل للکنوي : تحقیق الشیخ عبد الفتاح آبو غدة ء بیروت 


ات 


۶۹ھ . 

۱- الروضة الطالبین للومام أبي زکریا النووي: الکتب الإسلامی - بیروت - لبناق, 

. ابو زرعة الرازي وجھودہ فی السٛنة النبویة: انظر الضعفاء لأبي زرعة‎ ۴٣ 

٠ سوالات ا حاکم للدارقطني : تحقیق الدکتور موفق عبد الله دار ال معارف بالریاض‎ -٤ 

-٥‏ سژولات حمزة السمی للدارقطلی: تحقیق الدکتور موفق عہد الله ء دار املعارف 
بالریاض . 

٦ سؤالات أبی عہید الاجری لابي داود السجستانی: تحقیق الداکتور محمد العمري‎ -۹٦ 
. توزیع الحامعة الإسلامیة با مدینة ا لنورة‎ 

۷- سؤالات محمد بن عثمان بن آبی شیبة: لعلي بن المدینی . تحقیق الدکتور موفق عبد الله 
دار الملعارف بالریاض . 

۸- السلوك معرفة دول اللوك: لتقی الدین اللقریزی . صححہه محمد مصطفی زیادة ‏ 
القاھرةء ۱۹۵۸ء. 

۹- سنن الترمذي: بتحقیق وشرح العلامة أحمد شاکر ء ثم أتمه محمد فژاء عبد الباقی ء 
وإبراھیم عطوۃ ١‏ مصطفی البابی ا حلبی ببصر ۱۳۹۸۰ھ- ۱۹۷۸ء. 

۰- سن الدارقطنیي : تصحیح السید عبد ھاشم الیمانی ا مدني ؛ مصر ۹٦۱۳۸ھ-‏ ٦۱۹۹م.‏ 

۱- سنن الدارمي: نشر الأستاذ محمد أحمد دھمان ء دار إحیاء السنة النبویة . 

٢ھ‏ السنن الکبری للبیھقی: توزیع دار الباز بمكة الکرمة مصورۃ عن الطبعة الاولی بالھند . 

۴- سئن ابن ساجه: تصحیح وتعلیق محمد فژؤاد عہد الیاقی . دار إحیاء التراث العربی 
بیروت ؛ لبنان ؛ ١۱۴۱ھ-‏ ۱۹۷۵ء. 


-۹٤‏ سن النسائي: بشرح السیوطي وحاشیة السندي :تصحیح حسن محمد المسعودي دار 
الفکر ء بیروت : لبنان ۸ھ :؛ ۸ھ. 

-۵٥‏ سیر أعلام النبلاء للڈھبی: تحقیق جماعة من اللحققین + بیروت ؛ مؤژس8ة الرسالة ؛ 
۰۰- ) ٤ؤۂڑھ.‏ 

-٦‏ السیرۃ النبویة لابن هشام: تحقیق السقا والأبیاری ؛ وشلبي ٰ القاھرۃ مصطفی البابيی 


ٹسست السراجع 


ٹشبست السراجع ۸۶۳٣‏ 


۷- الشجرۃة فی أحوال الرجال: لإبي إسحاق إبراهیم بن یعقوب ا حوزجاني ەحقیق السید 
صبحی السامرائی : مؤسسة الرسالة بیبروت ١٤٠۱ھ۔-‏ ۱۹۸۵م . 

۸- شذرات الذھب فی أخبار من ذھب لان العماد اخنبامي. القاھرۃ - مکتبة القدسئ : 
سة ۱٢۴۷۰‏ ۳۳۷۹٢ھ.‏ 

۹- شرح اصول اعتقاد أھل السنة وا حماعة: تحقیق الدکتور أحمد سعد حمدان ءنشر دار 
طیبة بالریاض . 

۰- شر السنة للبغوي : تحقیق شعیب الأرناؤوط وزھیر الشاویش . اللکتب الاإسلامي ‏ 
بیروت - لبنان ٤٠٢٠‏ ھ- 7۲۰ 


۱- الشرح الصغیر علی أقرب ا لمسالك إلی مذھب الإمام مالك: لادمام أبي البرکات أحمد 
ابن محمد الدردیر ء دار المعارف بصر ا تا 


۸ھ ۱۹۷۸ء . 
الواحد اللعروف بابن الھمام . مصور عن الطبعة الاولی ؛ دار إحیاء الشراث العربي ؛ 
بیروت - لبنان . 

۳- الشرح الکبیر لأبي البرکات أحمد الدردیر: طبع مع حاشیة الدسوقی عليه . 

-٤‏ الشرح الکبیر علی متن الإقناع : للإمام شمس الدین أَبي الفرج بن قدامة اللقدسي ء 

9- شرح الکوکب ا نر لاہن النجار : تحقیق محمد الزحیلي ونزیه حماد ء مرکز البہحث 
العلمی جامعة أم القری . 

-٦‏ شرح معانی الآثار لأہی جعفر الطحاوي : تحقیق وتعلیق محمد زھیر النجار ء دار 
الکتب العلمیة ء ببروت - لبنان ۱۳۹۹ھ -۱۹۷۹ء. 


۷ - شرح منتھی الزرادات :للاإمنام منصور بن یونس البھهوتي : دار الفکر ؛ ہیمروت - 
لبنان ۔ 


۸- شرع النووي علی صحیح مسلم: الناشر: دار إحیاء التراث العربي ؛ بیروت - لہنان 
۳ھ ۔- ۲ػ۸ 


٦۸4 


ٹنبت السراہجع 

۹ھ الشھادة الزکیة في ثناء الأائمة علی ابن تیمیة : مرعي بن یوسف اَلكْزْمي . تحقیق الخ 
الدکتور حم عبد الرحمن خلف + دار الفرقان ء ومؤسلة الرسالة ١٤٠۱ھ.‏ 

۰ھ الصارم المنکي في الرد علی السہکي : لابن عبد الھادي . تحقیق الشیخ إََِاعیل 
الأنصاري ء طبع ونشر رثاسة الإفتاء بالریاض ١٤٤٥ھ‏ . 

1- صحیح الامام البخاري : انظر فتح الباري . 

. -صحیح ابن حہان: انظر موارد الظمآن‎ ٢۲ 

۲۳- صحیح ابن خزیِة: تحقیق محمد الاعظمي ؛ء الکتب الإسلامی ؛ بیروت - لبنان ء 
۰ ھ- دیحدہ 

-٤‏ صحیح مسلم: تحقیق وت تعلیق محمد فژاد عبد الباقي ؛ نشر وتوزیع رثاسة إدارات 
ال حوث العلمیة بالمملکة العربیة السعودیة١٤٤٥ھ-‏ ۱۹۸۰م. 

٥‏ الضعفاء :لابی زرعة الرازی تحقیق الدکتور سعدي الھاشمي . نشر ا جامعة الإسلامیة 
بالمدینة ا ئورة ٦۲ھ‏ ۱۹۸۲م. 

۷ھ- الضعقاء: للعقیلی تحقیق عبد املعطی قلعجی ء بیروت دار الکتب العلمیة . 

۸- الضعفاء والمتروکین: للدارقطنی : تحقیق الداکتور موفق عبد الله ء دار الملعارف 
بالریاض . 

۰- طبقات ا لحفاظ : للسیوطی . دار الکتب العلمیة - بیروت . 

۱- الطبقات: خلیفة بن خیاط . تحقیق الدکتور أکرم ضیاء العمري . دار طیبة - الریاض ؛ 
٦ھ‏ -۔۱۹۸۲م. 

-٦٢‏ طبقات الشافعیي الکبری: لتاج الدین السبکي . تحقیق الطناحي وا حلو ؛ مصرء مطبعة 
عیسی ا لحلبی . 

۷- الطبقات الکبری : لابن سعد بیروت . دار صادر سنہ +٥١ػھ.‏ 

۸- الطبقات الکبری : لاہن سعد. القسم ا متمم لتابعی أھل ا مدینة ومن بعدھم . تحقیق 
الدکتور زیاد محمد منصور: نشر وتوزیع ا لحامعة الإسلامیة . 


۹- طبقات المفسرین : للداردی . حقیق علی محمد عمر . مصر ۱۳۹۲ھک۱۹۷۲م. 

 دیناآؤفو‎  دجنملا العبر فی خبر من غیر : للذھبي . تحقیق الدکتور صلاح الدین‎ -٠ 
. الکویت ۱۹۱۰م‎ 

١‏ - العقود الدریة من مناقب شیخ الإسلام آحمد بن تیمیة : لابن عبد الھادی . تحقیق 
محمد حامد الفقي ء بیروت ء دار الکتاب العربی ؛ تصویر عن الطبعة الاولی بالقاھرۃ . 

.ھ٢۳٣١ علل ا حدیث : لابن أبی حاتم . الکتب السلفیة بالقاھرة ء‎ ٢ 
۸۰ سوریيیة؛ ۰۰ ھه,‎ 

-٤‏ العلل الکییر: للترمذي . ترتیب آبی طالب القاضی : رسالة مقدمة إلی قسم الدراسات 
العلیا بجامعة أم القری ء بتحقیق الاخ الدکتور حمزۃ ذیب . 

٥ھ‏ العلل افتناھیة فی الأحادیث الوامیة: لابي الفرج بن ا جوزي . تحقیق وتعلیق إرشاد 
الحق الأثری ء لاھور - باکستان ؛ ۱۳۹۹ھ- ۱۹۷۹م. 

-٦‏ عمدة الغاری شرح صحیح الہخاري: امام بدر الدین العینيی : دار إحہاء التراث 
العربي ء بیروت - لہنان ء مصورة عن الطبعة ا مئیریة بالقاھرۃ . 

۷- (ما الیسوم واللیلة :للنسائی ۔ تحقیق الدکتور فاروق حمادة : نشر رثاسة الؤفتاء 
بالریاض . 

 -۸‏ عون ا معبود شرح سنن آبی داود : لأبي الطیب محمد شمس ا حق العظیم آبادي . نشر 
الْكَتة السلفیة با مدینة المنورة ء ۱۳۸۸ھ ۸۸ 

۹- الغایة القصوی فی درایة الفتوی : للبیضاوي . مصر . 

۰- غرہب الحدیث :للخطابي . تحقیق عبد الکرم العزباوي ؛ نشر مرکز البحث العلمي 
بجامعة أم القری . 

۹۔ الفتاوی الکبری؛ لابن تیمیة: الناشر : دار المعرفة ؛ بیروت - لبنان . 

۲- فتح باب العنایة بشرح کتاب النقایة: للاّمام علی القاري ۱ تحقیق الشیخ عبد الفتاح 
أُبوعدۃ . الناشر : مکتب الطبوعات الڑإسلامیة بحلب ؛ ۱۳۸۷ھ- ۱۹۷۱ء. 


۳۔- الفتح السربانی ‏ ثرتیب مسدد الإمام أحمد بن حنبل : أحمد عبد الرحمن النبا ء دار 


٥ 


۸0 


الشھاب بالقاهرة. 
-٤‏ فتح الباری بشرح صحیح البخاری : لابن حجر . نشر مکتبة الریاض الجدیثة توزیع 
رثاسة الافتاء بالریاض . 


-٥‏ فتح العزیز شرح الوجیز للإمام: أبي القاسم عبد الکریم بن محمد الرافعي . الناشر((: 
اللكتبة السلفیة با مدینة ا مئورۃ . 

- فعح ا لیث شرح الضیة ال حدیث للسخاوی . دار الکتب العلمیِة- بسروت‎ -٦ 
لبنان ١٤٤٠ھ ۱۹۸۳مء.‎ 

۷- فضائل الصحابة : للژمام اأُحمد تحقیق الدکتور وصی الله عباس ء مرکز البیحث 
العلمی بجامعة أُم القری ‏ ١٤٠٥ھ‏ - ۱۹۸۳م. 

۸- فضائل القرآن :للنسائی تحقیق الدکتور فاروق حمادة ء دار الثقافة بالملغرب ء 
۰١٣‏ ھ. 

۹- قوائد تمام بن محمد الرازي نرسالة مقدمة إلی جامعة أآم القری لئیل درجة الدکتوارہ . 

۰٠ھ‏ القاضی أبو یعلی الفراء وکتابہ الأحکام السلطانیة: تألیف الدکتور محمد بن عبد القادر 
أبو فارس ء مؤسسة الرسالة ‏ بیروت ؛ ١٤٥٥ھ‏ ۱۹۸۳ء . 
احمد دھمان ء دمشق ء الطبعة الثائیة ۔ 

۲۳- فواعد التحدیث محمد جمال الدین القاسمی ادار الکتب العلمیة بیروت - لہنان ؛ 

٣‏ قوانین الأحکام الشرعیة ومسائل الفروع الفقهیة: للإمام محمد بن أحمد بن جزي 
الخرناطی . دار العلم للملایین +ہیروت - لبنان ؛ ۱۹۷۹م. 

-٤‏ القو ال ملسدد فی الذب عن ا مسند: لابن حجر العسقلاني ۔ مکتبة ابن تیمیة بالقاھرۃ ء 
سنلة ١٤٣١۱ھ.‏ 

٥ھ‏ الکاشف معرفة لە روایة فی الکتب الستة: للذھبی . دار الکتب العلمیة ء بیروت . 

٦ھ‏ الکافي فی فقه أھل الدینة المالکی : لأبي عمر یوسف بن عبد البر الئمري . الناشر : 
مکتبة الریاض الحدیثة في الریاض ء ۱۳۹۸ھ ۱۹۷۸ء. 


ٹےست السراجسع 

۷- الکافی فی فقه الإمام المبہجل أحمد بن حنبل: للامام أبی محمد موفق الیْن عبد الله بن 
قدامة اللقدسی ء الکتب الإسلامی ء ۱۳۹۹ھ-۱۹۷۹ء. 

۸ س۔الکامل : لابن عدي . دار الفکر - ہبیروت ١-٢ھہ.‏ 

۹- کشاف القناع عن متن الإقناع : للامام منصور بن یونس البھوتی . مطبعة ا حکومة بمکة 
الكرمة ؛ ٣۱۳۹۰ھ.‏ 

۰- کشف الأستار عن زوائد الہزار للھیٹمی : تحقیق الشیخ حبیب الرحمن الأعظمی : 
مؤسسة الرسالة ء بیروت - لبنان ء ۱۳۹۹ھ- ۱۹۷۹ء. 

۱(- کشف الظنون عن أسامي الکتب والفنون :حاجی خلیفة . بیروت ءتصویر عن الطبعة 
الاولی باستنبول ۔ 

۲ھ الکفایة فی علم الروایة : للخطیب البغدادي . دار الکتب ا حدیثة - مصر . 

۳۴- کنز الصمال في سنن الاقوال والافعال : لعلاء الدین علي النقي الھنديء مژسسة 
الرسالة ء بیروت - لبہنان ۱۳۹۹ھ - ۱۹۷۹ء. 

-٤‏ الکتی والأسماء : للدولابی . دار الکتب العلمیة - بیروت ؛ تصور عن الطبعة الأولٰی 
بالھند . 

٥ھ‏ الکواکب النیرات فی معرفة من اختلط من الرواة الثقات :لابن الکیال . تحیق الدکتور 
عبد القیوم عبد رب النبي نشر مرکز البحث العلمی بجامعة أم القری ۱۹۸۱م - 
۰ ھ. 

٦ھ‏ اللالئٔ المصنوعة فی أحادیث اللوضوعة : للسیوطي . اللكتِة التجاریة بھصر . 

۷ اللبِاب في الجمع بین السنة والکتاب : لأبی محمد النبجي . تحقیق الدکتور محمد 
فضل عبد العزیز امراد ء دار الشروق ء جدۃة ١٤٤٢۱ھ.‏ 

۸- لحظ الأاحافظ ہذیل طبقات الحفاظ: لتقي الدین بن فھد مکی ۔ دار إحیاء الثراث العربي 
+ بیروت : وھو مطبوع فی آخر تذکرۃ الحفاظ للذھبي . 

۹- لسان المیزان : لابن حجر العسقلانی .۔ مؤسسة الأعلعي : بیروت -لبنان ۱۹۷۱م 
-۰ھ مصورۃ عن الطبعة الأولی في الھند . 

۰- لقط الفرائد : لابن القاضي . مطبوع ضمن کتاب ألف سنة من الوفیات . تحقیق الاستاذ 
محمد حجی ء الرباط ٦۱۳۹ھ‏ . 


"۸۷ 


۸۸ 


تہت الراجع 

۱- المجروحین من المحدثین والضعفاء ا مصروکین: لابن حہان السبتیؾتحقیق محمود 

7۲- مجمع بحار الأنوار في غرائب التنزیل ولطائف الأخبار : محمد طاہر الفََتني . 
حبدرابان الدکن آلھند ۱۳۸۷ھ- ۱۹۱۷م ء وما بعدھا . 

۳- مجمم الزوائد ومنبع الفوائد: للھیٹمی . بیروت - لہنان ء دار الکتاب ۱۹۱۷ء. 

۸۴١‏ او و ا سای تیمیة: جمع وترتیب عبد الرحمن بن محمد بن 

۵- الحرر : لابن عبد الھادي : تحقیق الدکتور یوسف عبد الرحمن المرعشليی ٭+ومحمد 
سلیم سمارة ء وجمال الذھبي ؛ توزیع دار الیاز یمکكة . 

-٦‏ الحرر فی الفقه علی مذھب الإمام احمد بن حنبل : للإمام مجد الدین أبي الدین أبي 
البرکات بن تیمیة . مطبعة السنة اللحمدیة ؛ ۹٦۱۳ھ‏ - ۱۹۵۰م. 

۷- الحلی : للاإمام أبي محمد علي بن حزم . تصحیح الأستاذ زیدان أبو الکارم حسن . 
الناشر: مکتبة ا حمھوریة العربیة بجصر - ۱۳۸۷ھ ۱۹۱۷م. 

۸- مختصر سان أبي داود للحافظ: المنذري. تحقیق محمد حامد الفقی ء القاھرۃ . 

۹ مختصر الفتاوی ا مصریة:لشیخ اللإأسلام ابن تیمة ۰ للدإمام بدر الدین ا حنبلی البعلي 
صححه وعلّق عليه محمد حامد الفقی . مطبعة السنة اللحمدیة بالقاھرةۃ ۸٦۱۳ھ.‏ 

۰ھ الدخل إلی الصحیح : لأبي عبد الله ا حاکم سس می س مت 
الرساله ؛ بیروت ۔ 

. الدخل فی اأصول ا حدیث :للحاکم ۰ طبع ضمن الرسائل الکمالیة ٭الطائف‎ -۱(١ 

۲- الدونة الکبری: للإمام مالك بن آنس . روایة اللإمام سحنون بن سعد التنوخحي عن 
الإمام عبد الرحمن بن قاسم . دار الفکر۔ بیروت ء ۸ھ ۔۱۹۷۸م. 

۲- الراسیل :لأبي داود السجستاني . مطبعة محمد علي صبیح في مصر . 


۳- مسائل الإمام أحمد بن حنبل : روایة إسحاق بن إبراھیم بن هاني ؛ تحقیق زھیر 
الشاویش ء ا کتب الاإسلامی بیروت - لہنان ؛ ١٤٤٥ھ‏ . 


. مسائل الإمام احمد : لأبي داود السجستائي . بیروت - لبنان ء دار المعرفة‎ -۹٤ 


۸۹ 


ٹسبست السراجع 

ہ٥۸-‏ مسائل الإمام أحمد بن حنبل : روایة ابنه عبد الله بن أحمد . تحقیقژاھیر الشاویش ء 
الکتب الإسلامی ؛ بیروت - لبنان ٣‏ ١٤٢۱ھ‏ ۱۹۸۱۰م ۔ 

-۹٦۹‏ الستدرك علی الصحیحین: لأبی عبد الله ا حاکم . ۱۳۹۸ھ- ۱۳۷۸ھ. 

۷- مسلد الإمام أحمد بن حنبل : دار صادر ؛ بیروت . 

۸- مسند أحمد : شرح وتحقیق الأستاذ أحمد محمد شاکر . المعارف - مصر . 

9۹- مسند الہزار: انظر کشف الأاستار . 

۰- مسند الحمیدي: تحقیق الشیخ حبیب الرحمن الاعظمي ؛ توزیع دار الباز مكة اللکرمة . 

-١٦‏ مسند الطیالسی: انظر منحة ا معبود . دار اللعرفة بیروت - لبنان ء مصور عن الطبعة 
الھندیة . 

-٣‏ مسند أبی یعلی الموصلی : تحقیق الأستاذ حسین سلیم أسد ء دمشق ء دار ا أمون 
للتراث ء ١٤٠٠ھ.‏ 

.ھ۱۹٦۲ ا شتبه قی الرجال للڈھی: تحقیق علی محمد الیجاوي ء مصر‎ -۹٤ 

-٥‏ مشیخۃة ابن ا جوزي : لأبي الفرج ابن ا جوزي . تحقیق محمد محفوظ ؛ تونس 
۷. 

۹- الصاحف: للامام أبي بکر بن أي داود السجستاني . تصحیح ونشر الدکتور آثر جفري 
؛ مصر ٣٣۱۳م-‏ ٦۱۹۳م‏ : ا لمطبعة الرحمانیة ۔ 


۷- مصباح الزجاجة في زوائد: ابن ماجة للبوصیري . تحقیق محمد المنتقی الکشناوي ء 
۳٣ھ‏ ۱۹۸۳م . 

۸- مصنف ابن آپی شیبة . الھند: الدار السلفیة بومباي ۔ 

۹-- الصنف :لعبد الرزاق بن ھمام الصنعاني . تحقیق الشیخ حبیب الرحمن الاعظمي . 
اللکتب الإسلامی ؛ بیروت -لبنان ۱۳۹۰ھ۔ ۱۹۷۰ء. 

۰- الطالب العالیة بزوائد السانید الثمائیة: لابن حجر العسقلانی . تحقیق الشیخ حبیب 
الرحمن الأعظمی . 

. معالم السنن :لأبي سلیمان الخطابي . انظر مختصر سن أبی داود للمنذري‎ -۱١۹ 


۰ 


ٹسبت السراجع 
۲- معجم البلدان :لیاقوت ا حموي . بیروت . دار صادر . 

۳۴- معجم الشیوخ : لابن فھد الکیي . تحقیق محمد الزھري ء دار الیمامة بَالزیاض . 

.ہھ٢٤١ المعجم الصغیر : للطبراني: نشر ا لکتبة السلفیة باللدینة المئورة ء ۱۳۸۸ھ-‎ -٤ 


-۹٥‏ معجم الطبراني الکبیر: تحقیق حمدي السلفی ء بغداد ء وزارۃ الأوقاف ؛ ۲۳۹۸٭د 
-٤٤ھہ,‏ 


۹- معجم ا ؤلفین : لعمر رضا کحالة : مکتبة ا مٹنی ودار إحیاء التراٹ ۱ 
۷- مصرفة السنن والاثار :للبیھقي . تحقیق الاستاذ سید أحمد صفر ء طبع بالقاھرۃ ‏ 


الجلس الاعلی للشؤون الإسلامیة . 
۸- معرفة علوم ا حدیث: لبی عہد الله ا حکم . تحقیق معظم حسین :بیروت - ینان 
۷ 


۹- عمعرفة القراء الکبار علی الطبقات والأعصار: للذھبی . تحقیق الدکتور بشار عواد ء 
وصالح مھدي وشعیب الآرناؤوط ؛ مؤسسة الرسالة ء بیروت ١‏ ١٤٠ھ.‏ 

٠ھ‏ الغرب في ترتیب العرب: للمطرزي . نشر ذار الکتاب ا معرب ہبیروت . 

١‏ - الغنی : للإمام أبي محمد موفق الدین عبد الله بن أحمد بن قدامة اللقدسي .من 
مطبوعات رثاسة إدارات الیحوث العلمیة والإفتاء والدعوۃ والإرشاد في الریاض 
٤۰‏ مہ ۱۹۸۱ءم. 

۲ھ العني في ضبط أسماء الرجال ومصرفة کئی الرواۃ وألقابھم وأنسابھم: محمد طاھر 
الفتني . دار الکتاب العربی ؛ ١٤٢۱٥ھ.‏ 

۳ھ الغنی فی الضعفاء : للذھبی . تحقیق الدکتور نور الدین العتر ء دار الکتب العلمیة في 
بیروت . 

-٤‏ مغني المحتاج إلی معرفة معاني ألفاظ النھاج :للشیخ محمد الشربیني ال خطیب . مطبعة 
مصطفی البابي ا لبي ببصر : ۱۳۷۷ھ - ۱۹۵۸م. 

-۵٥‏ مفتاح الترتیب لأحادیث ا خطیب: للسید اأحمد بن محمد بن الصدیق الغماري دار 
القرآن الکریم في بیروت . 

-٦‏ مقدمات ابن رشد لبیان ما اقتضتہ اللدونة من أحکام : للاإمام أبي الولید محمد بن أحمد 


کے نت النمسسراصعم ‏ -سلہ 
بن رشد . طبع مع المدونة . 
۷- القصد العلي في زوائد ابی یعلی اللوصلی: للھیٹمی ۔ تحقیق الدکتور نایف:آلدعیس ء 


طبع دار تھامة . 
۸- مناقب الشافعی : للبیھقي : تحقیق الأستاذ السید أحمد صقر ء دار التراث ء مصر ؛ 
٦ھ‏ 


. المنتظم في تاریخ الملوك والأمم لاہن الجوزی . آلھند‎ ٥٤ 

٠۰‏ النتقی من أخبار الصطفی: لأبي البرکات ابن تیمیة . تصحیح وتعلیق محمد حامد 
المَتي 3 دار المعرفة 3 بیروت 3۹ لہنان ۱۳۹۸ھ - ۱۹۷۸م. 

۱۔ النتقی من السنن المسندة عن رسول اللہ 5 : لابن ا حارود . تعلیق عبد الله بن ھاشم 
الیمانی اللدنی القاھرۃ ۱۳۸۲ھ - ۳٦۱۹ء.‏ 

-٢۴‏ منحة امعہود في ترتیب مسشد الطیالسي أبي داود: لأحمد بن عبد الرحمن البنا 
الساعاتی . بیروت ۔لینان ١٤٠٥ھ.‏ 
اُحمد نور سیف . مرکز الیحث العلمی بجامعة أم القری . 

۳- الواعظ والاعتبار بذکر الخطط والاآثار : للمقریزیي ۔ دار صادر - بیروت :؛ تصوبر عن 
الطبعة الأولٰی بالقاھرة . 

-٤٣‏ الوضوعات : لاہن ا خوزي . مطبعة الملجد بصرء سة ۱۳۸۱ھ. 

- الوطاأ : للامام مالك . تصحیح وتعلیق محمد فژاد عبد الباقی : عیسی البابی ا حلبي‎ ٥ 
. ضسر‎ 

٦۔میزان‏ الاعتدال فی نقد الرجال : للذھبی ۔ تحقیق علی محمد البجاوي 4 دار المعرفة 4 


بیروت - لہنان 3 ۲ھ -۱۹۹۱۳ء۔ 


۷۔- نصب الرایة لأحادیث الھدایة: للزیلعی . دار ال حدییث ہ القاعرۃ تحقیق أن صالح 


۸ھ النعت الأکمل لأاصحاب الإمام أاحمد بن حتبل : لابن الغزبي ۔ تحقیق محمد مطیع 
ا حافظ ونزار أباظمة ؛ دار الفکر - دمشق ؛ ١٤٠٥ھ.‏ ٰ 


۱۹ 


۹۲ 


ٹسست السراجع 

۹- النکت الظراف علی الأطراف : لابن حجر . انظر تحفة الأشراف ؛ 

-٦٤٤‏ الٹھایڈ فی غریب ا حدیث والاٹر: لابن حجر الائیر الحزري . تحقیق الطتاحي والزاویي 
القاھرة ء مطبعة عیسی ا حلبي ۔ 

١‏ -تھایة اللحداج إلی شرح ا مٹھاج: للشیخ شمس الدین محمد بن أبي العباس الرملي': 
الناشر : الْكتة الامسلامیة ٦‏ طبع دار إحیاء التراث ألعربي 3 بیروت - لہنان : 

-٣٢‏ نوادر للخطوطات العربیة فی مکتبات تر کیا۔جمعھا الدکتور رمضان ششن +بیروت ۔ 

4 دار ا خیبل‎ ٦ نیل الأوطار من أحادیث سید الأخبار : للإمام محمد بن علي الشوکاي‎ -٣ 
.۸۳۷۲ بیروت - لبنان ؛‎ 

٤‏ ۔الھدایة شرح بدایة البتدی اللمام أبی بکر الرغیاني . مطبوع مع شرحه فتح القدیر. 

-٥‏ عدایة العارفین أسماء الؤلفین وآثار الصنفین: لإإسماعیل بن محمد الیغدادي . بیروت 


٦ھ‏ الوفیات : لتقی الدین محمد بن رافع السلاسيی . تحقیق الأستاذ صالح مھدي عباس ء 
مؤسمة الرسالة : بیروت ٣٦7ھ‏ 


فھرس المحتویات 


باب الرھن الذي یوضع علىی ید العدل نر کا کر و و ا کک ا ا یک کک پک ا ا 
باب التصرف ق الرھن وا حنایة عليه وجنایتہ علی غبرہ ہااعام وع ہر عم ے اع یمم مہ 


فصل قال: ومن رن عصیرا بعشرۃ قیمته عشرة فتخمر؛ ثم صار خلا یساوي عشرۃة فھو 


رھن بعش ر8 . . . إلخ جو یس ا ا و ا او کی سا ںا ا ای ا کو ا ےی ید وا بی و 


باب ما یوجب القصاص ومالا یوجبه ٭ ھ ھا ےج ےھ ےج د ےھ ھے ع حدھ ج دھے ے ع ھ جع ےا ےم دم هھعھم 
فصل قال: ومن شھر علىی ا مسلمین سیفاً فعلیھم أن یقتلوہ. ... إلخ جس مسو سس 


باب القصاص فیما دون النفضی اھ و رو اھ وع راو و رت ا کک وا ا وت ےو رن وھ کو نوہ کے 


فصل قال : وإذا اصطلمح القاتل وأولیاء القتیل علی مال سقط القصاص. . 


فصل قال: ومن قطع ید رجل خطاأً ثم قتله عمداً. . إلخ و زا ہے رو وا پا 
۱ باب الشھادۃ ئی القتل ےا اد ےا اہو و و جو ء٤وہھمے‏ ھخصمدھ ےحھےامدھعلدھم ماع مہبم 


باب ٹی اعتبار حالة القتل تر سر نسح سیت 


0 ا ا 772۵۷۵۷ 0ا ان وو را اہ و اک 


باب ما بجحدله الرجل قی الطریق . 02 
فصل قی ال حائط اڈائل 9-0990 


باب جنایة البھیمة وا لحتایة علیھا مداصت ات 00ہ 


باب جنایة الملوك وا جحثایة عليه مع 0ی 
فصل ومن قتل عبداً خطاً فعليه قیمتہ . . . إلخ ِپ‌ِ ‏ ,ُیُییییییییھ کے و تب 


فصل فی جنایة الدبر وأم الولد ہٌصھھماسدمنا جرح کم سنہ 
باب غصب العہد والمدہر والصبي والجنایة ئي ذلك 160 +:++ 0 یں رہ 
باب القسامة 979ب مک بے 


باب الوصيۂة بٹلث الطٗال ۳َیَیَپيی؛یفللفٌیًُی۹۷۷۷۷۷۷ وک ےھ 
فضل ق امتَارحالۃ رض رویىیىییْی٭+اسششسشےش سس 
باب العتق فی مرض ال لموت ە؟,6+ة20290+27 و یں تہ ہت 


فصل قال : ومن أوصی ہوصایامن حقوق الله تعالی قدمت الفرائتض 


9 , :ا وا . جا 


ھپ تج ۱ج ے٭* تج 


باب الوصیة للاقارب وغی رھم اہنت 0 ۷"٢ٌٌہَُٰٰئٰهى۷كك1‏ 11 


پاب الوصیة بالسکنی والخدمة والثمرة 7708090۶۳ ٔ + 0+١١٠‏ 
ناے مت ال تمس سس مجع سس 


باب ما یتعلق بأحکام الموصی وما یملكکه ّ 0 4 0َ)؛  ً‏ 
فصل ٹئی شھادة الوصی ہے 009و ۶ء بر 


خاقة الؤلف ۸ م"سصى ٠‏ 


۹٤ 


